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الا هداء 
إلى روح العالم العامل الفقیه المجاهد» والمهاجر إلى بلاد الشام فراراً بدین 
واستنقاذاً لأهله» الذي كان غیوراً على دينه شدید التعلق بفقه إمام الأئمة الفقهاء 
أبي حنيفة النعمان رحمه اللہ تعالی ورضی عنه » والدي وشیخی وصاحب الفضل 
الكبير علي 
الشيخ سليمان بن خليل غاوجي 
رحمه الله تعالى وأجزل له أجره وضاعفه له إنه سميع مجیب آمین 
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مقدمة الطبعة الثانية 


مُلَتََی الأبخر 


ألفه العلامة الامام الفقيه إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبي. 


جاء في (الأعلام) للزركلي رحمه الله تعالى» توفي سئة ست وخمسين 
رکیعصاف استقر فی القسطنطينية» آشهر کتبه (ملتقی الابحر) وابغية المتملی فی 
شرح منية المصلي). و(مختصر طبقات الحنابلة) و(تلخیص الفتاوی التتارخانية) 
وغير ذلك (۱: 55) وترجمته في آعلام النبلاء (۵: )٥٦۸‏ الشقائق العلمانية ١(‏ : 
24 قلت : وقد ترجم له العلامة الغزي في الكواكب السائرة (۲ کے بت 
المؤلفين (۱ :۱۱۰). 

١‏ جاء في مقدمة الطبقة الأولی من عمل في ترجمة المصنف هذا متن موجز 
الك لاسي حي سر وعم ا 
27 7 06 سوہ e‏ مت نت لیس 
ومدرساً بدار القراءة التي بناها سعدي آفندي ومات في سنة ست وخمسین وتسعمائة 
وقد جاوز التسعين عمره. روّح الله روححه وزاد في أعلى درجات الجنان فتوحه. 

؟ ‏ وجاء في (كشف الظنون عن رسامي الكتب والفنون) . . جعله مشتملاً 
على مسائل القدوري والمختار والکنز والوقاية بعبارة سهلة وأضاف إليه بعض ما 
يُحتاج إليه مسائل المجمع»› ونبذة من الهداية» وقدم من أقاويلهم ما هو الأرجح 
وأخر غیره واجتهد في التنبيه على الأصح والأقوى وفي عدم ترك شيء من مسائل 
الكتب الأربعة» ولهذا بلغ صيته في الآفاق ووقع على قبوله بين الحنفية الاتفاق: 


ملتقی الأبحر 


وقد تم تبييضه بين الصلاتين من يوم الثلاثاء ثالث عشر من رجب ۹۲۳ وشرحه 
تلميذ الحاج علي الجلبي ثم ذكر خمسة عشر شرحاً منها (مجمع الأنهر) قاضي 
القضاة بالعساكر الروية عبد الرحمن بن الشيخ محمد المدعو بشيخي زاده المتوفى 
(۱۰۷۸) قال ووقع الإتمام والاختتام في (۰)۱۰۷۷ وفي (۲ :۰۱۸۱ قلت وهو 
الكتاب الذي أكثرت النقل عنه في (التعليق) ورمزت له بحرف (م) إذا كان النقل 
ٹرلا كما هو ورت لأن) إن کان شر لا بالمعتی: 

والكتب الأربعة التي استقاها الا مام إبراهيم الحلبي 2 (الملتقى) فهي: 

١‏ مختصر القدوري جاء في (كشف الظنون) مختصر القدوري في فروع 
الحنفية للإمام أبي الحسين أحمد بن محمد القدوري البغدادي الحنفي المتوفي 
)٦٢۸(‏ آوله الحمد رب العالمين والعاقبة للمتقین والصلاة والسلام على رسوله 
محمد واله أجمعين إلخ وهو الذي يطلق عليه لفظ (الكتاب) في المذهب وهو متن 
متين معتبر متداول بين الأئمة الأعيان وشهرته تغني عن البيان ثم قال وشروحه كثيرة 
جداً منها شرح الإمام أحمد بن محمد المعروف بأبي نصر ولا قطع في مجلدين ثم 
ذكر ما يزيد على ثلائین شرحا ولعل أخرها شرح العلامة عبد الغني الميداني وسماه 
(اللباب في شرح الكتاب) وكان مقرراً في الدراسة الأزهرية ويدرس في جهات 
عديدة من العالم الاسلامي والحمد لله. 

۲ - مجمع البحرين وملتقى النهرين للإمام مظفر الدين أحمد بن علي بن ثعلب 
المعروف بابن الساعاتی البغدادي الحنفی المتوفی سنة (1۹8) قال العلامة عبد 
الس اللكنوي: وآبوه الذي عمل لساعات المشهورة في بغداد (عن التافع الکبیر 
ص )١5‏ وتمام الکلام على المجمع من (کشف الظنون /۲: ۱۵۹۹). 

۳ - المختار قال العلامة اللكنوي: وآما المختار فهو لابي الفضل مجد الدین 
عبد الله بن محمود بن مودرد بن محمود الموصلي كان شيخاً فقيهاً عارفاً بالمذهب 
من أفراد الدهر في الأصول والفروع ولد بالموصل سنة تسع وتسعين وخمسمائة. 
تولى القضاء بالكوفة ثم عزل ورجع إلى بغداد ورتب الدرس بمشهد أبي حنيفة ولم 
يزل یدرس إلى أن مات سنة ثلاث وثمانين وستمائة صنف (المختار) في عنفوان 
شبابه ثم شرحه وسماه الاختيار كذا في (إعلام الأخيار) النافع الكبير ص١١‏ وذكر 


مقدمة الطبعة الثانية ک0" > 


سب وجوج يج تج ابي مر 


(في الکشف) الشروح الكثيرة للكتاب» وذکر أنه خرج آحادیثه العلامة قطلوبغا قوله 
وقد خرج كتاب (تخریج أحاديث الاختیار) زمیلنا الدكتور محمد الماسى المكدونى 
الألباني في سبع مجلدات أخذ به درجة الدكتوراه من جامعة أم القری ولمّا يطبع 
بعد (۲: “1507#/ 4). 

٤‏ ۔ الوقاية للإمام تاج الشريعة محمود بن صدر الشريعة آحمد بن عبيد الله 
صنفه من أجل ابنه صدر الشریعق مات سنة سبع وأربعين وسبعمائة ومقرد وألديه 
وأولاده وأجداد والديه في شرح أيار بيخارى /النافع الكبير (ص : ۰)۱۵ والظر في 
كشف الظنون أسماء كثيرين شرحوا الوقاية (ص 207507١:‏ وقد شرح الوقاية العلامة 
الفاري الذي طبع قدیماً في الهند وقد طبع في بيروت في ثلاث مجلدات وهو کتاب 

٥‏ ۔ الکنز لأبي البركات حافظ الدين عبد الله بن أحمد بن محمود النسفی كان 
إماماً فاضلاً عديم النظير في زمانه من تلاميذه ابن الساعاتي صاحب (مجمع 
البحرين) توفي سنة سبعمائة وعشرة. 

5 الهداية للإمام برهان الدین بن أبي بكر المرغيناني الحنفي المتوفى سنة 
(۵۹۳) وهو شرح علی متن أسماه (ہدایة المبتدي) ولكنه في الحقيقة کالشرح 
الهداية. 

وقد ذكروا أن الإمام برهان الدين أقام في تأليف الهداية حوالي أربعة عشر عاماً 
وكان يصوم تلك الأيام فلا یفطر إلا حين يحرم الصيام ولعل هذا من أسباب البركة 
التی جعلت للهدايةء وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 

ومن شروحه عظيمة النفع (فتح القدير) للكمال ابن الهمام )۸٦٦(‏ وبدر الدين 
العينى (النيابة على الهداية) (۸۵۵). 


5 ملتقى الأبحر 


ترجمة موّلف اللتقی: 
الشقائق النعمانية في آعلام الدولة العثمانية : لطاش کبری زاده : [کان من مدينة 
حلب وقرأ هناك على علماء عصره ثم ارتحل إلى مصر وقراً على علمائها الحدیث 
والتفسیر والاصول والفروع» ثم إلى بلاد الروم وقطف بقسطنطينية وصار مدرسا 
ببعض الجوامع ثم صار ماما وخطیباً بجامع السلطان محمد الفاتح”''» وصار 
تنا بدار القراء التي بناها المفتي سعدي حلبي » ثم قال وکان الا بالعلوم 
العربية والتفسير والحديث وعلوم القراءات» وكانت له يد طولى في الفقه 
والأصول» وكانت مسائل الأصول نصب عينيه» وكان ملازماً لبيته مشتغلاً بالعلم 
ولا يراه أحد إلا فى بيته أوفى المسجد: وإذا مشى في الطريق يغض بصره ولم 
يسمع أحد أنه ڈگ ا حدا بسوء ول ان إلا بالعلم والعبادة 
والتصنيف والکتابف وقال: ومع هذا كان متبحرا في التجويد والقراءات والفقه وله 
تآليف عدة منها شرح على منية المصلي» ومن مصنفاته كتاب في الفقه سماه (ملتقى 
الأبحر) وغيرها مات سنة ست وخمسين وتسعمائة رحمه الله تعالی . 

آقول وجل ما نقلته في الشرح كان من ( مجمع الأنهر) فإذا نقلت عبارته رمزت 

أما بعد فقط طبع (ملتقى الأبحر) هذا عام ۱۹۸۹-۱۶۰۹ بدار المؤسسة 
العامرة لصاحبها الأستاذ رضوان دعبول. 

وقد عنّ لی إعادة طبعہ بعد طلب للكتاب من ب بعضر الأحبة» فأعدت نظرة 
عجلى» وصححت ما عثرت عليه من الأخطاءء وأن أسلم طبعه إلى (دار البيروتي) 

اال الله سبحانه أن بپارك فی العمل فى هذا الكتاب» وآن یأجرنی على 
خدمته. ووالدي ومشايخي إلى الإمام الأعظم» وأهلي وطلابي وصالحي المسلمين 
الذين يكرمونني بدعوة أو ملاحظة نافعة اللهم آمين. 

(١)‏ تمام ترجمته في الشقائق النعمانية (۲۹۵: ٦۲۹)ء‏ الكواكب السائرة (۲: ۷۷)ء والطبقات السنية 

.)٦٦ :۱( وشذرات الذهب (۱۰: 6 والأعلام‎ ء)۲۲٢‎ :١( 


مقدمة الطبعة الثانية 


وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وإخوانه إلى يوم الدين. 

سبحان ربك رب العزة عما يصفون وسلام على المرسلين والحمد لله رب 
العالمين. 

هذا متنْ موجز مختصر في علم الفقه» مسمى (بملتقى الأبحر). للفقيه العالم 
العلامة المحقق والتقي الفاضل الفهامة المدقق» إبراهيم بن محمد بن إبراهيم 
الحلبي» عليه رحمة ربه الغني كان إماماً وخطیباً بجامع السلطان محمد خان» 
بمدینة تسطيطينية التحمية: ومدرساً بدار القراءة الى بناها سعدي انتدي :وهات 
في سنه ست وخمسین وتسعمائت وقد جاوز التسعين عمرّة روح الله روخف وزاد 
فى أعلى غرف الجنان فتوحه . 

دمشق الشام 


فی ۱۶۲۶/۱/۲۸ 


سکس وین کت 


ملتقى الأبحر 


مقدمة الطيعة الأولى 


الحمد لله ولی الفقهاء العاملين وناصر أوليائه المتقين» رفع أولي العلم 
درجات » وحفظ بهم الدين واتار الصراط وجعلهم لعباده شفعاء یوم الدین؛ 
والصلاة والسلام على سيد رسل ربه» وأعلم الخلق به «هدى الله تعالى به الخلق 
بعد الضلالة واستنقذهم بعد العماية»» والذي رغب في العلم فقال: «العلماء ورثة 
الأنبياء» وحض على التفقه في الدين فقال: «من يرد الله به خيراً يفقهه في الدین. 
عاك رس لش آله وصحبه وإخوانه إلى يوم الدين وجزاه الله 
سبحانه خير ما جزى نبياً عن أمته ورسولاً عن ملته. 

ثم جزى ورثة نبيه ية من العلماء العاملين خير جزای كفاء ما بثوا من العلمء 
ونشروا من الفقه» وصنفوا من رسائل ورتبوا من مسائل ما أضحى به 7 على 
بينة من آمرهم في الإيمان وأركانه» والاسلام وقواعده في قيام الاسرت ونظامها 
وبقائهاء والمعاملات العامة والخاصة بین الناسء والجهاد لنشر الدين وحماية أهله 
على ضوء الكتاب والسنة وإجماع الصحابة وأقوالهم» وأقوال التابعين الأجلة 
وأتباعهم البررة» والقياس والاستحسان عند الحاجة» والتخريج والاستنباط فيما 
يستجد من القضايا والحوادثء حتى آصبح الفقه يجيب على كل مسألة ویحل كل 
مشكلة ويفك كل عقدة» ويحكم في كل قضية» ويستغني به المسلمون أبد الدھر 
TS‏ 

أما بعد: فهذه تعليقات وجيزة توضح بعض ما غمض من عبارات (ملتقی 
الأبحر) وتشرح بعض ما کت شرح» وتذكر الدليل الشرعي من الكتاب 
والسنة وأقوال الصحابة لكثير من آحکامه» وتنقل حكمة التشريع في بعض 
موضوعاته . 

وکان الحرص على نقل عبارات شرح الملتقی من (مجمع الانهر) للشیخ 
عبد الرحمن المدعو بشیخ زادة» و(الدر المنتقی) للشیخ محمد علاء الدین 


مقدمة الطبعة 3 الأولى 


الإمام» و(الهداية) للمرغيناني قليلاًء ونقل الأدلة الشرعية من (إعلاء السنن) 
للشيخ المحدث الفقيه ظفر آحمد العثماني» و(البناية على الهداية) للمحدث 
الفقيه الشيخ بدر الدين محمود العيني صاحب عمدة القاري في شرح البخاري» 
و(نصب الراية لأحاديث الهداية) للمحدث العلامة جمال الدين عبد الله بن 
يوسف الزيلعي» بإيجاز مع إحالة المسائل وأدلتها إلى مواضعها من الكتب 
المذكورة لمن أراد المزيد. والله الموفق وهو حسبنا ونعم الوكيل. 

والله سبحانه أسأل أن يرزقني الصواب والسداد في هذا العمل وكل عمل» 
ویجعل فيه خیراً وفائدة تعود على القراء الكرام وینیر لي بفضله السبيل في الدنيا 
والمرور على الصراط . ووالدي وأهلي ومشايخي والمسلمين ويحشرني مع العلماء 
الأبرار يوم يقوم الأشهاد. 

اللهم وأسألك الإخلاص في القول والعمل وحسن الختام عند د انتهاء اہ 

وصلی اللہ على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وإخوانه إلى يوم الدين وسلم: 

۱ (۲) جمادی الآخرة سنة (۱۰۳ ه) 


وهبي سلیمان غاوجي الألباني 


- 
اها 


تفت 7 
جی نے اجري 
(سکس دد <ِزوصی 


تت ۰۔۹۳۵۲ بحت ۰۲٢٢‏ ۸۷۸۷۱۷۸۷ 


رقم 
یی ہے ںی 
سکس وج نے ےی 


[مقدمة المولف] 


الحمد لله الذي ونم للتَّمَقَِّ في الڏين» الذي هو حَبْلّهِ المَتِينُ وفضلهٌ المُِينُ 
زی ات الا باه وال سل :وه النایده عن اللي اجنين وميه السالكة 
إلى أغلى عِلَيينَء والصلاةٌ والسلامْ على یر حَلْقَهِ محمَّدٍ المبعوثِ رحمةً للعالمیق 
وعلی آله صحبه والتابعين › والعلماء العاملین . 

وبع : 


فيقول مقر إلى رَحْمَةِرَبّه ال إبراهيم بن مُحَمّدٍ بن إبراهيم بم اللي :فز 
بَعْضٌ طالبي الَاسْتَفَادة أن اجُمَعَ له كتاباً يَشْتَمل على مسَائِلِ القُدُورِي” e‏ 


)١(‏ الحلبي: كان إماماً وخطیاً بجامع السلطان محمد خان بمدينة قسطنطينة المحمية ومدرساً بدار القراءة 
بهاء مات فى سنة ستة وخمسین وتسعمائة وقد تجاوز التسعين. وانظر کشف الظنون وشروحه فيه 
COA:‏ ومعجم المؤلفين (۸۰:۱) الأعلام . وله تحفة الأخيار على الدر وتو الأبصار ‏ وغنية 
المته‌لي أي شرع هي العصاي: 

( القدوري: هو المختصر المبارك في الفقه للشيخ أحمد بن محمد بن أحمد بن جعفر بن حمدان 
القدوري» روى الحديث عن محمد بن علي بن سويد المؤدب» وعبيد الله بن محمد الحويشبي» 
وروی عنه قاضي القضاة آبو عبد الله الدامغاني والحافظ أبو بكر الخطيب وقال: كتبت عنه وكان 
صدوقاً ولم یحدث إلا بالیسیر: ولد ۳٦٣‏ ومات سنة ٤۲۸‏ . عن الجواهر المضيئة (۱ - .)٩۳‏ انظر : 
وفیات الاعیان لابن خلکان (۱: ۸۷) الفوائد البهية في ۳۰ الاعلام (۱ : ۲ وانظر شروحه في 
کشف الظنون (۲: ۱۱۳۱). معجم المولفین (۲: 55). 

(۳) والمختار: هو لابي الفضل مجد الدين عبد الله بن محمود بن مودود الموصلي. ولد بالموصل سنة 
(۵۹۵) وتوفي سنة (۳۸۳). الفوائد البهية (ص : .)٠١١‏ معجم المولفین (4: ۱87) الأعلام» وانظر 
شرزحه في کشف الظنون (۲: ۱۱۲۲ 


والكُنزِ”' والوقای'''بعبارۃ سَهْلَةِ غَيْرٍ مُغْلَقَةٍ فَأجَبتْهُ إلى ذلك وَأَضفْتُ إليه بعض ما 
يحتاج إليه من مسائل المجمع E,‏ اوضر گر الخلافي بين 
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یگ ۵ ۔ و ٢‏ 


أْيَميَناء وقدمت من أقاويلهم ما هوَّالْأَرْجَحٌ وأخََرْتُ غیره | إلا إن فیدنه بما بشید 

ہر رت الما نی کس E‏ ر 
بلفْظ (قيل) أو (قالوا) وان کان مَفْرُوناً بالأصح ولحو فإنه مَرْجُوحٌ بالنسبة إلى ما 
لیس كَذَلِكَ. ومتى ذَكَرْتُ لفط التّبية من غَيْرٍ قرينة تدل على مَرجمها فهو لأبي 
يوسفت ومحمدٍ رحمهما الله تعالى. وَلَمْ آل جُهدا في التَّنبِيهِ على الْأَصَمّ والأفوى 
وما هو المُختار لشرق: 

ا حَيْتُ اجتمّمٌ فيه الكُتّبُ المذكورَةٌ سَمَيَْهُ (بملتقى الْأَبْحُرِ) ليوافق الاسم 
8 

وال شتا هت وال اسال أن له الصا لو ید په الكريمء وأن يلعي به يم 


02 


لا یم مال ولا بنون الا من ار عله ایب :سیم 


4 O 2 


(۱) والکنز: هو كنز الدقائق للشیغ حافظ الدین أب بي البرکات عبد الله بن أحمد بن محمود. کان إماماً 
كاملا عديم النظير في زمانه. رأساً في الفقه ھ09 بارعا في الحدیث ومعانیه. مات سنة 
(۷۱۰۶)۔ کذا في «الفوائد البهية» للشيخ عبد الحي کک (ص: 4۲). انظر شروحه في كشف 
الظنون (۲: ۱۵۱۵) الأعلام ۔ معجم المؤلفين :٤(‏ 

(۲) والوقاية: هو لمحمود بن | إبرا سیت توفي سنة (۷۸۱). 
الفوائد البهية (ص : ۲۰۷) معجم المؤلفين (۱۲: ۱۷۸). وانظر شروحه في كشف الظنون (۲: ۲۰۲). 


رك 
7 2 کو این 


کتاب الطهارة 


کتات الطهَارَة 


7 


ال | الله اما لیب منوا ذا كنت إل اللو فاغیلوا وموم 
نو و مک مہ ےمم گے )١(‏ 
یدیک إل المرافق وأمسحوا برموسكة رازم ال کمانکا 

ود عو ا الأعضاء العّلاثة وَمَسْحّ اراس . 


e 


والوَجْهُ: ما بَيْنَ قصاص الشّعْرِ"" وأَسْفَلٍ الذقّن وشخمَة الاذتین. 


)١(‏ إلى الكعبين [الآية )٦(‏ من سورة المائدة]: انتح المؤلف رحمه الله تعالى كتابه بهذه الآية الشريفة 
تيمناً بكتاب الله تعالى في فاتحة كتابه» وتقديماً لدليل ما سيذكره من فرائض الوضوء والمراد من جملة 
اتا نتم إلى کاچ إذا قمتم من النوم وأردتم الصلاة فتوضؤواء قال زسول الله بي : «لا يقبل الله 
صلاة أحدكم إذا أحدث حتى يتوضاأ» مسلم. ويستحب الوضوء لكل صلاة. قال العلامة العيني: 
فلیٌعلم أن الوضوء يكون سنة وفرضاً والحدث شرط في الفرض دون السنةء لأن الوضوء على الوضوء 
نورٌ على نور» والغسل على الغسل والتيمم على اليم .ليس كذلك . البناية على الهداية (۱: ۸۲). 

(۲) ففرض الوضوء إلخ: الفرض لغة: القطع والتقديرء يقال: فرض القاضي النفقة إذا قذرها 
واصطلاحاً: ما ثبت لزومه» بدلیل قطعي لا شبهة فيه. وحكمه أنه يستحق العقاب تاركهٌ ویکفر 
جاحدہ. والوضوء اسم مصدر سمي به الفعل المخصوص مشتق من الوضاءة» وهي الحسن 
والنقاوة؛ بالفتح أي فتح الواو اسم لما یتوضاً به ويعني ماء الوضوء. مجمع الأنهر (۱ :۹ 
غسل الاعضاء : الغسل هو سالة الماء على أعضاء الوضوء إلى حد التقاطر» والمسح إصابة اليد 
المبتلة بالماء العضو . البناية (۱: ۱۰۵). 

(۳) قصاص الشعر: أي مبتدأ سطح الجبهة؛ وفوق شعر الرأس إلى أسفل الذقن بفتح القاف أي منتهی 
اللحيين» وهما عظما الحنك» وعلهما منایت الاسنان وشحمة الأذن معلق القرط . البناية. 
والعين غير داخلة في غسل الوجه لأن في ایصال الماء إليها حرجا والعین لا تقبل الماء بل فد 
تتضرر به . البناية (۱: ۹۱)۔ 


ولو 


فرق 


(€) 


قیفر غَسْلّ ما ین العذار وان “ خلاقاً لأبي یوست رحمه الله . والمرفقان 
والكعبان يَدْخُلان في العَسْلِ . 


والمَثرٌوضُ في مسج" رک قَدر اربع وقیل : : یجزی وضع رثات آصابع 
0 و أَصْبْعَيْ م 


م في رواية والأصَحٌ مَسْحٌ ما يُلاقي الیْشَرَةَ. 
رُسْته : " غشل الیدَین إلى الرسكيد رصاق وال ية وقیل : هی نت 


ما بين العذار إلى الأذن: أي البیاض بینهما لکونه من الوجه وإذا ستر بالشعر فیغسل ما فوقه خلافاً 


لأبي یوسف رحمه الله تعالى يعني في الملتحي» لأن البشرة التي تحت الشعر من العذار | إذا لم يجب 
غسلها فما وراءها أولى أما إذا كان المتوضئ امرأة أو فتى لم تطرٌ لحيته فيجب هناك غسل العذار اتفاقاً . 
والمفروض: أي المقدار بطريقة الفرضية» لکن بالدلیل الظني الاجتهادي لما روى المغيرة بن شعبة 
رضي الله عنه أن النبي گلا خرج لحاجته فأتبعه المغيرة بإداوة فيها ماء فصب عليه حين فرغ من 
حاجته فتوضأ ومسح على الخفین؛ رواه البخاري في باب المسح على الخفين» ومسلم في باب 
المسح على الخقین . ورواه أبو داود والترمذي والنسائي» وغيرهم» وفي رواية لمسلم: وسح 
بناصيته وعلی العمامة وعلی خفیه» . 

وقد اعتبر هذا الحدیث مفسراً للمجمل في قوله تعالى: رمحا وسيك . [المائدة: 21 فکان 
المفروض مسح ريع الرأس» أو قدر التاصية الذي هو مقدمة الرأس» وهو یمائل ربع الرأس 

ولو مد أصبعا : ٠‏ إلخ: أي لو وضع أصبعاً أو وو تا 
لأن المسح حصل بوضع الاصبم» وبمدّها انفصلت البلّة عن المحل الممسوح حكماً فصار مستعملاً 
پالمسح بعدہ. 

ويفرض مسح ربع اللحية إلخ: هذا قول مرجوع عنه بل الفرض مسح ما يلاقي البشرة من اللحية قال 
ا اج موس الله تعالى: وإنما مواضع الوضوء ما ظهر منها والظاهر هو الشعر لا البشرة 
وس اه ام تاه ری کا ا ونر و البناية (۱: ۷۲) 
وهذا تعریف الفقهاء للسنة» وللستة تعریف آخر في مصطلح الحديث» وتعریف آخر في أصول الفقه. 
غسل اليدين إلى الرسفین : لما رواه آبو هريرة رضي الله عنه أن رسول الله با قال : «إذا توضأ حدکم 
فلیجعل في آنفه ماء ثم لينثر وإذا استبقظ آحدکم من نومه فلیغسل يديه قبل أن بدخلهما الإناء في وضوئه 
فان آحدکم لا يدري این باتت بده؟ البخاري في کتاب الطهارة باب الاستجمار وتراً . ورواه بقية الستةء 
ولا يشترط لسنة غسل الیدین في ابتداء الوضوء أن یکون بعد نوم بل هو على کل حال لان اليد آلة 
التطهیر فیسن البداية بتنظیفها » فقيد النوم قید اتفاقي في الحدیث الشريف» البناية (۱ - ۰6۷۷ 

والتسمية: روئ أبو سعید الخدري رضي الله عنه أن رسول الله يك قال : «لا وضوء لمن لم یذکر 
اسم الله علیه» .ابن ماجه وأحمد والدارمي والترمذي وغيرهم» سال أبو بكر الاثرم أحمد بن حنبل 
رحمه الله تعالی عن التسمية في الوضوء فقال: أحسن ما جاء فیها حدیث كثير بن زید» ولا أعلم 
فیها حديئاً ثابتاً. وأرجو أن یجزته الوضوء لأنه لیس فيه حدیث أحكم به (البنایق ۱: ۷۹). 


کتاب الطهارة ۱ 0 


2 و 2 2 ا و ر 4 
ولسوا" وغشل الم بمیاو والأئف بمیاو*”'ء وتخليل اللخية" والاصابع» هو 
و سر و ۰ 3 و ar‏ 1 سرت 7 a‏ 2 
المختان وَقیل : هو في اللحية فَضِيْلَةٌ عند الإمام ومحمَّدِء وتثلیث الكسل” © والیی 


)١(‏ السواك: وهو المسواك؛ وقد كان رسول الله و يواظب علیه فعن حذيفة بن اليمان رضي الله عنه 
أن النبي و «کان إذا قام من الليل يشوص فاه بالسواك» وفي لفظ فإذا قام لیتهجد» رواه البخاري 
(۲۵۵) ومسلم (۱۷۱باب/ ۰)۷۳ وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله يَكلْه: «لولا أن 
آشق على أمتي لأمرتهم بالسواك مع كل صلاة» رواه الستة في کتبهم البخاري (۱: ٢٢۲)؛‏ ومسلم 
(۸٥۲)ء‏ وعند النسائي في رواية «عند كل وضوءا؛ وعند الطحاوي (۱: )١5‏ وأحمد (۲: ))1٤‏ 
والبيهقي (۸: ۳۰) في حديث أبي هريرة من طريق مالك مرفوعاً امع كل وضوء». ومن لا يجد 
السواك يعالج بالأصبع أو بفرشاة أو خرقةء فعن أنس رضي الله عنه أن النبي و قال: «يجزي من 
السواك الأصابع؟ رواہ البيهقي في السنة وقال: حديث ضعیف. وفي الدراية ذكرها من طرقه ووهاها 
وقد صحح أيضا بعض طرقه. انظر نصب الراية مع التعليق (۱ - 

)۲ وغسل الفم والأنف بمياه: أي المضمضة بماء لكل مرة منهاء وكذلك الاستنشاق لكل مرة منه 
والمبائغة فيهما سنة كذلك» قال رسول الله يك للقيط بن صبرة : «أشبغ الوضوء وخلل بین الأصابع 
وبالغ في الاستشاق إلا أن تكون صائماً» . رواه الأربعة أبو داود (؟5١)‏ طهارة» النسائي O ١(‏ 
ابن ماجه طهارة» الترمذي (۳۸) طهارة» وقال الترمذي: حسن صحیح؛ وكيفيتهما أن یمضمض ثلا 
يأخذ لکل مرة ماءاً جدیداً ثم يستنشق كذلك» هو المحكي من وضوء رسول الله ي . 0 

(۳) تخلیل اللحیة: أي إدخال المتوضئ الأصابع في خلل لحيته» وهي المُرّج التي بين الشعر. عن عثمان 
رضي الله عنه أن رسول الله ية « كان یخلل لحیته" . رواه الترمذي: وقال: حديث حسن صحيح 

)٤(‏ تثليث الغسل: الفرض غسل کل عضو مرة مرت قال رسول الله لے : «الوضوء مرة مرة' رواه 
البخاري (۱: 4۷) وغيره» وغسل الأعضاء التي تغسل ثلاثاً ثبت من وصف عثمان رضي الله عنه 
وضوء رسول الله يل «إنه توضأ فخسل وجهه ٹلاٹاً ویدیه ثلاثاً وسح رأسه» ولم یذکر عدداً ثم قال : 
اوغسل رجليه ثلاثاً» ثم فال : و ارأیت النبى ل يتوضأ نحو وضوئي هذا» البخاري (۱ -ة4) پاپ 
المضمضة في الوضوء. ومن هنا قال علماؤنا: السنة مسح الرأس مرة واحدة على كل حالء لأن 
المسح إذا تكرر على الرأس يصبح غسلاً؛ والمطلوب بنص الآية هو المسحء وقالوا: لا يزيد في 
الغسل على الثلاث إلا أن يكون من أجل النظافة عن أبي بن كعب رضي الله عنه أن رسول الله يكل 
قال: «من توضا واحدة فتلك وظيفة الوضوء التي لابد منهاء ومن توضاً اثنتين فله كفلان من الاجر؛ 
ومن توضا ثلاثاً فذلك وضوئي ووضوء الأنبياء قبلي؛ رواه أحمد وابن ماجه وفي إسنادهما زيد المَنَيّ 
وقد وثق وبقية رواة أحمد رواة الصحيح كذا في الترغيب (۱: ۹ 

(5) النية: لعمرم قوله عليه الصلاة والسلام: «إنما الأعمال بالنيات وإنما لكل امرئ ما نوی؟ البخاري 
باب (۱) (۱: ۲)ء ولا شك أن حقيقة تركيب الحديث متروكة قطعاً لأن كثيراً من الأعمال توجد بلا 
نية» مثل الأكل والشرب والبيع والشراء فصار مجازاً عن حکمه: فالتقدير حكم الأعمال بالنیات 
والحكم نوعان مختلفان الثواب والإثم» والجواز والفساد؛ ولما اختلف الحكمان صار الاسم بعد 
كونه مجازاً مشترکاً ويكفي في تصحيحه ما هو المتفق عليه: وهو الحكم الأخروي. البحر (۱: ۲5) 


ملتقى الأبحر 


- 7 و 9 
والمَرْتِی | صوص ہد رج . وقیل : هذوالئَلاثَةٌ 
یک ءوالولاء ۳ ومَسْحٌ لین يماء الرس 


ر الا ومَسْحُ ال 

د ملخصاً. وقال العيني ما خلاصته: ليس كلامنا أن الوضوء لا يكون عبادة الا بالنية؛ وإنما كلامنا في 
استعمال الماء المطهر في أعضاء الوضوء هل يوجب الطهارة بدون النية حتى تكون مفتاحاً للصلاة أم 
لاء ولا مدخل لكونه عبادة في ذلك: ویفسد بدونهاء لان أعضاء الوضوء محكوم بنجاستها في حق 
الصلاة ضرورة الأمر بتطهيرهاء والماء طهور بطبعه فإذا لأقى النجس طهره قصد المستعمل التطهير 
من ذلك کالثوب النجسء أم لا ولأن المطهر لا يعرف كونه مطهراً على قصد العبادة» والشيء إذا 
خلق على أي طبع كان فوجد ذلك الطبع فيه سواء وجدت النية أم لم توجدء لن الماء طبعه 
مطهر. . . ونحن تقول أن الوضوء لا يكون قربة لا بالنية» اختصاراً البناية (۱: 58). 

)١(‏ والترتیب المتصوص: أي المذكور في آیة الوضوی لأن العطف فيها بالواو وهي لمطلق الجمع؛ 
ولقوله ية لعمار رضي الله عنه في حين علّمه التيمم: لإنما كان يكفيك أن تضع هكذا وضرب بكفيه 
ضربة على الأرض ثم نفضهما ثم مسح بهما ظهر كفه بشماله أو ظهر شماله بكفه ثم مسح بهما 
وجهه؛ رواه البخاري (۱: ۹۱) باب (۸)ء قال الشيخ ظفر أحمد: المراد بالكفين الذراعان إطلاقاً 
للجزء على الکل. أو يقال : إنه اكتفى في التعليم على الكفين ‏ إعلاء الستن (۱: 61۳ 
فإذا ثبت جواز تقديم مسح اليدين في التيمم ثبت في الوضوء لعدم الفرق» ولآن المسلم إذا اتغمس 
في الماء بنية الوضوء أجزأه اتفاقاً. وقال: الترتيب سنة عند أصحابنا وبه قال مالك والليث والثوري 
وغيرهم وقال الشافعي : الترتيب فرض؛: البنایة (۱: ۱۱۱). 

(۲) وقيل: هذه الثلائة مستحبةء أي: النية والترتيب والاستيعاب. 

(۳) والولاء: بكسر الواو» وهو غسل العضو المتأخر أو مسحه قبل جفاف المتقدم عند اعتدال الزمن . 

)٤(‏ ومستحيّه: المستحب ما یثاب العبد على فعله ولا يلام على تركه. 

)٥(‏ التيامن : أي البداءة باليمين في اليدين والقدمینء عن عائشة رضي اش عنها قالت: «کان رسول 
الله يه یسجبه التيامن في كل شيء حتى في طهوره وتنعله وترجله وشأنه کله» البخاري ومسلم وبقية 
الستة. 

)٦(‏ ومسح الرقبة: جاء في الدر المختار ومستحبه مسح الرقبة بظهر يده لا الحلقوم. لأنه بدعةء وقال 
أبن عابدين في رد المحتار على الدر عند قوله: لأنه بدعة إذ لم يرد في السلة. روى أبو عبيد في 
کتاب الطهور عن عبد الرحمن بن مهدي عن المسعودي؛ عن القاسم بن عبد الرحمن عن موسى بن 
طلحة قال: من مسح قفاء مع رأسه وقي العُل يوم القيامةء قال الحافظ: فيحتمل أن يقال هذا وان 
كان موقوفاً فله حکم الرفع؛ لأن هذا لا يقال من قبل الرأي: فهو مرسل؛ التلخيص الحبير 
(۹۲:۱)ء وانظر إعلاء السئن :١(‏ 15) وما بعد. 
آداب الوضوء: قال الشيخ داماد: وللرضوء مستحبات كثيرة عبر عنها بعضهم بالآداب فقالوا: ومن 
آدايه استقبال القبلة عند الوضوی ودلك اعضائه وإدخال خنصّره صماخ أذنيه» وتقديم الوضوء 
على دخول وقت الصلاة وتحريك الخاتم الواسع» وان كان ضيقاً وجب تحریکه والجلوس في 


0 ءا واه یک یی ي و ى وام .فاه .د ها هم و و و و و مه و و مه و ود واه فاع اه و و و و در a‏ 


= مکان مرتفع احترازاً عن الماء المستعمل» وعدم الکلام بکلام الناس إلا لحاجة. .. والنطق 
بالشهادتین بعد الفراغ من الوضوء قال عمر رضي الله عنه : قال رسول الله : اما منکم احد 
بتوضاً فیبلغ أو (فیسبغ) الوضوء ثم بقول: آشهد أن لا إله إلا الله وان محمداً عبد الله ورسوله الا 
فتحت له آبواب الجنة الثمانية يدخل من أيّها شاء؛. مسلم في کتاب الطهارة باب الذکر المستحب 

عقب الوضوء ( ۲۳) 

ملاحظات : 

١‏ ليلاحظ المترضی فیزیل عن أعضاء الوضوء ما يمنع وصول الماء إليها من دهن وشمع ومناکیر 
الاظافر بالنسبة للنساء وأمثالها. لأنها موادٌ تمنع وصول الماء إلى العضو المطلوب غسله. 
ولیس الحناء مثل المناكير» لأن الحناء صباغ لا جرم له. 

۲ ولیلاحظ المتوضئ الاستبراء من البول» والاطمثنان على انقطاعه قبل أن يأخذ فى الوضوء 
(ومثل البول کل ناقض». قال ابن عباس رضي الله عنهما: مر النبي یه على قبرین فقال: اما 
إنهما ليعذبان وما يعذبان في کبیر آما آحدهما فکان پمشي بالات وأما الآخر فکان لا يستتر 
من بوله» وفي رواية: «لا پستنزه» وأخرى: الا یستبری» ومعناه: لا يتجنبه ویتحرز منه - ثم 
قال : فدعا بعسیب رطب ۔ وهو الجرید الغض من النخیل - فشقه بائنین ثم غرس على هذا 
واحداً وعلی هذا واحداً ثم قال: لعله أن يخقف عنهما ما لم پیبسا. مسلم في کتاب الطهارة 
باب الدلیل على نجاسة البول (۲۹۲). 

۳ وللاحظ فلا يدع مکاناً وجب غسله في الوضوء إلا غسله مهما كان یسیراء قال عمر رضي الله 
عنه: إن رجلاً توضأ فترك موضم ظفر على قدمه فابصره النبي تاو فقال: «ارجع فاحسن 
وضوئك» فرجم ثم صلی. مسلم فيه (۲6۳). وعن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال: 
رجعنا مع رسول الله ية من مكة إلى المدينة حتی إذا کنا بماء بالطریق تعجل قوم عند العصر 
فتوضووا وهم عجال فانتهینا إليهم وأعقابهم تلوح لم يمسّها المای فقال رسول الله ي : «ویل 
للاعقاب من الثار أسبغوا الوضوء» مسلم فيه (۲۶۱). 
والعراقیب جمع عرقوب بضم العين في المفرد وفتحها في الجمع: العصبة التي فوق العقب. 

٤‏ - ویندب له أن ينضح الماء القلیل على فرجه إذا فرغ من الوضوء. عن الحکم بن سفیان رضي الله 
عنه قال : «كان رسول الله يل إذا توضأ أخذ كفاً من ماء فتضح فرجه؟ رواه أحمد وأبو داود 
والنسائي» قال العزيزي في شرح الجامع الصغير: بعد ذکره: دفعاً للوسوسة أو لینقطع البرل 
لأن الماء البارد یقطعه. 

٥‏ ۔ ومستحب له أن پرتفم بخسله عن موضع الفرض فیغسل مع وجهه ما ارتفع من جبینه حتی يبلغ 
بعض الرأس» ومن ذراعه ما يزيد على مرفقیه حتی يبلغ العضد ومن رجلیه ما یرتفع عن کعبیه 
حتی يبلغ الساق» فان ذلك من الغرة والتحجیل الذي خص الله تعالی بها أمته يي قال نعيم بن 
عبد الله المجمر: رأيت أبا هريرة يتوضأ ففسل وجهه وأسبغ الوضوء ثم غسل يده الیمنی حتی 
آشرع في العضد ۔ أي أدخل الفسل فیهما - ثم يده الیسری حتی آشرع في العضد ثم مسح 
رأسه. ثم غسل رجله الیمنی حتی آشرع في الساق ثم غسل رجله الیسری حتی آشرع في 


ع(۴ظ) و ماع 0 ۳ 5ھ 1 
الذكر يي سال یو يها سخ اه 


نت الساق» ثم قال: هكذا رأيت رسول الله 836 يتوضأء وقال: قال رسول الله كه: «أنتم الغرٌ 
المحجلون يوم القيامة من إسباغ الوضوء فمن استطاع منکم فليطل غرته وتحجيله» مسلم )۲٦٢(‏ 
فيه وفي رواية له: «إن أمتي يأتون يوم القيامة غراً محجلين من أثر الوضوء فمن استطاع منكم 
أن يطيل غرته فلیفعل!. 

٦۔‏ وحبذا صلاة ركعتين بعد الوضوء في غير وقت الكراهة» فقد قال عقبة بن عامر رضي الله عنه: 
سمعت رسول الله 2 يقول: «ما من مسلم يتوضأ فيحسن وضوءه ثم يقوم فيصلي ركعتين مُقبل 
عليهما بقلبه 000 وجبت له الجنة». رواه مسلم في صفة الوضوء وكماله (555). 

)١(‏ المعاني الناقضة له: أي العلل الناقضة للوضوء أي المخرجة له عما يطلب به من استباحة الصلاة 
ومسل المصحف وغيرهما. الدر المنتقى (۱: ۱۷)۔ 
خروج شيء من ٠‏ آحد السبیلین من البول والغائط: والمذي؛ والودي» والمني» ِا أن في خروج 
جميع ما ذکر الوضوی وقي خروج المني الغسل . 

)٢(‏ إذا سال بنفسه إلخ: صورة السيل بنفسه إلخ أخذ الدم من رأس الجرح إن كان بحیث إذا تركه سال 
نقضء وإلا فلاء وكذلك لو ربط الجرح فنفذت البلة إلى طاق آخرء الدر (۱: ۱۷) عن تميم الداري 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله ہل : «الوضوء من كل دم سائل» . رواه الدارقطني في سننه 
(0۷:1) وقال: وعمر د بن عبد العزيز لم يسمع من تميم ولا رآه واليزيدان مجهولان . وعن أبان بن 
عثمان بن عفان عن زيد بن ثابت رضي الله عنه قال: قال رسول الله ہل : «الوضوء من كل دم سائل» 
رواه ابن عدي في الكامل في ترجمة أحمد بن الفرج وقال: هذا حديث لا نعرفه ال من حديث 
أحمد هذاء وهو ممن لا يُحتج بحديثه. ولكنه يكتب فان الناس مع ضعفه قد احتملوا حدیثه. 
وقال ابن أبي حاتم في كتاب «العلل»: کتبنا عنه» ومحله عندنا الصدق (من نصب الرایة) (1: ۳۷) 
قال العيني في حديث تميم السابق: هذا مرسل والمراسيل عندنا حجة البناية (۱: ۰۱۲۲ قال ابن 
الصلاح: والاحتجاج به يعني : المرسل ‏ مذهب مالك وأبي حنيفة وأصحابهماء رحمهم الله تعالى 
في طائفة. (ص: )٠٥‏ وانظر قواعد في علوم الحدیث وقال الخطابي رحمه الله تعالی : آکٹ 
الفقهاء على انتقاض الوضوء بسيلان الدم, النهاية (ص: 85) الصفحة ذاتها في البناية: 
وأما ما رواه البخاري تعلیقاً فقال : ويذكر عن جابر أن النبي و كان في غزوة ذات الرقاع فرمی 
رجل صحابياً بسهم فنزفه دم فركم وسجد ومضى في صلاته . قال ابن حجر في فتح الباري 
(۲۵:۱) وصله ابن إسحاق في المغازي قال: حدثني صدقة بن يسار عن عقيل بن جابر عن أبيه 
مطولا؛ وأعرجه آحمد وأبو داود والدارقطني وصححه ابن خزيمة وابن حبان والحاکم کلهم من 
طریق ابن اسحاق؛ وشیخه صدقة لقة وعقیل - بفتح العین ۔ لا اعرف راویاً عنه غير صدقة الخ. 
وقال العيني: ثم إن هذا نقل واحد من الصحابت ولعل هذا كان مذھباً له» وکان غيره عالماً 
بحکمه. البناية (۱۲۲:۱) قلت: وقد استوفی الشیخ ظفر آحمد الجواب على تعالیق البخاري في 
عدم انتقاض الوضوء بخروج الدم على طريقة أهل الحدیث فانظره في إعلاء السنن (۱: ۸۵ - )٩۲‏ 
فجزاه الله تعالی خيرا. 


کتاب الطهارة 


دالقي؛ بل ES‏ لا بأخماً مُطلقاً خلا لأبي 


e‏ مساواٌ الباق لا المل؛ خلافاً لمحمّد رحمه الله 
ےت نب لجْمیٔع ما قاء قلیلاً قلیلاً ٤ص‏ “0+ 
ال ٭٦0>7٦+‏ ان ار 

والجنون O‏ انگ الغا و E‏ بالغ" في صلاةٍ ذات رگوع 


)١(‏ القيء ملء الفم إلخ: ومعناه هو ما لا يمكن الكلام معهء وقيل: ما لا يقدر على إمساكه. عن أبي 
سعيد الخدري رضي الله عنه قال: قال رسول الله يَكلِ: «إذا قاء أحدكم أو رعف أو أحدث فلینصرف 
وليتوضاً ثم ليجيء فليبن على ما مضى» الدارقطني وإسناده حسن. وانظر التلخيص الحبير (۱: 
)٥‏ واعلاء السنن (۱: ۸۲). 
وعن أبي الدرداء رضي الله عنه أن رسول الله بي قاء فتوضأء «فلقیت ثوبان في مسجد دمشق 
فذکرت ذلك له فقال : صدق آنا صببتٌ له وضوءه» رواه الترمذي وقال : قد جوّد حسین المعلم هذا 
الحديثٌ. وحديث حسین أصح شيء في الباب (۱: ۱۳ و ۱: ۰)۱8۲ وجاء في نصب الراية : 
ورواه الحاكم في المستدرك؛ وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه .)11١.:19‏ 

(۲) ويشترط في الدم المائع مساواة البزاق إلخ: مثل الخارج من بين أسنانه والسائل من رأسه والدم 
السائل من موضعه ينقض الوضوء. قال عبيد الله بن عمر: أبصرت سالم بن عبد الله بن عمر» صلی 
صلاة الغداة ركعة ثم رعف فخرج فتوضأ ثم بنى على ما يقي من صلاته» أخرجه ابن أبي شيبة في 
المصنف» وصححه في الجوهر اللقي (۱: ۳۹). والله أعلم . 
وهو أي: محمد يعتبر اتحاد السبب وهو الغثيان» وهو الأصح» وأبو يوسف يعتبر اتحاد المجلس . 

(۳) وما ليس حدثاً ليس نجساً: يعني كقيء قليل ودم لو ترك لم يسل» قال صاحب الهداية: وهو 
الصحيح وهو اختيار بعض المشايخ لكونه أرفق في أصحاب القروحء قلت: وكذا في حق أمهات 
الأطفال الذين يقيئون على یاب أمهاتهم ما لا يملأ الفم. 

)٤(‏ والجتون: لعدم تمييز المجنون بین الحدث وغيره» والجنون: آفة تعتري العقل وتسابه. 

)٥(‏ والسكر: والسكران من یدخل في مشيه تمايل» وقيل أن لا يفرق بين الرجل والمرأة» لأنه كذلك لا 
يميز بين الحدث وغيره. وعن أحمد رواية: يجب الغسل بالإغماء والجنون وظاهر مذهب الشافعي 
کمذهینا . البناية (۱: ۱۳۹). 

0( 0 کذلك: وهو: ذماب الحركة والحس وبطلان الانعال . مجمع الأنهر (۱: ۲۰). 

(۷) وفهقهة بالغ : قال أبو حنیفة رحمه الله تعالى حدثنا منصور بن زادان عن الحسن ¿ البصري عن النبي کل 

عق بينما هو في الصلاة ة إذ أقيل رجل yy‏ تو 

وا ۔ حفرة للأسد ‏ فاستضحك بعض القوم حتی قھقه. فلما فرغ رسول الله ول قال : « 

قهقه منکم فلیعد الوضوء والصلاة» . رواه محمد في , کتاب الآثار 3 TT‏ 

٢‏ ٹم قال : - أي ابن مندة في معرفة الصحابة - روی آبو حنيفة عن منصور بن زادان عن 


ملتقی الأبحر 


وسجوده ومباشرة فاحشّة بق ا ووم مج" از مکی أو 
مُستند [لی ما و أزيل اسقظ. 


لا نوم تالت وا ٹ8 ولا شروخ دودة من جرح أو لحم 
سَمَط مله وَمس ن گر وامرأق. 


وفرض العْسْل : : سل القمء ۳ "» وسائر نا دلکه» قیل: ولا 
إدخال الماء جلْدة الاقلف . 


= الحسن بن أبي معبد عن النبي بيه قال: امن قهقه في صلاته أعاد الوضوء والصلاة». ثم ذكر بسنده 
عن معن عن أبي حنيفة» ثم قال: وهو حديث مشهور عنه رواه أبو يوسف القاضي وأسد بن عمرو 
وغيرهما. فهذا الحديث بسند الامام مسند ومرسل» ورجا ال كتاب الآثار ثقات مشھورون: ومعبد 
صحابي. إعلاء السئن (۱: 40) وانظر تمام الكلام فيه ۹٥(‏ ۔ 25١4‏ جزاه الله تعالى خيراًء وروي 
عن جابر (الضحك يفسد الصلاة دون الوضوه) كذا في البناية. 

)١(‏ ونوم مضطجع إلخ: أي واضع أحد جتبيه على الأرض» لزوال المسكة بالاضطجاع الذي هو سبب 
لاسترخاء المفاصل. عن ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي بي قال: «ليس على من نام ساجداً 
وضوء حتى يضطجع فإنه إذا اضطجع استرخت مفاصله؛ رواه أحمد وأبو يعلى ورجاله موثقون. 
مجمع الزوائد .)٠١١ :١(‏ 
وعن علي رضي الله عنه قال: قال رسول الله ية «وکاء السه العيئان فمن نام فليتوضاً» کن 
وحسنه المتذري وابن الصلاح والنووي» كذا في التلخيص الحبير. وانظر إعلاء السنن 
٩۳ :۱(‏ 44). 

(۲) وفرض الفسل غسل الفم الخ: غسل الم والأنف في الغسل فرضان عملاً لا اعتقاداً روی آبو حنیفة 
عن عشمان بن راشد؛ عن عائشة بنت عجرد قالت: قال ابن عباس رضي الله عنهما : إذا اغتسل 
الجنب ونسي المضمضة والاستنشاق فلیعد الوضوء بالمضمضة والاستنشاق. آخرجه الحافظ طلحة 
ابن محمد في مسنده پسنده إلى الامام أبي حنیفةء وأخرجه الامام حسن بن زياد في مسنده عن أبي 
حنيفة. کذا في جامع المسانید (۱: )۲٦۷‏ ورجاله ثقات» وأخرجه الذارقطني :١(‏ ۶4۳) عن أبي 
حنيفة بسنده عن ابن عباس في جنب نسي المضمضة والاستنشاق قال: یمضمض ویستنشق ویعید 
الصلاة. وتمام الکلام في اعلاء السٹن (۱: ۰ - ۱۳۵) والبنایة (۱: ۱۵۸). 

(۳) وسائر البدن: تال الله تعالی : لرن کم جِثبًا نامه [المائدة: ]٦‏ وعن علي رضي الله عنه 
قال: امن ترك موضم شعرة من جنابة لم يغسلها فعل بها کذا وکذا من النار». قال علي رضي الله 
عنه: فمن ثم عادیت رأسي فمن ثم عادیت رأسي فمن ثم عادیت رأسي وکان یجڑٌ شعره . رواه آبر 
داود اخر حديث في باب الفسل» وسكت عنه» وفي التلخیص الحبیر إسناده صحیحء فإنه من رواية 
عطاء بن السائب وقد سمم منه حماد بن سلمة قبل الاختلاط (۱: ۱6۲). فیجب ایصال الماء إلى 
آثناء اللحية كلها بحيث یصل الماء إلى أصول اللحيت كما يجب عليه نقض شعر رأسه لیصل الماء 
إلى أصوله» وکذا غسل السرة والشارب والحاجب» ولو بقي العجین في الظفر فاغتسل لا يكفي» 


کتاب الطهارة 


سس ہت ببس ب سي سر . 


۳ بر ہہ ۳ ۲ و ۱ 7 5 ررم و 
سنه عسل بدیه وفرجه» ونجاسة إن کانت » والوضوء إلا رجليه» وتثلیث 


العَسْل المستوعب ثم غَسْل الرّجْلَيْنِ لا في مكانه إن كان في مسق الماء. 


ولد علی الما وا کر ا وت ی ا 


وفرض لإنزال منيّ ذي دَفْقٍ وشهوة ولؤ في وم عند ان N‏ 2 


خلافاً لی يوسف رحمه الله ولرؤية مُسْتَيْقِظ”" لم یکذگر الاحتلاع بللا ولع نذا 
خلافاً له ولإيلاج حشف'' في قبل أو دُبْرٍ من آدمي حَيِّ وان لَمْ بزل على الفاعل 


وكذا ما يوضع على الظفر من مناكير لأن الماء لا ينفذ إلى ما تحته. بخلاف الدرن والطين والحتاء 
لأن الماء ينفذ. أما المرأة فيكفيها وصول الماء إلى أصول شعرها ولا يجب عليها نقض الضفائرء 
لحديث أم سلمة رضي الله عنهاء والحكمة في ذلك أن شعر الرجل زيئة مستحبة لذا جاز له حلق 
بل سن ذلك خاصة عند التحلل من الإحرام والمرأة يحرم عليها حلق شعر رأسها على كل حال ولو 
عند التحلل من الاحرام لأن الشعر زينة المرأة. مجمع مع زيادة (۱: ۲۱) والش أعلم. 
عند انفصاله لا لخروجه خلافاً لأبي يوسف: لأبي حنيفة ومحسد أن الشهوة لما كان لھا مدخل في 
وجوب الغسل وقد وجدت عند انفصال المني فلا تشترط - أي الشهوة ‏ عند خروجه أي من البدن 
ے سورد بے وے وس پور ہیی مو مود 
عندهما لا عندہ وفيمن أمنى ثم اغتسل قبل أن يبول أو ينام أو يمشي فخرج المني يجب ب الغسل ثانا 
عندهما لا عنده» أما لو حرج منه بعد النوم أو البول أو المشي ي فلا يجب عليه الغسل اتفاقاً . 
ولرؤیة مستبقظ : لن النائم غافل» وقد يرق المني بالهواء فيصير مثل المذي فیجب عليه الغسل 
احتیاطاً . 
ہے ... إلخ: كان الأمر أولاً على أنه لا عسل على الزوجين إذا اجتمعا ولم يكن انز 
لقوله لا وید سوا رواه مسلمء مو ہہ دہ i‏ 
الرجل بمثله من زوجته ولو لم يكن إنزال. قال ابو العلاء بن الشخیر كان رسول الله ب ينسخ حدبثہ 
سا ساد ال قال ابو موس رض اللا عند : قد اختلف في ذلك رهط 
من المهاجرين والأنصار فقال الأنصاريون: لا يجب العُسل الا من الدفق أو من الماء» وقال 
المهاجرون: بل إذا خالط فقد وجب الغسل؛ قال: قال آبو موسی: فأنا أشفيكم من ذلك فقمت 
فاستأذنت على عائشة فأذن لي فقلت لها يا آماه - أو يا أم المؤمنين -: إني آرید آن أسألك عن شيء 
وإني أستحييك . فقالت: لا تستحي أن تسألني عما كنت سائلاً عنه أمك التي ولدتك فإنما أنا آمك؛ 
قلت: ما يوجب الغسل؟ قالت: على الخبير سقطت قال رسول الله لی : «إذا جلس بين شعبها 
الأربع ومس الختان الختان فقد وجب الغسل» مسلم كتاب الحرض. 
تال العيني رحمه الله تعالی : ولأن التقاء الختائین سبب لإنزال المني» وقد یخفی المني على صاحبه 
لقلته: فیقام التقاء الختانين مفامہء وقال أيضاً: وجمهور العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم 
على وجوب الغسل بالتقاء الختانين وان لم ينزل» روي ذلك عن عائشة أم المؤمنيين وأبي بكر وعمر 
ابن الخطاب وآخرين» وبه قال إبراهيم يم اللخعي والثوريء وأبو حنيفة والشافعي وأحمدء دفي 


a‏ ج تست 


والمفعول» ولانقطاع حَیض ونفاس. لا لمذي دفي " واحتلام بلا بل وإيلاج في 
بهيمةٍ 2 َو متيلا ٍنزال. وسن لمع والعيدين”” '» وال حرام 


(١) 


(0 


(۳) 


۹3 


المختي لابن قدامة تغییب الحشفة في الفرج هو الموجب للغسل سواء کانا مختونين أو لاء وسواء 
أصاب موضم الختان منه موضع الختان منها أو لم یصب . البناية (۱: ۱۷۰) وقد حمل عمر الناس 
على هذا الأمر فأطاعوه. عمدة القاري (۲ - ۷۷). 
لا لمذي وودي إلخ: المذي هو ماء رقیق أبيض یخرج من قبل الرجل عند ملاعبته زوجته؛ وهو نجس 
رج رت إزالته بالغسل» ثم الوضوء بعده إن أراد قربة. قال علي رضي الله عنه 
كنت رجلا مذاءاً وکنت أستحى أن أسأل النبي و لمكان ابنته فأمرت المقداد بن الأسود نسأله فقال : 
ایغسل ذكره ٹم يتوضأ» . رو اه مسلم في كتاب الحيض باب المذي . والودي هو ماء غليظ يخرج بعد 
00 وقال العيني : : الودي غليظ البول يعقب الرقيق منه خروجاً فيكون معتبراً بهء عن أبن مسعود 
بن عباس رضي الله عنهما قالا : في الودي الوضوء. روا ه البيهقي ؛ البناية (۱ : ۰ ر ۱۸۲) عن 
رج یس سثل النبي ي عن الرجل یجد البلل ولا يذكر احتلاماً؟ 
قال : «يغتسل» وعن الرجل يرى أن قد احتلم ولا يجد البئل قال: الا غسل عليه؛ فقالت أم سلیم: 
المرأة ترى ذلك اعليها ُسل؟ قال «نعم إنما النساء شقائق الرجال» أبو داود وسكت عليه (1: ۷۹). 
وشن للجمعة: أي لصلاة الجمعة لمن تجب عليه على المختارء عن سمرة بن جندب رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله گلا : امن توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت» ومن اغتسل فالقُسل أفضل» الترمذي 
وقال: حدياث حسن . لقد كان غسل الجمعة واجباً على كل بالغ ثم نسخ إلى السَنَةٍ . قالت عائشة 
رضي الله عنها: «کان الناس في مهنة أنفسهم وكانوا إذا را حوا إلى الجمعة راحوا في هيكتهم فقيل 
لهم اغتسلوا». رواه البخاري وتمام الکلام فى البناية (1: ۱۷6). ذلك لأن الجمعة عيد المسلمين 
یجتمعون فيه للصلاة وسماع الخطبة فسن الاغتسال لدفع الأذى» ولذا کان من سنن الجمعة أبضاً 
ہو ی شوہ یت 
سأل ناس من أهل العراق ابن عباس رضي الله تعالى عنهما أترى الفُسل واجبا؟ قال: لاء ولكنه 
أطهر وخير لمن اغتسل e‏ العُسلء كان الناس مجهودين يلبسون الصوف ويعملون 
في ذلك الصوف حتى ارت منهم رياح آذی بعضهم بعضاً فلما وجد رسول الله ول ذلك الريح قال : 
«أيها الناس [ذا كان هذا اليوم فاغتسلوا». أبو داود (۱: ۵۷). 
والعيدين: بن عباس رضي الله عنهما قال: «كان رسول الله 15 یختسل یرم ا 
الاضحی». . رواه بن ماجه في ما جاء في الاغتسال في العیدین؛ وسندہ لا بأس به. وعن عبد الله 
مد ےی أنه كان يغتسل يوم الفطر قبل أن یغدو إلى المصلى. رواه مالك في 
الموطاً وهذا إسناد صحیح جليل. 
والاحرام : عن زيد بن ثابت رضي الله عنه: «آن رسول | لله گل اغتسل لاحرامه» روا مو سم 
حدیث حسن غريب. وعن ابن عباس رضي الله عنھما قال: 0 الله ا ثم لبس ثيابه فلما 
آتی ذا الحليفة صلی رکعتین ثم قعد على بعیره فلما استوی به على ا سیب ےت لحاکم 
وقال : صحیح الاسناد ولم یخرجاه (۱: 18۷) فقي الحدیث أن رسول الله و اغتسل في بيتهء 
وذلك أفضل من تأخير الاغتسال إلى ذي الحليفة حيث المیقات لما یخشی من کشف العورة؛ أو 


رؤية عورة من لا یسٹٹر عند الاغتسال. 


کتاب الطهارة 


1١72‏ رص مر مر 70 6 ماو 1۶ 2 7 7 م ر۳ 
وعرَفة''. وَوَجَبَ للمیّت كفا " وعلی مَنْ أسلم جنبا والا دب" . 
۳ 2 ۰ پر نے a‏ لوا و وريه ئ4 3 5 
ES NAE‏ ان 2 لا المتصل فی 
ا ا 2 را 57 1 2 2 ٦‏ و 2 ۳۱ 
الصحییح» وکره بالكمء ولا مس یرهم فيه سَورَة إلا بضَرّته. ولا لجنب دخول 


(۱) وعرفة: عن علي رضي الله عنه (کان یغتسل یوم العیدین ویوم الجمعة ویوم عرفة وإذا آراد أن یحرم) 
رواه الشافعي في مسنده (ص : .٦٢‏ 

(؟) ووجب للمیت كفاية: يعني فرض کفایة على المسلمین غسل المسلم المتوفی» وفرض الکفاية فرض 
على الجماعة إذا قام به البعض رجع بالأجرء وعصم من لم یفعل من الإثم. 

(۳) وعلی من اسلم جنباً : وانما يجب ذلك عليه من أجل الصلاة وسائر القربات التي يشترط لها 
الطهارة» وأما من أسلم طاهراً فذلك مندوب إليه. لما أسلم ثمامة بن أثال «آمره النبي ب أن يغتسل 
ويصلي ركعتين». رواه أبو يعلى وأحمد والبزار» ولأن الكفر ليس بحدث يوجب الغسل والا لم يجز 
دخول الكافر المسجد وهو يجوز عندنا. إعلاء السنن (۱: ١٦٦)۔‏ 

]۷۹ ولا يجوز لمحدث مس مصحف إلخ: قال الله تعالى: طلا يَسَشہ | ايرد @) [الراقعة:‎ )٤( 
أي : المتطهرون. وذلك بالوضوء أو التيمم عند تحقق المانع من استعمال الماء.‎ 
عن حكيم بن حزام رضي الله عنه قال: لما بعثني النبي كل إلى اليمن قال: «لا تمس القرآن إلا‎ 
)۳۹۷ :۱( وأنت طاهر' رواہ الحاكم وقال: صحيح الاسناد ولم يخرجاه وهو من قواعد الاسلام‎ 
ورواه الطبراني في معجمه والدارقطني ثم البيهقي في سننيهماء وأحمد في مسندهء وابن راهویه.‎ 
ورواه مالك في موطئهء وعبد الرزاق في مصنفه في باب الحيض وفي تفسيره في سورة الواقعة»‎ 
وعن عبد الرحمن بن يزيد قال: كنا مع سلمان فخرج فقضى حاجته ثم جاء فقلت: يا أبا عبد الله لو‎ 
ترضأت لعلنا نسألك عن آيات؟ قال: «إني لست أمسه إنه لا يمسه الا المطهرون فقرأ علينا ما‎ 
شئنا». رواه الدارقطني وصححه. وفي الباب عن ابن عمرء رواه الطبراني في معجمهء والدارقطني‎ 
)۱۹6 :۱( والبيهقي» وفیه عن عثمان بن أبي العاص» رواه الطبراني في معجمه انظر نصب الراية‎ 
وما بعد.‎ 
فائدة: المتوضی يقرأ القرآن ويمس المصحف؛ رغیر المتوضی يقرأ القرآن الکریم ولا یمسه‎ 
والجنب ومثله الحائض واللفساء لا يقرأ القرآن الکریم ولا يمسّه الا بعلاقة أو بثوب منفصل عنه‎ 
أما الجلدة الملصقة بالمصحف فلا إذ تعد من.المصحف. عن أبي العریف الهمذاني قال: أي عَلِنٌ‎ 
بوضوء فمضمض واستنشق ثلاثاً وغسل يديه ثلاثاً وذراعیه ثلاثاً ثم مسح برأسه ثم غسل رجلیه ثم‎ 
قال: هکذا رأيت رسول الله ی توضأ ثم قرأ شيئاً من القرآن ثم قال: «هذا لمن ليس بجنب أما‎ 
الحنب فلا ولا آیة». رواه أحمد وفي رواية الدارقطني: ثم قال: «اقرؤوا القرآن ما لم يصب أحدكم‎ 
جنابة فان أصابه فلا ولا حرفاً واحداً؛ رقال الدارقطني: هو صحيح عن.علي؛ نصب الراية‎ 
ملا بس بدفع المصحف إلى الصبي ولو كان غير متوضئ لما أنه غير مکلف؛ ولمظنة‎ ۱( 
المشقة والحرج.‎ 


ہم 


نٍ ۳ ولو دون آيةٍ | 


المسجد 1 لزورو ٤‏ ولا قراءةٌ القرا 
والثتای ۷۹۶ ۶مھ لدا 
٤‏ ۶ی بت كا 


3 
2 

7 
3-8 


فصل 
جوز الظَهارَةٌ بالماء المظلّق كماء السٌماء“'ء والعَیْنْ والبئرء وَالْأَوْدِيةٍ 


یک ہپ رب کاراب ۲ ھ0 والأشنان 


(۱) ولا لجنب دخول المسجد لا لضرورة: روت جسرة عن عائشة رضي الله عنها قالت: جاء رسول 
الله ي ووجوه بیوت أصحابه شارعة في المسجد فقال : «وجهوا هذه البیوت عن المسجده ثم دخل 
النبي که ولم ي یصنم القوم م شیثاً رجاء أن ینزل فیهم رخصة فخرج إليهم نقال: «وجهوا هذه البیوت 
عن المسجد فإني و2 المسجد لحائض ولا جنب» آبو داود في کتاب الطهارة (ص : ۰۳6 وقال 
الزيلعي: حديث حسن. 

(۲) ولا قراءة القرآن إلخ: عن علي رضي اللہ عنه قال : «کان رسول الله 3 يقرأ القرآن على کل حال الا 
الجنابة فان کان جنباً لم يقرئنا شيا“ آبو عبيد في فضائل القرآن؛ والترمذي وقال: حسن صحیح. 
وعن عبد الله بن رواحة أن رسول الله و «نهى أن يقرأ أحدنا القرآن وهو جنب" الدارقطتي وقال: 
إسناده صالح (44:1). ومثل الجنب الحائض والتفساءء فلا یقرآن القرآن ولو دون آية إلا أن یکون 
على وجه الدعاء والثناء مثل أن یقول أحد هؤلاء: بسم الله الرحمن الرحیم حين یدخل بيته أو يأخذ 
في طعام أو شراب أو عمل آو: الحمد لله رب العالمین - لا قوة الا بالله. وأمثال ذلك . لأن 
القصد الأول في ذلك كله هو الدعاء والثناء ولیس تلاوة القرآن. 

(۳() والحائكى سا عن ابن عمر رضي الله عنهما عن النبي پل أنه قال: : الا تقرأ الحائض ولا 
الجنب شيئاً من القرآن» رواه الترمذي. قال الإمام الزيلعي: وصوب أبو حاتم وقفه على ابن عمر 
)٠١1:1(‏ قال الشيخ ظفر: لا يضرنا وقفه فان الموقوف في مثل هذا كالمرفوع ودلالته على الباب 
ظاهرة. والنفساء وان لم تذكر في الحديث لكنها في حكم الحائض فالحكم يشملها. إعلاء السنن 
.)۲٦۹۷ :١(‏ 

فصل 

)٤(‏ كماء السماء: قال الله تعالی : وتا ین اتکی ماه هوا [الفرقان: 4۸] وقال رسول الله يلي في 
ماء البحر: «هو الطهور ماؤه الحل ميتته؛ الترمذي وقال: حسن صحیح. وهذا الحكم فيما إذا بقي 
الماء رقیقاً بعد الاختلاط بالتراب والأوراق: والمعادن كالكبريت. 
أما إذا أصبح الماء ثخيناً بان غلب عليه الشيء المختلط به فلا يجوز إذ لم يبق ماء مطلقاًء وإنما 
يوصف بأنه وحل رقيق مثلاً» فان ألقِيَ ورد في الماء المطلق فلا يلحق به غير المنصوص عليه لا 
أن يكون التيمم. 


كتاب الطهارة 


لا ہماع حرج عَنْ طبِعه" " پکثرة الأوراقي» أو يِعَلَبةِ یرب أو بالظبخ کالاشربة 
الل وماء الوَّرْدِء وماء الباقلای والمَرّق . 

ولا ہما قلیل وقح فيه جس ل ما لم یکن عدیرا لا ي يتحر لط نه المکنج 
SS‏ 


(۱) خرج عن طبعه: في الرقة وعدم اللون والرائحة فإذا خن بالساقط فيه من الأوراق أو غلبه غيره 
بالاختلاط كماء الورد؛ أو الخل» أو اللبن» أو البنزین؛ أو طبخ به مثل الفاصولياء فلا يبقى الماء 
حینئذ على اطلاقه بل يكسب وصفاً آخر فيقال: ماء خالطه ماء ورد أو ماء طبخ بەء أو هو عصير 
كالماء الذي تفرزه دالية العنب أول الربیم: وما كان عصير عنب ويطبخ فأولی أن لا یسمی ذلك 
ماء؛ فلا يجوز الرضوء به . والله آعلم . 

)٢(‏ ولا بماء قلیل: لتنجس الماء القلیل بتلك التجاسة. والغذیر : القطعة من الماء یخادرها السیل فاذا 
حرك آحد طرفی هدا الغدیر بالید أو پالوضوء لا یخلص الماء حالاً إلى الطرف !لآخر من ساعته ید 
ماؤہ كثيراً لا يؤثر فيه مقوط النجاسةء ما لم ير أثر النجاسة فيه وهو اللون والطعم والرائحة. 
وقع فيه نجس: قال شيخ الإسلام تقي الدين محمد الشهير بابن دقيق العيد في شرح الإلمام 
بأحاديث» الأحكام في شرح حديث الا يبولن آحدکم في الماء الدائم ...2 ارتكب الظاهرية هنا 
مذهباً وجه سهام الملامة إليهم وأفاض في سبيل الازدراء عليهم حتى أخرجهم بعض الناس من 
أهلية الاجتهاد واعتبار الخلاف في الإجماع. قال ابن حزم: «إن كل ماء راكد قل أو گثر بال فيه 
إنسانء فإنه لا يحل لذلك البائل خاصة الوضوء منهء ولا الغسل وهو طاهر مطهر لغير الذي بال 
فيه؛ ولو تغوط فيه أو بال خارجاً فسال البول في الماء 1 وصَبَّهُ في ذلك الماء 
ولم يتغير له صفة فالوضوء والغسل جائز لذلك المتغوط والذي سال فيه بوله ولغيره». اه. 
وقال فيه ابن تيمية: یک چو خی يقول إن قوله تعالی: : و تئل ا 
یچ يدل على النهي عن الضرب والشتم ولو أن قوله تعالى ولا فلو دم حَدْيةَ تكن يدل على 
تحريم القتل مع الغنی واليسار وأمثال ذلك مما یخالقه فيه عامة علماء المسلمين ويقطعون بخطأ من 
قال مكل ذلك فينسبونه إلى عدم الفهم ونقص العقل. ١‏ ھ. الرد على الأجنائي (ص :۲۱). 
وقال العلامة ابن حجر وكان واسع الرواية جداً إلا أنه لثقته بحافظته كان يهجم على القول في 
التعديل والتجريح وتبيين أسماء الرواة فيقع له من ذلك أوهام شنيعة وقد تتبع كثيراً منها الحافظ 
قطب الدين الحلبي ثم المصري من آلمحلی خاصة وقال أبو العباس بن العريف: «كان لسان ابن 
حزم وسيف الحجاج بن يوسف الثقفي شقیقین . وإنما قال ذلك لثكرة وقوعه في الائمة ومن شاء أن 
يعلم أخطاءه الشنيعة في العقيدة فليقرأ كتابه (الدرة) وقد حققه بعض الدکاترة وردوا بعض أخطاء 
العقيدة عند ابن حزم ... ومن شاء أن يعلم بعض أخطائه في الفقه فليقرأ اليف المجلى على 
المحلی) للعلامة المحدث الفقيه المفتي مهدي حسن القا دري رحمه الله تعالى. 

وإنما ذکرت ابن حزم وتلك المسألة من مسائله لأن بعض الشباب الذین يأخذون العلم من الکتب 
كما فعل ابن حزم يحلو لهم التحامل على الائمة خاصة أبي حنيفة ومالك بلسان ابن حزم والفارس 
الظالم وقول ما يقول ابن حزم دون تحقق واستبانة دليل» والله أعلم. 


ملتقى الأبحر 


بِالعَرْفٍ فإنه كالجاري وهو ما يذهب بتبْنَةِ جوز الظهارة به ما لم ير أثرٌ النجاسة 
وهو لون أو طم أو یْخ. 

والماء المُسْتَعْمَل طاهرٌ غير مُظهّرٍ وهو لمحت وعن الإمام الد تس ملظ 
وعند أبي پوست مخنت. وهو: : ما اسْتُعلَ م۲ أو لرفع دب خلافاً لمحم 
رسک اق ویر لسن إذا الْمَصَلَّ عن البَدنِء وقیل : إذا استقّرٌ في مکان ولو 
انس ُنْب في البئر بل فقيل: الما والرجل ے یت والأصخُ آن 
الرجل طاهر والماء مُسْتَعْمَل عنده. کت رحمه الله تعالی هما بخالهمّا 
وعند محمدٍ رحمه الله تعالی ال جل طاهر و ال72 

ورت ما تكن في الماء" نم اب كلتك رشني اهر 
موت ما ال والذياب والرُبور والعقرب 

وکل إهاب”" م بغ فقد هرا لد الآدميٌ لکرامته» والخنزير لتجاسة عَيْنْه 
0 "ھا" تعالی کالختزیر. 

قالوا: وما هر له بالاباغ E E‏ وكذا لُحْمْهُ وان لم يُؤْكَلَ. 


)۱( سور وت يعني ما استعمل لطاعة لا تکون | إلا بالوضوء كمسل المصحف والصلات أو لرفع 
الحدث استعداداً للطاعة من صلاة وغیرها . وقال محمد: لا يعد الماء مستعملاً إلا إذا استعمل لقربة 


کالوضوء والصلاة. 

(۲) وموت ما يعيش في الماء - أي لا ینجسه - کالسمك والضفدع والسرطان. والمراد بما يعيش في الماء 
ما یکون توالدہ ومقامه في الماء» لأنه مات في معدنه أي مکان عيشه» آما ما يعيش في الماء ولا 
يولد فيه کالبط والأوز فليس كذلك ۱ ۱ 

(؟) وکل إهاب دبغ؛ الاهاب ام وف يدبغ سواء کان جلد حیوان یڑکل لحمه أو لا يؤكل. [ 
وع بوجائل خاصة أو عرض للشمس حتى جف فانه ينقلب طاهراً تجوز الصلاة عليه ہت 
رضي الله عنهما أنه قال: تصدق على مولاة لميمونة بشاة فماتت فمر بها رسول الله بي نقال : دمَلًا 
أخذتم إهابها فديغتموه فانتفعتم بهه فقالوا: إنها ميتةء قال: «إنما حرم أكلها». البخاري في كتاب 
الذبائحء ومسلم في كتاب الطهارت: وعن ابن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله وك أراد أن 
يتوضأ من سقاء فقيل له: إنه ميتة . فقال : «دباغه يزيل خبثه؛ أو انحسه" أو ارجسه». رواه البیهقی 
في كتاب الطهارة وقال: إسناده صحيح. ورواه الحاكم وقال: هو صحيح (۱ : .)١1١‏ 1 

)٤(‏ طهر بالذكاة: الذكاة: هو الذبح الشرعي. ويشترط فيه أمران: شرط في الذابح أن يكون مسلماً أو 
كتابياً أعني يهودياً أو نصرانیاء ولا يكون الذبح الشرعي من غيرهم من الملاحدة والدهرية وعباد 
الطبيعة. وشرط في المذبوح وهو أن يكون من اللبةء وذلك بقطع الحلقوم م والمرئ والودجین آو 
أحدهماء و عدي یت لمق می بے ہت ان 
صیداً فيكفي أن يصاب مقتلاً في أي مکانء أو يدرك حياً فيذكى. 


كتاب الطهارة 


وک اص رظ اك رظ هاوق نواه وسافر نات وكذا شَعْرٌ : 


الإنسانِ وعظمه قَيَجُوزُ الصَّلاءُ مَعَهُ ون جَاوَرٌ قَذْرَ الدّرْهه”" . 


وَبَوْلُ ما يؤكل لَحْمُهُ تج خلافاً لمحمدٍ رحمة الله تعالی 0+000 
للتّداوي”" خلافاً لأبي یُوسف رحمة الله تَعَالى. 
فصل 
رح لر لوقوع لُچسء لا بتخو بغر“ وَرَوْثِ وجثي ما لم بُنتکتز» ولا بحرء 
ماما ' وعصفور فانه طاهرّ. 
TT‏ كارا کم بلس من ےت نے 


)١(‏ وشعر الميتة إلخ : لأن ما لا يحلّها الحياة لا يحلها الموت» وهذا إذا كانت خالية من الدسومة 
مجمع (ص: ۳۳)ء وكذا أجزاء الميتة التي لادم فيها إذا كانت صلبة كالقرن والسن والظلف 
والحافر: والخف. والوبرء والصوف والریش والأنفحة الصليبة والأجتحة الصليبة وأما المائعة 
واللبن فكذلك عند أبى حنيفة» وعندهما نجس . (البنایة/ ۱: ۲۳۳). 

() وان جاوز قدر الدرهم : يعني لطهارته؛ ولو كان نجساً وكان قدر الدرهم وأكثر لم تجز الصلاة به. 

(۳) ولو للتداوي: عن أنس بن مالك رضي اللہ عنه «آن ناسا من عرينة اجتووا المديئة فرخص لهم رسول 
الله وه أن يأتوا ابل الصدقة فیشربوا من آلبانها وأبوالها فقتلوا الراعي واستاقوا الذود فأرسل رسول 
الله و فأتی بهم فقطع أيديهم وأرجلهم وسمل اعینهم وترکوا بالحرة یعضون الحجارة». البخاري 
في کتاب الزكاة قال ابن العربي: تعلق بهذا الحدیث من قال بطهارة آبوال الابل. وعورضوا بأنه أذن 
لهم في شربها للتداوي» وتعقب بأن التداوي ليس حال ضرورة بدليل أنه لا يجب التداوي ۔ فكيف 
يؤتى الحرام ہما لا يجب» وأجيب بمنع أنه ليس حال ضرورة: بل هر حال ضرورة إذا أخبره بذلك 
من یعتمد على خبره؛ وما أبيح للضرورة لا يسمى حراماً وقت تناوله فتح الباري (۱: ۲۹۱) وفي 
رد المحتار: واختلف في التداوي بالمحرم وظاهر المذهب المنع» كما في رضاع البحر ‏ كتاب 
الرضاع من البحر الرائق ‏ لکن نقل المصنف ثمة وهنا عن الحاوي. وقيل يرخص إذا علم فيه الشفاء 
ولم يعلم دواء آخرء كما رخص بالخمر للعطشان» وعليه الفتوی. (۱: .)۲۱٦٢‏ 

)٤(‏ بنحو بعر إلخ: البعر نجو الغنم والإيل. والخثي نجو البقر. والروث: نجو الفرس والحمار. قال 
الإمام العيني: ومسائل البثر مبنية على اتباع الآثار دون القياس. 

(5) خرء حمام: فانه طاهر للإجماع السكوتي على إقرار الحمام في مسجدي الحرمين 0 
اک رش الله تعالى كما قال سبحانه لإبراهيم وإسماعيل عليهما السلام: «أن طهر یب 
22,۷۷ والح لشُجُودِ» [البقرة: ۰]۱۲۵ وقول عائشة رضي الله عنها: «آمز زسول ا کل 
ببناء المساجد في الدور وأن تنظف وتطیب». ابن حبان في صحيحه وأحمد في مسنده. 


سس يل ےتک سس سس سس 


۱ ملتقى الأبحر 


لیر 1 ع ادل یَتَفُخء ومن ثلاثة أيَّام ولياليها إنِ انتفخ أو تس وقالا: 


بزح عشرون ا e‏ إلى ثلا ين بموتِ نحو فأرت أو عصفو آو سام 

ا وأربعون إلى ستين بنحو حمامة» ودجاجه أو سِنُور وگُلَهُ بنحو کلب أو 
شا ة أو آدمي'"' 3 أو انتفاخ الحیوانِ أو تفس 

وان لم يمكن ها رح قَذر ما كان فيهاء ویفتی بزح مائتي ي دلو إلى ثلائمائة» 
وما زاد على الومّط اختسب به وقیل : : و کل بثر دوه 

وَسُورْ الآدميّ والفرس وما 7۷ ی 

وسور ر الکلب والصرين ھت البهائم مو 1 

وسور الهرَّقء والتجاجة الي 0 الظیر وسواکن البيوت كالحيّة 


۰ ۳ 
والفارة م : 7 27 


)١(‏ أو آدمي: قال معمر: سقط رجل في زمزم فمات فيها فأمر ابن عباس أن تسد عيونها وتنزح فقيل له: 
إن فيها عيناً قد غلبتناء قال فإنها من الجنة فأعطاهم مطرفاً من عنده فحشره فيها ثم نزح ماءها حتى 
إذا لم يبق منه شيء أخرجه. رواه عبد الرزاق في مصنفه (۱: ۱۰۸) والبيهقي (۱: )۲٦٦٢‏ والدارقطني 
(ص: ۱۰) برواية ابن سيرين ومراسیل ابن سيرين من أصح المراسيل. انظر تمام الکلام في نصب 
الراية (1: .)١79‏ قال عطاء رحمه الله تعالى: إذا وقح الجرذ في البثر ۔ الجرذ الفار الكبيرة ‏ نزح 
منها عشرون. عبد الرزاق في مصنفهء وقال الحسن في الفأرة تقع في البثر قال: ينزح منها أربعون 
دلواً. وقال الشعبي: في الطير والسنور ونحوهما يقع في البثر ينزح منها آریمون دلواً. وبيان الآثار 
في البناية (۱ : 154) وما بعد للإمام العيني شرح صحيح البخاري 

)٢(‏ نجس : لنجاسة لحمھاء عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: إذا وقع الكلب في الإناء فأهرقه ثم اغسله 
ثلاث مرات. رواه الدارقطني (۱: )۲٢‏ وفي نصب الراية قال الشيخ تقي الدين في الإمام: وهذا 
سند صحیح؛ وعن الحسين الكرابيسي إلى أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ب : «إذا 
ولغ الكلب في إناء أحدكم فليهرقه وليغسله ثلاث مرات؛ أخرجه ابن عدي في الكامل وقال: لم 
يرفعه غير الكرابيسي» والكرابيسي لم أجد له حدیثاً منكراً غير هذا وإنما حمل عليه أحمد من جهة 
اللفظ بالقرآن فأما في الحديث فلم أر به بأساً. نصب الراية (۱: ۱۳۱) وانظر ترجمة الكرابيسي في 
طبقات الشافعية للإمام السبكي ولسان الميزان لابن حجر. 
ثم النجس في الكلب هو لعابه وعرقه» لأنه يتولد من لحمه النجس. 
والخنزير نجس العين يعني أن كل شيء منه نجس: اللعاب والعرق واللحم والشحم وكل شيء. 

(۳) وسؤر الهرة إلخ: قال رسول الله ية : «الهرة سبع» رواه الحاکم؛ وأحمد وغيرهما وقيل: بالكراهة 
التنزيهية دون التحريم لقوله ی : «إنها من الطوافين عليكم والطوافات» رواه آبو داود وغيره» 
والدجاجة المخلاة: أي الجائلة في عذرات الناس وكذا الإبل والبقر الجلالة. 


كتاب الطهارة 


وسور البغل والجمارٍ م کرت فرظا بون لم غ و وأيهمًا دم جار . 
٣٢‏ 0+098 


ون لم يُوجَد إلا یذ مر يتِيمّمْ ولا یتوص به عند أبي يُوسفت رحمۂ الله وبه 


يفتى » وعند الامام كوم بو وعند عاو يش سنا 


١) 


ہر 


باب التیمم(۲) 
تیم المسافرٌ وم هو في خارج المضر لبعدو عن الماء ميلا أو لمرض خاف 


وعند الإمام بتوضاً به : SSG GS‏ 
قال: لاء قال «أمعك نبیذ؟» قال: أحسيهء قال: نعم «فتوضاً به» أخرجه أحمد والدارقطتي. . وعن 
اين عباس أن رسول الله ول قال لابن مسعود ليلة الجن: «معك ماء؟؛ قال: لا إلا نبيذ في سطيحة 
فقال رسول الله ب : «تمرة طيبة وماء طهور صب على فصببت عليه فتوض؟؛ ابن ماجه (۱: ۳۲) 
ورجاله کلهم ثقات الا ا ویه آعله الدارقطتي في سننه (۱: ۲۸) لکن ذکرنا 
غير مرة أنه حسن الحدیث» فقد احتج به غير واحد وحسن له الهيثمي في المجمع (۱ : ۵) وقال: قد 
حسن له الترمذي وقال البخاري في التاريخ الصغیر له (۱ : ۰) عن يحيى بن سعید أنه كان لا يري 
به بأسء فالحديث حسن» إعلاء. (۱: ۲۱۲). 
قال الشيخ محمد يوسف البنوري رحمه الله تعالى: لو توضاً بالنبيذ قبل أن يصير حلواً جاز بلا 
خلاف» ولو توضاً به إذا أسكر فلا يجوز من غير خلاف» وإذا طبخ أو اشتدٌ فكذلك الصحيح من 
مذهب أبي حنيفة أنه لا يجوز كما في البحرء والذي اختلفوا فيه هو نبیذ التمر الرقيق السيال الحلو غير 
المسكر غير المطبوخ غير المشتد» فقال الائمة الثلاثة وأبو يوسف: لا يجوز الوضوء به ويتيمم عند 
ذلك» وروی نوح رجوع أبي حنيفة إليه كما في البدائع (۱: ۰)۱5. إلخ. معارف السئن (۱ :۳۱). 
قال الشيخ التقي العثماني: والفتوى اليوم على ما يوافق الجمھوں لأنه ثبت رجوع الإمام إليه. 
إعلاء الستن (۱: ۲۱۱) وانظر تمام الكلام فيهء وقد نقل في المغني جواز الوضوء بالنبیذ عن علي» 
والحسن والأوزاعي» وعكرمة وغيرهم. 

باب النیمم 
التيمم لغة: القصد. وشرعاً قصد صعيد مطهر واستعماله بصفة مخصوصة لاقامة القربة» وهو من 
خصوصيات هذه الأمة. 
التيمم بدل عن الماء في الوضوء والغسل لأحد سببين: أحدهما: فقدان الماء سواء كان في برية أو 
مصرء أو يكون الماء بعيداً قدر ميل أو أكثر ذعاباً وإياباً. والمیل : ١,844‏ متراً والمراد به منتهی النظر 
عادة ومما يلحق بفقد الماء وعدم القدرة على استعماله ‏ حكماً لقلته - ويحتاج إليه في الشرب والطیخ 
أو لسقي الحیوانء أو لوجود عدو من لص أو سبع أو نار يعتقد أنه يؤذيه إذا اقترب من الماء الذي 
يجاور ذلك العدو ا والوجونه وعدم إمكان الوصول | إليه كأن يكون الماء في بئر عميقة ولا دلو معه 
ویخاف نزول البئر؛ أو لوجوده عند غيرء ولا يبيعه الا بشمن مرتفع لا يباع به الماء عادة. 


ملتقى الأبحر 


زیادتف أو بء بر أو لخوفی در أو سبع أو عطش » أو لفقد ات بما كان مِنْ 
جنس الأرض کال ات والرَّمْلٍ؛ E‏ وا ل والكخل» والزرنیخء 
ہہ کہ 


ان 7 بر یوس بالراب: وَالرّمْلٍ» ل ا 72 ھ4 
طه العجد هخ استعمال الماء حقيقة أو شكماء وطهار ا 
والا مياق لس 
ولا بد من نيّةِ فرب مَفْصُودةٍ لا تَصِحٌ بدُونٍ الهارةء كُلّو تيمّمَ كافرٌ للإسلام لا 


= وثانيهما: وجود المرض المانع من استعمال الماء كالتحسس الجلدي ‏ الاکزیما - أو الحمى إذا 

٠‏ أخبره بذلك طبيب مسلم حاذقء أو غلب على ظن المريض تحقق ذلك الضرر الموجبء أو زيادة 
المرض بهء أو تأخر شفائه منه بالتجربة. 
قال الله تعالى : رن كم تھی آز عل مقر أو سج اعد منک من الط آز لسدم اننا تلم نوا 
م يسوا صَمیدا طا [المائدة: ٦]۔‏ 
ويلحق بفقد الماء الخوف على النفس من استعمال الماء البارد في الغسل ولا سبيل إلى تسخينه قال 
عمرو بن العاص رضي الله عنه: احتلمت في ليلة باردة في غزوة ذات السلاسل فتيممت وصليت 
بأصحابي الصبح فذكروا ذلك للنبي ولو فأخبرته بالفي منعني من الاغتسال وقلت : إني سمعت الله 
تعالى یقول: ولا تلا انتک ِنَّ آنه کان يكم دجسا [النساء: ۲۹] فضحك رسول الله ی ولم 
يقل شيئاً. رواه آبو داود والحاکم وإسناده قوي . من فتح الباري (۱: ۳۸۵). ۱ 
وعن ابن عباس رضي الله عنهما في قوله تعالی: رین کسر عل سر4 [البقرة: ۳ء إذا كان 
بالرجل جراحة في سبيل الله والقروح فيجنب فیخاف Et‏ إن اغتسل يتيمم. رواه الدارقطني 
موقوفاً ورفعه البزار وصححه ابن خزيمة والحاکم بلوغ المرام (ص: ۲۱). 

)١(‏ من جنس الأرض: کل شيء یحترق بالنار ويصير رماداً لیس من جنس الأرض» وکذلك کل شيء 
یَنْطبخ ویذوب. ۱ ۱ 

(۲) والنورة» النورة: حجر الکلس وأخلاط من آملاح الکالسیوم والباریون تستعمل لازالة الشعر . کذا 
في المعجم الوسیط . والجص : ما یبنی به ویعرف بالکلس فیجوز التیمم بذلك کله؛ وبالکحل لأنه 
تراب. والزرنیخ أي الکبریت والتوتیاء والطین الاحمر» والابیض والاسود. والحائط المطین؛ 
وبالاحجار الكريمة کالیاقوت والزمرد» والخزف إذا كان من طين خالص. ولو بلا نقع» أي غبار 
ع ار گررا جرد ما عبر املد سان 

(۳) طهارة الصعيد: لقوله تعالى: لالم ید يدوا مله فتیتموا مدا با [المائدة: 11 يعني اقصدوا ما 
صعد عن الأرض. والثیة: لأن التيمم أضعف من الوضوء لانتقاض التيمم بالقدرة على استعمال 
الماء أو زوال المانم» ولان التراب لم یشرع مطھراً بأصله فلا بد من النية لیجعل ۷ئ" 
والنية هي نية قربة لا تصح إلا بطهارة كالصلاة وسجدة التلاوة والطواف حول البیت . 


کتاب الطهارة ۱ 


سرت سره 


تجوز ر الصلاةٌ ار خلافاً ۳ یو سف رحمه الله تعالی ؛ ولا تشرط تغیین الخدت 
أو الجَتَابة هو الصحيخ . 

رصق آن يَضْرِبَ يِدَيهِ على الصّعيدٍ قينفضهما ثم یمسخ بهما وجهه ثم 
ا 7 ہیں الل ا و ل ا و ا ا وہنا یں <o‏ 
ومو 1ات ۳۰۷۰ ےھ تا 

ویجوز قبل الوقتِء ویٔصلي به ما شاءً من فرض ونمل کالوضوء. 

۳ و صلاة تازو أو عيدٍ ابتدا وکذا 7ھ روخ 


سا کہ 
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(۱) لا تجوز الصلاة به: لأن الکافر لیس أهلاً للنية» وقد سبق أن اللية شرط في التیمم. (الدر: ۳۹). 
(۲) ظاهر الذراع: ركنا التیمم مسح الوجه. واليدين مع المرفقین؛ لأن التیمم خلف عن الوضوء في 
المسح على الوجه واليدين فیطلب في النائب ما هو في الأصل ما آمکن. عن ابن عمر رضي الله 
عنهما قال: قال رسول الله ی2: «التيمم ضربتان ضربة للوجه وضربة للیدین إلى المرفقين». رواه 
الدارقطتي وصححه الائمة. کذا في بلوغ المراد (ص : ۲۰). 
وفي الباب عن جابر رواه الحاکم؛ وعن جابر رواه البزار وابن عباس رواه أبو داود وحديث أبي 


آمامة رواه الطبراني . 
قال الإمام اي : الاقتصار على الکفین آصح في الروایف ووجوب الذراعین آشبه بالأصرل 
وأصح في القياس. قلت ۔ العيني ۔: لأن الله تعالى أوجب في الوضوء غسل الأعضاء الثلاثة ومسح 


لراس في ع وأسقط منها عضوين في التيمم فبقي العضوان على ما کانا عليه في الوضوءء 
وانما ذکر الوجه والیدین لاجل اسقاط العضوین الآخرين إذ لولا ذلك لم بحتج إلى ذکرهما . لانه 
كان يؤخذ حکمه من الوضوه. البناية (۱: ۳۰۳ ۳۲۱۵). 

(r)‏ ویستوی فيه الجنب: صورة التيمم واحدة لا تختلف بین أن یکوٹ بدلا من الوضوء أو الفسل عن أبي 
هريرة رضي الله عنه أن ناساً من آهل البادية آتوا النبي یل فقالوا: انا نکون بالرمال الأشهر الثلاثة 
والأربعة ویکون فينا الجنب والحائض والنفساء ولا نجد الماء فقال عليه الصلاة ة والسلام: «عليكم 
بالأرض» وفي رواية: «بالصعيد» رواه أحمد» والبيهقي واسحاق وأبو يعلى وآخرون. البناية (۱ :۳۰۹)۔ 

)٤(‏ ويجوز لخوف فوت صلاة جنازة أو عيد: لأنهما لا يقضيان فيفوتان لا إلى خلف. أما صلاة الجمعة 
فتفوت إلى خلف هو الظهرء وصلاة الوقت تقضى في الوقت التالي فلم يجز لغير صلاة الجنازة 
اك . لأنها لا تقضى. عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: «إذا خفت 
أن تفوتك الجنازة وأ نت على غير وضوء فتيمم وصل». رواه ابن أبي شيبة (۳: ۳۰۵) ورجاله رجال 
مسلم الا المغيرة» رعو تح ا والطحاوي في شرح معاني الاثار (۱ i:‏ ۵۲). 

)٥(‏ بعد شروعه متوضثاً: يعني إذا دخل صلاة العيد على وضوء ثم سبقه حدث جاز له التيمم لاتمام 
الصلاة به لأن الخوف باق لأنه يوم زحمة فربما اعتراه ما أفسد صلاته» وهذا إذا حاف أن لا يدرك 
الامام قبل إتمام الصلات والا فلا يجوز له التیمم اتفافا . (مجمع) (ص : 4۱). 


ولا يَنْقُضُہ رِدَّةٌ بل ناقض الوضوء" والقُذرَةُ على ماءِ كاف لطهارته وعلی 
استعماله. تلو ود وهو في الصلاة بت صَلائهُ لا إن حصاث بَعدّها . 


ولو ييه المُسافرٌ في زخله ليك بالتیمم لا بيده وفال أبو یوسشف: تست 

ویستحبٌ لراجي الماءِ تأخيرٌ الصَّلاةٍ إلى آخر الوفت. ۳ی إن طن كريه 
نز لو ولا فلا 

ويَجبُ شراء الماء إن كان لَه تن" ویباغ بفَمَن المثل وإلا فلا. وان كان مَعَ 
رفیقه ما۶ ظَلْبّهُ فان مَتَعَهُ تيمّمٌء وان تيمَّمَ قبل الب" أو الجَْبُ في المضر 
لخوفِ البّزْدِ جار خلافاً لهما . 

ولا يَجْمَعُ بين الوضوء والتیہُم” ' فان كان أكثرٌ الاعضاء جريحاً تيمم وإِلّا 

عسل الصحیح ومسح الجریخ. 


)١(‏ بل ناقض الوضوء: أي ینقض التيمم ما ينقض الوضوء ‏ مما ذكر قبل وکذا رؤية الماء مع القدرة 
على استعماله إن كان تيممه لفقد المای أو زوال العذر» المانع من استعماله إن كان تيممه لذلك 
حقیقیاً كان ذلك المانع أو حكمياً ۔ كما تقدم. 

(۲) قدر غلوة: الغلوة ثلاثة مائة ذراع ‏ 184,8 متراً > ولا فلا يجب بل يندب إن رجاه والا لاء ولو 
كان ثمة من يسأله وتيمم وصلى بلا سؤال ثم أخبره مخبر بالماء أعادء وان لم يخبره فلا يعيد. 

(۳) إن كان له منه: يعني: يملك ثمنه فاضلاً عن حاجته والا بأن كان لا يملك ثمنه أو لم يبع بشمن 
المٹل أو مع غين يسير فلا يلزم شراء الماء للحرج؛ لأن تلف المال كتلف النفس . 

۹3 وان تيمم قبل الطلب إلخ: جاز التيمم عند الإمام أبي حنیفة رحمه الله تعالى لأن المرء عنده لا يعد 
قادرا بقدرة الغیر» ولا يكلف بأن يذل نفسه بالطلب» والوضوء والغسل عنده سواء وقال أبو یوسف 
ومحمد رحمهما الله تعالی : يطلب الماء خاصة في المدینق لأن الماء كثير مبذول عادة دون حرجء 
فالجنب إذا لم يجد ما يسخن به الماء وخاف المرض إذا اغتسل بالماء البارد تيمم من أجل صلاته 
وعبادتهء ویبقی طاهراً حتی يجد الماء الساخن فیعتسل به » تعره اش کر ناس مها 
ولیس وجود الماء مطلقا والله آعلم. 

)٥(‏ ولا يجمع بين الوضوء والتیمم: لأن فيه جمعاً بين البدل والمبدل منه» فان كان أكثر الأعضاء جریحاً 
وو مر و رو رو مر وی ومسح الجريح . 
فروع: إن كانت الجراحة بيده ولم يمكنه الوضوء أو الاغتسال وجب عليه أن يستعين بغيره» فان لم 
يجد أحداً يعينه تيمم» ولا يعيد الصلاة. 

من به وجع رأس ولا يستطيع مسحه سقط فرض مسح الرأس 

مقطوع اليدين والرجلين لو بوجهه جراحة يصلي بلا طهارة وا 

لو کان المانع من ن الماء من العباد فتیمم وصلی وجبت الاعادة وا فلا . 
صلی المحبوس بالتیمم إن في المصر ۔ لكثرة الماء به عادة - آعاد والا لا. 


كتاب الطهارة 


بابٌ السح على الخفّين 


مس ال اكت ع ماس شش صا ولا لك وعم ستے 


ا0ن كانا وشن لی 97/6 2 ويه الات رتا وليلة للعُقیم وثلاثة 


(1) 


۳) 


باب المسح على الخفين 
يجوز بالسنة: يعني يجوز المسح على الخفين بدلیل السنة الشريفة. قال جح 
وكلتب بالسح کی جاءی کل وه انان قال ابن أبى ي حاتم رواه عن رسول الله و أحد 
وأربعون صحابياء ومثله عن أحمد ذكره في المغني . وذكر العيني في شرح معاني الآثار للطحاوي 
سبعة وستين صحابياً وأشار إلى مخرج كل واحد بإشارة لطيفة. قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: : من 
وید تح جح و ا اہ ویر نز 
اہ ا رم ات ہی المح على ھی مه بريد لیا 

مخالفة الشيعة الذين لا یرون المسح على الخفين» بل على الرجلين» > ولا حول ولا قوة إلا بالل. 

وقد كشف العيني في البناية بطلان ما استندوا إليه من نصوص . والحمد لله. 

لا لمن وجب عليه الغسل : چس رد اكير مل رم کت 

الهواء» فإذا وجب الاغتسال لسبب» فأحرى أن يجب مع غسل البدن غسل الرجلين. ولو كانا في 

الخفین لاندفاع الحرج؛ لأن الجنابة لا تتکرر عادة. عن انس رضي الله عنه أن رسول الله يكل قال: 

«إذا توضأ أحدكم ولبس فيه فلیمسح علیهما ولیصل فیهما ولا یخلعهما لا من جتابة؟ رواء الحاکم 

و صحححه ‏ والبيهقي عن بلوغ المرام (ص : 65 

على طهر تام وقت الحدث: أي وقت وقوع ما ینقض الوضوء. 

شروط الخف: 
۔ إمكان متابعة المشي علیهما قدر ميل . 

۲ - کون القدم مع الکعب مستورین بالخف تماما أو يكون فیها حرق دون ثلاثة أصابع. 

۳ ۔ استمساکهما على القدم من غير شد . 

٤‏ - کونهما مما یتکیف بحركة القدم فلا يجوز المسح على خف من بلور أو خشب ونعل غلیظ لانها 
تمنع من السجود على القدم وتوجيه الأصابع إلى القبلة . 

وشروط المسح : 

۱ -لبسهما على طهارة أي بعد وضوء أو غسل الرجلین والأخذ بغسل سائر أعضاء الوضوء قال رسول 
الله ا للمغيرة بن شعبة حين صب الماء على إداوته ‏ وفیه : ثم آهویت لانزع خفیه ‏ فقال : ندعهما 
فإني أدخلتهما طاهرتين ومسح عليهما». رواه مسلم في كتاب الطهارة؛ وهو في البخاري. 

؟ ‏ المسح عليهما ‏ إن شاء ‏ إلى يوم وليلة من بعد الحدث الذي بعد الوضوء الذي مسح فيه على 
الخفين إن کان مقيماء وثلاثة أيام ولياليها | إن كان مسافراً. قال صفوان بن عسال رضي الله عنه : 
«كان النبي وق يأمرنا إذا كنا سفراً أن لا تنزع غدفافنا ثلائة أيام ولياليهن الا من جنابة ولكن من 
غائط وبول ونوم ؛ . النسائي والترمذي واللفظ له» وابن خزيمة وصححاه . كذا في بلوغ المرام 
(ص : ۱. 


ملتقی الأبحر 
أيام ولياليها للمُسافر من وقتِ الحَدَثِ'' 
وو فر ثلاث أصابمَ من اليد على الأعلى . 


رت ہی وی 


۰ م وو وت 


)١(‏ عن عبد الرحمن بن أبي بكر عن أبيه أن رسول الله يك «وَقّتَ في المسح على الخفين ثلاثة أيام 
ولياليهن للمسافر وللمقيم یوما وليلة ». رواه ابن حبان في صحيحه. وفي التوقيت حديث عائشة رواه 
النسائي في السنن نن الكبرى» وحديث عوف بن مالك رواه أحمد وغيرف وحديث أبي أيوب رواه 
الطبرانى فی معجمهء وحديث أبى هريرة رواه البزار وابن أبى شيبة» وحديث البراء بن عازب أخرجه 
ابن عدي في الكامل وغيرهم. سے ل تد غْ 
دسر بدا دکر ام الکو على الین هو الراجح وهو قول الجمهور والائمة الثلاثة أبي حنیفة 
والشافعي وأحمد رحمهم الله تعالی. وأما حدیث خزيمة وقیه!رخص رسول الله ية نلمسافر أن 
یمسح ثلاثة آیام ولياليهن ولو استزدناه لزادنا». أبو داود بزیادته قال الشیخ تقي الذین ابن دقیق 
العید في الامام: وحديث خزيمة فيه ثلاث عللء وذکرها وقال أبو داود بعد روایته الحدیث بتلك 
فك وقد اختلف في إستاده ولیس هو بالقري. تچ و کی او لو ثبتت 

يعني الزيادة على الثلاث - لم تقم بها حج لان الزيادة على ذلك التوقیت مظنونة أن لو سألوه 
لزادهم وهذا صريح في أنهم لم يسألوا و سے تو 
وقال أيضاً فيه : وثبت التوقيت عن عمر بن الخطاب وعلي بن أب بی طالب وابن مسعود وابن عباس 
وحذيفة والمغيرة» وأبى زيدء وهؤلاء من الصحابة إلى أن قال : قال أبو عمر بن عبد البر : وأكثر 
التابعين والفقهاء على ذلك وهو الأحوط عندي» لأن المسح ثبت بالتواتر. واتفق أهل السنة والجماعة 
واطمأنت النفس إلى اتفاقهم فلما قال أكثرهم لا يجوز المسح للمقيم أكثر من خمس صلوات» يوم 
وليلة» ولا يجوز للمسافر أكثر من خمس عشرة صلاة ثلاثة أيام ولياليها فالواجب على العالم أن يؤدي 
صلاته بیقین» واليقين الغسل حتى يجمعوا على المسح؛ ولم يجمعوا فرق الثلاث للمسافر ولا فوق 
اليوم للمقيم. نیل الأوطار (۱ :۰ ۱۷۸) وانظر تمام الكلام في إعلاء السنن (۱: ۲۳۹). 

(۲) وفرضه قدر ثلاث إلخ: يعني لو مسح بثلاث أصابع من يده على أعلى الخف كفا لأن لأكثر 
الأصابع حكم الكل . قال علي رضي الله عنه: لو كان الدين بالرأي لكان أسفل الخف أولى بالمسح 

. من آعلاه» وقد «رأيت رسول الله ية يمسح على ظاهر خفیه» أبو داود بإسناد حسن كما في بلوغ 
المرام (۰)۱۱ وقال ابن حجر في التلخيص: إسناده صحيح (۱ - .)۵٩‏ 

(۳) ويمنعه: أي يمنع جواز المسح على الخفين إذا كان في كل خف خرق يصل إلى قدر ثلاث أصابع 
من أصغر أصابع القدم لأن ذلك الخف لا يمنع وصول البرد إلى القدم» ولا وصول البلة عند 
المسح عليهاء فلم تتحقق الحكمة في لبس الخفین. 

)٤(‏ بخلاف الانکشاف: والطيب في الإحرام فإنها تجمع اتفاقاً: يعني لو جمعت النجاسة المفرقة على 
الثوب والبدن تصبح قدر درهم أو قدر مقعر الكف كما سيأتي فإنه يعدّ مانعاً من الدخول في الصلات 
وكذا إذا انكشف قدر يسير من العورة في جوانب تجمع جميعها فان أصبحت قدر ربع عضو يعد ذلك 
مائعاً من الدخول في الصلاة» ومبطلاً لها إن كان فيها . 


كتاب الطهارة 


وه ناقض الوضوءء ونَرْعٌ الخ ومُضِيُ المدة و إن لم بَخف لت رجو من 
00١‏ ۰ 
ان > فلو نَيْعَ أو مَضَتْ وهو مُتَوضَئٌ عَسَلَ رٍجلیه فقط» وخروج أكثر القَدم إلى 
ساقي الحفٌ نَرْع . 


2-2 


ولو مسج مقيمٌ سار قبل يوم وليلة تم مدَةَ المُسافِرٍ. 

ولو مَسَحَ مُسافرٌ فأقام لهام بوم لوا ي نع ع ولا تما والمعذوز" إن لیس 
ی الانقطاع فكالصّحيح ولا مسح في الوقت لا نڌ خُروچو. 

ويَجوزُ المسخ على الجَرْموقٍ فوق الحْف إن لته قَبْلَ الحَدّثِ؛ وعلى الجَوَرّب 
مُجَّدا”" أو مُنمّلاً وكذا على النَّخْينَينِ في الأصمٌ عن الامام وهو قولهماء لا على 


)1( إن لم يخف تلف رجله من البرد ۔ يعني إذا مضت مدة المسح وهو مسافر فخاف ذهاب رجله من 
البرد لو نزع خفيه A TES BS E‏ پالنزع» 
وهو ۔ الحرج ۔ مرفوعء فصار كالجبيرة. 

(۲) والمعذور إن لبس على الانقطاع : أي انقطاع عذره وفت الوضوء واللبس؛ فهو کالصحیح يمسح إلى 
تمام مدته سواء كان في الوقت أو بعد خروجه. وإلا بأن لم يلبس على الانقطاع بل لبس حال العذر 
مسح في تمام الوقت لا بعد خروج الوقت؛ لبطلان طهارته بخروج الوقت. (الدر: .)4٩‏ 
والمعذور هو من لا يمكنه إمشاك الوضوء لرعاف أو انفلات ريح لكثرة الغازات عنده» أو سلس 
بول» هؤلاء يعدون معذورين إذا مضى عليهم وقت صلاة ولا يجدون فيه وقتاً كافياً للوضوء وصلاة 
الفرض دون أن خرج منهم ما ينقض الوضوی ولا يزالون معذورين حتى يأتي عليهم وقت صلاة 
كامل لا يخرج منهم شیتاً مما ينقض الوضوء من الرعاف وانفلات الريح وسلس البول. 
وحكم المعذور أنه: يتوضأ لوقت كل صلاة مفروضة ويصلي أثناء الوقت ما شاء من فرائض - أداء 
وقضاء ‏ ونوافل فإذا خرج الوقت بطل الوضوء لوجود ذلك العذرء إلا إذا وجد ناقض آخر 
للوضوء أثناء ذلك فينتقض الوضوء لا محالة. والله أعلم . 

(r‏ وعلى الجورب مجلداً : وهو موضع الجلد أعلاه وأسفلهء فا 
منعلاً E sy‏ 
الثخين الذي يست يستمسك بالساق من غير شدء وهو الذي يمكن المشي به فرسخاً فيصير كالخف كما 
ذكر من قبل . 
فرع : المسح على الجورب: قال العيني: الجورب هو الذي يلبسه أهل البلاد الشامية الشديدة البرد 
وهو یتخذ من غزل الصوف المفتول يلبس على القدم إلى ما فوق الكعبين. 
عن المغيرة بن شعبة رضي الله عله قال: «توضأ النبي ی ومسح على الجوربين والنعلين» الترمذي 
وقال: حسن صحيح. (۱: ۱۵) قال النسائي في سننه الکبری: لا نعلم أحداً تابع أبا قيس في هذه 
الرواية» والصحيح عن المغيرة أن النبي ول مسح على الخفين وذكر البيهقي حديث المغيرة هذا 
وقال: إنه حديث منكر ضعفه سفيان الثرري وعبد الرحمن بن مهدي» وأحمد بن حنبل؛ ويحيى بن 
معين وعلي بن المديني ومسلم بن الحجاج والمعروف من حديث المغيرة حديث المسح على 
الخفين الخ. البنایة (۱: .)۳٦۸‏ 


2 0 ۰ الأبحر 


۹ مر رود‎ SD 
عمامة "۰ وفلنسوق وبرفم وقمازين‎ 


ویجوژ المسحٌ على الجبيرة"'' وخرة القّرْحةٍ أو نحوها وان شَدَّها بلا وُضوء 


2 7 و ررد یہ پا سے 
وهو كالغسل فيجمع معه ولا یتوقت . 


زفق 


بقل البح سحیه برست النزري رسمه الله هی و ام على جراڑ اع على :وو 
المجلدين والمنعلين» وكذلك اتفقوا على عدم جوازه على الرقيقين یشفانء واختلفوا ذ فی الشخينين» 
فالجمهور جوزوه ومنعه أبو حنیفةء وروي عنه الرجوع إلى قول صاحبیه قبیل وفاته بایام وذلك أنه 
مسح على جوربيه في مرضه ثم قال لعواده: فعلت ما كنت آمنم الناس عنه . فاستدلوا به على 
رجوعه . فص ا ا ملتقط دو رم و 

ردنا ثبت رجوعه - وكان عله القتوى ۔ فلا فك إلى ہے حديث الباب فنقول 508 انظر 
تمام الكلام في إعلاء السنن (۱: "7437 ۲4۵). 

لا على عمامة وقلئسوة: يعني الا قتصار علیهما وهو قول الجمھور حکاه الخطابي. وقال ابن 
المتذر حکی عن عروة بن الزبیر والشعبي والنخعي والقاسم ومالك وحگاه غيره عن علي بن أبى 
طالب وابن عمرء وجابر وفي الحلیة: یستحب لمن على رأسه عمامة لا يريد نزعها أن یمسح على 
ناصيته ويتمم المسح على العمامة فان اقتصر على مسحها لا يجوزء وبه قال مالك وأبو حنيفة. 
وعلی هذا حمل حديث بلال رضي الله عنه : ز #رآیت رسول الله ويه مسح على عمامته وخفیه». رواه 
البخاري . والله أعلم. 

وقال العيني : والأصل أن الله تعالى فرض المسح وحديث ٹوبان ۔ومثله حديث بلال ‏ ونحوه یحتمل 
التأويل فلا يترك الأصل المفيد وجوبه ‏ يحتي مسح الرأس ۔بالأحادیث المحتملة. البناية (۳۷۰:۱). 
والبرقع يضم القاف النقاب تليسه نساء الأعراب» وكذا البرقوع. 

ويجوز المسح على الجبيرة: الجبيرة هي العيدان التي تجبر بها العظام» وهي أعواد تربط على الكسر 
ونحوه لتضم بعض العضو إلى بعضه لیلتحمء ومنه الجص (الجبصین) المعروف في حالات الكسر. 
نسأل الله العافية. وان شدّها على غير وضوءء فليست مثل الخف لا في اشتراط أن يكون الربط على 
طهارت ولا في مدة محدودة؛ لأن المكسور عضوه لا يفطن إلى الوضوء وهو على حالهء فکان 
اللطف. وكان دفع الحرج والحمد لله. 

عن أبي أمامة رضي الله عنه عن النبي ية لما رماه ابن قمئة يوم أحد «رأيت النبي و إذا توضأ حل 
عن عصابته ومسح عليها بالوضوء*. الطبراني في الكبير. وفيه حفص بن عمر العدني وهو ضعيف 
(مجمم الزواند ۱: ۱۰۸) قلت هو مختلف فيه وقال ابن أبي حاتم أخبرنا بو عبد الله الطهراني ثنا 
حفص بن عمر العدني وكان ثقة. كما في تهذيب التهذيب (۱: ١‏ وقد عرفت غير مرة أن 
الاختلاف غير مضر. قال المنذري: : وصح عن ابن عمر المسح على العصابة موقوفاً عليه؛ وساق 
بسنده أن ابن عمر رضي الله عنه توضأ وكفه معصوبة فمسح عليها وعلى العصابة وغسل سوى ذلك. 
فتح القدير (۱: ۱۳۹) عن إعلاء السئن (۱: ٤٥۲)ء‏ قال جابر رضي الله عنه: خرجنا في سفر 
فأصاب رجلاً منا حجر فشجه في رأسه ثم احتلم فقال لأصحابه هل تجدون لي رخصة في التيمم؟ 
قالوا: ما نجد لك رخصة وأنت تقدر على الماء. قال فاغتسل فمات. فلما قدمنا على النبی ية 


كتاب الطهارة 


ويَمْسَحُ على كل الیصابَة مع قُرْحَتِها إن ضَرَّهُ حلها كانت نها جراحةً أو لاء 


ویکفی مَس أكثرهاء فان سقطت عن برء بل ول فلا - 0 ٦‏ 
جار خلافاً لهما . 


وان وَصَمَ على شقاق رجلیه ۳" دواء لا يَصِلّ الما تحته بُجزی إجراء الماء على 


ظاهر الذّواء ع 


(۲) 


ولا یفتفر إلى نيو في مسح الح والرّأس . 


أخبر بذلك فقال: «تتلوه قتلهم الله آلا سألوا إذ لم يعلموا إنما شفاء العيّ السزال إنما كان يكفيه 


أن يتيمم ويعصر أو يعصب ‏ شك موسى ‏ على جرحه خرقة ثم يمسح عليها ويغسل سائر جسدہا؛ 
قال البيهقي في المعرفة: هذا الحدیث أصح ما روي في هذا الباب مع اختلاف في إسناده قد بيناه 
في كتاب السنن وآخرجه أبو داود آیضاً عن عطاء ينميه إلى ابن عباس رضي الله عنهما . نصب الراية 
:١(‏ ۱۸۷) قلت: ورواه ابن ماج والدارمي وابن خزيمة» واہن حبان وغيرهم. انظر تعليق الشيخ 
حمدي عبد المجيد على مسئد الشهاب (۲: ۱۹۰). 

فرع : قال أبو علي النسفي: إنما يجوز المسح على الجبيرة إذا كان يضر المسح على القرحة ۔ 
الجراحة ‏ أما إذا قدر على المسح عليها لا يجوز على الجبيرة كما لو قدر على غسلها. وعلى هذا 
عصابة المفتصد وفي المستصفی : الخلاف في المجروح؛ وفي المكسور ويجب المسع اتفاقا. 
وفي تجريد القدوري الصحيح من مذهب الإمام أن المسح على الجبيرة لیس بفرض . وفي المحيط 
إذا زادت الجبيرة على رأس الجرح أو جاوز رباط الفصد موضع الجراحة إن كان حل الخرقة وغسل 
ما تحتها يضر بالجراحة يمسح على الكل تبعاء وان كان المسح والحل لا يضر بالجرح لا يجزيه 
مسح الخرقة بل يغسل ما حول الخرقة ویمسح عليها لا على الخرقة. وإن كان يضر المسح ولا يضر 
الحل يمسح على الخرقة التي على رأس الجرح ويغسل حواليها وتحت الخرقة الزائدة. ولو انکسر 
ظفره فجعل عليه دواءاً أو علكاً ويضر نزعه مسح عليه» وان ضره المسح تركه. ذكره الکرخي. 
وقیل: لا يجوز تركه لأنه لا يضره عادةً. . وفي منية المصلي : في أعضائه شقوق یمر الماء عليها إن 
قدر وإلا غسل ما حولها. من البنایة (۱: ۳۷۰). 

ولابن عابدين في رد المحتار كلام جيد حول المعذور؛ وما فعل بثيابه المتنجسة. فحذ إليه في الجزء 
الأول من رد المحتار على الدر المختار۔ 

ولو تركه من غير عذر يعني المسح من غير عذر جاز» والراجح عدم الجواز» لأن المسح على الجييرة 
بدل عن غسل العضو والكلام في الجرح» أما المكسور فيجب المسح بالاتفاق» وعليه الفتوی. 
مجمع الدر (ص : ۵۱). ويستوي في المسح على الجبيرة قاصد الوضوء أو الغسل لتحقق العذر. 

وان وضع عل شقاق رجليه دوای يجزيه إجراء الماء على ظاهر الدواء إن قدر وإلا مسح عليه إن 
قدرء وإلا تركه وغسل ما حوله. الدرء ومثله لو دهن موضعاً يجب غسله في الوضوء أو الخسل 
بدواء يكفي في ذلك جميعاً إجراء الماء على ظاهره تخفيفاً من ربكم ورحمة. 

جرح فوضع على الجرح عصابة إذا نفذ الدم إلى ظاهر العصابة انتقض الوضوء به وإن كان يسيل ولا 
ینقطع عُدَ المجروح معذوراً إذا استمر نزول الدم رقت صلاة كاملة. 


ملتقى الأيحر 


نات الحیض (۱) 


هو دم مضه رَحِمْ امرأةٍ بالخة ل١‏ داء بای َال ٹلا أيام نالي وعن بی 
يوست يومان وأکتر الثالت وأکتره ءَ 27 محر ایام وما قضن خن آوا أو زاد على أكثره 


۳ ۱ اضۃة سد 


باب الحیضص 

)١(‏ الحیض لفَةٌ: السیلان. يقال: حاض الوادي إذا سال ماؤه» واصطلاحاً : هر ما ذکره المصنف؛ 
وقال القدوري : الحیض دم ينفضه رحم امرأة لا داء بها ولا حبل ولا إياس. 
والحیض شيء کتبه الله تعالی على حواء وبناتها. قال ابن عباس رضي الله عنهما: (إن ابتداء 
الحیض كان على حواء علیها السلام بعد أن آمبطت وآدم من الجنة). الحاکم باسناد صحیح . 
وروی البخاري أنه ی قال في الحیض -: (إنه شيء كتبه الله على بنات آدم» فليس هو بلاء وعذاب 
كما يزعم الخبر الإسرائيلي. 
ا سیت عن أنس رضي الله عنه قال: «أدنى الحيض ثلاثة وأقصاه عشرة» رواه الدارمي باب 
أقل الحيض (۱: ۱۷۲) وفيه: سٹل عبد الله الدارمي نأخذ بهذا : قال: نعم إن كان عادتها. فهذا يدل 
على أن الأثر صحيح عند الدارمي. 
وعن عثمان بن أبي العاص رضي الله عنه أنه قال: «الحائض إذا جاوزت عشرة أيام فهي بمنزلة 
المستحاضة تغتسل وتصلي». الدارقطني» » قال البيهقي بعد نقله هذا الأثر: لا بأس بإسنادہ. وفي 
الباب حديث أبي إمامة رواه الطبراني في معجمه وحدیث واثلة ابن الأسقع رواه الدارقطني 
وحديث معاذ بن جبل رواه ابن عدي» وحديث أبى سعيد الخدري رواه ابن الجوزي في العلل 
المتناهية» وحديث عائشة ذكره ابن الجوزي في التحقيق» وحديث أم سلمة رضي الله عنها قالت: 
إن المرأة تهراق الدم فقال عليه الصلاة والسلام: التنظر عدہ الأيام والليالي التي كانت تحيض من 
الشهر فلتترك قدر ذلك من الشهر ثم تغتسل وتصلي» نأجابها يي بذكر عدد الليالي والأيام من غير 
مسألة لها عن مقدار حيضها قبل ذلك وأكثر ما تتناوله الأيام عشرة وأقله ثلائة. وقد روى هذا 
الحديث أحمد وأبو داود والنسائي. وقال الامام كمال الدين بن الهمام في كتابه العظيم فتح القدير - 
في شرح كتاب الهداية: قد شهد لمذهينا عدة أحاديث من عدة من الصحابة من طرق مختلفة كثيرة 
يقوي بعضها بعضاً وان كان كل واحد ضعيفاً لکن يحدث عند الاجتماع ما لا يحذث عند 
الانفراد على أن بعض طرقها صحيحة. ويكفي ذلك للاحتجاج خصوصاً في المقدرات والعمل بها 
أولى من العمل بالبلاغات والخطابات المروية عن نساء مجهولات» ولا يجوز ترك بغير الحجة ثم 
قال: ونحن مع هذا لا نكتفي ہما ذكرنا بل يقوي ما ذعبنا ہج ل ی 
عنهم في هذا الباب ثم ذكر الآثار جميعها . 
وقال القدوري: وقد روى مثل قولنا عن عمر وعلي وابن عباس وأنس وابن مسعود. وعثمان بن أبي 
العاص رضي الله عنهم ولا يعرف لهم مخالف فوجب تقليدهم. انظر البنایة (۱: ۳۷۸ ۔ ۳۸۱) 
وانظر إعلاء السنن (۱: ۷ والله أعلم. 
(۳) استحاضة: الاستحاضة اسم للدم الذي ينزف من عرق في قبل المرأة ينقص عن أقل مدة الحيض أو 

يزيد على أكثره. وعلى أكثر النفاس. 


۲ 


سم 


کتاب الطهارة 


وما ترا من الألوان”'' في مُدُنهِ سوى البياض الخالص”” فهو حَيْضٌء وكذا 


لراك ۱۳ بین الدمين فيها. 


بحم 


۳ 


ر2 


وهو يَمْنَعٌ الصّلات والصَومٌ رتمضیه د ودخول المسجل» والطظوافَ 


فى مدته أي مدة الحيض. آلوان الحيض الحمرة والسواد: وهما حيض إجماعاًء وكذا الصفرة 


المشبعة في الاصح» والخضرة» والصفرة الضعيفة والكدرة والترابية عندنا والفرق بينهما أن الكدرة 
تضرب إلي البياض والترابية إلى السواد. مجمع الأنهر (۵۲). 
البياض الخالص: عن مولاة عائشة رضي الله عنها أنها قالت: كانت النساء يبعثن إلى عائشة رضي 
الله عنها في الدرجة فيها الكرسف فيه الصفرة من دم الحيض يسألنها عن الصلاة فتقول لهن :1لا 
تعجلن حتى ترين القصة البیضاء] تريد بذلك الطهر من الحيضة. رواه عبد الرزاق وأخرجه البخاري 
في صحيحه تعليقاً . والدّرجة بکسر الدال وفتح الراء جمع درج مثل حرج وحرجة وترس وترسة 
والدرج وهو كالسفط الصغير تضع فيه المرأة حق متاعها وطيبهاء وأصله شيء يلف فيدخل في خياء 
الناقة. والکرسف بضم الكاف قال ابن الأثير: هو القطن» وقال غيره الكرسف خرقة أو قطنة ونحو 
ذلك تدخله المرأة فرجها لتعرف هل بقي شيء من أثر الحيض أم لا انظر مجمع بخار الأنوار 
)٦٦٦:١(‏ والبنایة (۱: ۳۸6) والقّصّة بفتح القاف وتشديد الصاد المهملة شيء يشبه المخاط الأبيض 
يخرج من قبل النساء في آخر دمهن يكون علامة طهرهنٌ. وقيل غير ذلك. كذا في البناية . 
وكذا الطهر المتخلل: يعني لا يشترط استمرار نزول دم الحيض فترة الحيض كلهاء غلو نزل يومين أو 
ا فذلك كله حیض. الا أن ینقطم إلى غير عردة بعد ثلاثة أيام وما فوق ذلك. 
فرع : : لو كانت عادة المرأة ذ في الحيض سبعة أيام فرأت الدم إلى العشرة ة أيام» سن 

فى الحیض عشرة آیام لان العادة في SS‏ فى الحيض 
بين فترة وأخرى بسبب تعب أو مرض أو شغل أو غير ذلك ولو كانت عادتها سبعة آیام فرأت 
الدم إلى ما بعد العشرة أيام» فهي على عادتها: لأن دم الحیض لا يزيد على عشرة آیام. فالزائد 
على الأيام السبعة دم استجاضة. 

ففي المسألة الأولى لا تقضي المرأۃ ة ما تركت من الصلوات بعد اليوم السابع إلى اليوم العاشر لأنه 
تبين تبين أنها كانت حائضاً فيه. وفي المسألة الثانية تقضي المرأة ما تركت من الصلوات إلى اليوم 
العاشر لأنه تبين أنها بقيت على عادتهاء وان ذلك الدم الذي رأته بعد اليوم السابع إلى ما بعد الیوم 
العاشر كان استحاضة والاستحاضة لا تمنع صلاة ولا صباما ولا شيئاً يمنعه الحيض والنفاس كما 
سيأتي . 0 
وتقضيه دونها . ر عني تقضي الصيام» لان الصیام ضیف السنة» ولا وت ہر ری سح أيام 
ہس ولا تقضي الصلاة لأن الحیض یتکرر کل شهر وقد تجد حرجاً فى قضاء 
صلوات أسبوع أو أكثر في كل شهر. والحرج موضوع في الإسلام والحمد لله. عن سافن 
عبد الله العدوية قالت: «سألت عائشة رضي الله عنها ما بال الحائض تقضي الصوم ولا تقضي 
الصلاة؟ فقالت: أحرورية أنت؟ قلت: لست بحرورية ولكني أسأل» قالت رضي الله عنها : كان 
یصیبنا ذلك فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاة». رواه البخاري ومسلم وبقية الستة. قال 


یبد 
وقُرْبانَ ما تحت الازار وعند محمد فُرْبَانَ الفزج فقط ۰ ویکفر ملحل وها : 
سے نر ل 0 رو مر 
وان انقطع لتمام العَشَرةٍ و حل وَظؤُها قَبْلَ الغسل ۳ وان الْقطمَ لأقلَ لا جل 


حتى عسل أو یمضی علیها دی وقتِ صلاة ةَ كاملق وان كان دون عادتها لا یحل 
وان اَل 


وأقل الظهْرٍ حَمْسَةَ حَمْسَة عَشَرٌ یوم ولا َدّ لاکتره إلا عند لضب العادة في زَمَنْ 
الاْتمرار. وإذا زَا الم علی ما فان جاوژ ا ال كله استحاضة وال 


۲ ا کک ایور A‏ 


(۳ 


= العيني بعد أن آورد الروایات للحدیث وذکر مخرجیها: والحرورية طائفة من الخوارج نسبوا إلى قرية 
حروراء على میلین من الكوفة تمد وتقصر کان أول اجتماعهم فیها على علي رضي الله عنه» حتی 
قال : وقیل کانوا یرون على الحاتض قضاء الصلاة وشددوا في ذلك وكانوا یتعمقون في آمور الدین 
حتى خرجوا منه . البناية (۱: ۳۹۱). 

(١)‏ ویکفر مستحل وطٹھا: لان حرمته ثبتت بنص قطعي؛ قال الله تعالی : رلرتنک عن المحيض فل ہُو 
کی اعرا ايك في المجبین» . [البقرة: ۲۲۲]. 
أما من فعل ذلك مع علمه بالحرمة فذلك ذنب كفارته التوبة النصوح بشروطهاء ويجب أن يتصدق 
بدينار إن كان في أول الحيض» وبنصفه إن کان في آخرهء وأما الوطء في الدبر فحرام في حالتي 
الحيض والطهر . مجمع الأنهر (ص: ۵۳). 

۳( حل وطؤها قبل الل لأن الحيض لا يزيد على عشرة أيام» لکن يندب الغسل لقراءة ولا لو 
سر سی بلک [البقرة: .]۲۲٢‏ أي يتطهرن. وذلك بالاغتسالء وللخروج من ا الخلاف فقد قال الأئمة 
الشافعي ومالك وأحمد وزفر من أصحابنا لا يحل وطؤها حتى تغتسل. وإن انقطع لأقل من عشرة 
أيام فلا يحل حتى تغتسل» لأن الدم يسبل تارة وينقطع آخری. فلا بد من الاغتسال ليترجح جانب 
الانقطاعء أو يمضي عليها وقت يسع الاغتسال وتحريمة الصلاة ة لأن الصلاة ة تصبح دیناً عليها في 
هذه الحالةء فتعدٌ أنها قد طهرت حكماً فيحل له قريانها . مجمع الأنهر (ص: 04). وإن انقطع الدم 
دون عادتها فلا يحل قربانها وان اغتسلت لأنها حائض حقيقة كما ذكرنا أنه لا يشترط استمرار 
سيلان الدم طوال فترة الحیض. إلا أنها تنتسل وتصلي وتصوم احتياطاً. وان كان انقطاع الدم لما 
دون ثلاثة أيام فتتوضأ وتصلي آخر الوقت لأن الدم قد يكون استحاضة. 

(۳) عند نصب العادة: يعني إذا استمر بالمرأة الدم فیحتاج حینثذ إلى جعل عادة لها وتحديد موعد 
للطهر ‏ فقيل يجعل حيضها ثلاثة أيام من كل شهرء والباقي طھراء وقيل: يجعل طهرها شهرين 
وعليه الفتویء لأنه أيسر على المفتي والنساء. مجمع الأنهر (ص: .)٤٥‏ 

)٤(‏ وإذا زاد الدم على العادة: يعني إذا كان للمرأة عادة في الحيض فرأت الدم لما بعد عادتها فإن كانت 
لأكثر من عشرة أيام فحيضها على عادتها وما زاد إلى ما بعد العشرة فهو استحاضةء وان زاد الام عن 
عادتها إلى العشرة فتنقلب عادتها إلى عشرة أيام لما ذكرنا أن العادة في الحيض والنفاس تثبت بمرة. 

)٥(‏ وان كانت ميتدأة: يعني إذا بلغت الأنثى مستحاضة:؛ وزاد على العشرة» فالعشرة من أول مدتها 

حیض؛ لأن الحيض لا يزيد على عشرة أيام» والزائد استحاضة فتعتدٌ بحسبه. والله أعلم. 


كتاب الطهارة 


والتْفاسنْ''' دم يَعْقِبُ لول وخکنه حُکُمَ الحیض'' 2+ راک 
أربعونَ یوما وما تراه را الحامل حال الحمْل وعند الوضع قبل خروج أكثر الولدٍ 
استحاضّةًء وان زاد على أكثره 0 ,بی ف وال فان اند 
على الأكثر فقط استحاضة. 


والعادة تبث تثبت وتنتقل يمرو في الحيض والتّفاس عند أبي يوسف وبه يفتى» 
وعندھما لا ا المعاودة. 


ونِفاسسٌ النَرْأَمَين”” من الأوٌلِ خلافاً لمحمدء وانقضاء العِدَّةِ من الأخیر 
إجماعاً . 


(۱) والنفاس : قال المطرزي في قاموسه المغرب: النفاس مصدر نُفست المرأة بضم النون وفتحها إذا 
ولدت» فهي نفساءء واصطلاحاً: هو الدم الخارج عقب الولادة مأخوذ من تنفس الرحم بالدم» أو 
من خروج النفس بمعنى الولد. عن البناية (۱: ٤٢٦)۔‏ 

(۲) وحكمه حکم الحيض: قال السغناقي: أحكام الحيض اثنا عشر ثمانية يشترك فيها الحيض والنفاس 
وأربعة تختص بالحيض دون النفاس . أما الثمانیة تترك الصلاة لا إلى قضاء وتترك الصوم إلى قضاء 
وحرمة دخول المسجد؛ وحرمة الطواف بالبيت وحرمة قراءة القرآن وحرمة مس المصحف؛ وحرمة 
جماعهاء والٹامن وجوب الغسل عند الا نقطاع . وأما الأربعة المخصوصة بالحيض فانقضاء العدت 
والاستبراء کے ور يلوعها والفصل ب بين طلاقي السنة والبدعة الخ. البناية (۱ ۔ ۳۸۹). 

(۳) وأكثره أربعون يوماً: لا يتقيد انتهاء النفاس بساعة ولا نصفها بل بانقطاع الدم. قال شيخ الإسلام 
السرخسي في كتابه المبسوط : اتفق أصحابنا أن أقل مدة التفاس ما يوجد فإنها كما ولدت إذا رأت 
الدم ساعة ثم انقطع عنها الدم فإنها تصوم وتصلي فكان ما رأت نفاساً لا خلاف في هذا بين 
أصحابنا. قالت أم سلمة رضي الله عنها: #کانت النساء على عهد الرسول بل تقعد بعد نفاسها 
أربعين ليلة وکنا نطلي على وجوهنا الورس ۔ تعني من الكلف .؛ رواه الحاكم رقال صحيح الاسناد 
ولم يخرجاه ورواه الدارقطني والبيهقي في سننيهما. وعن آم سلمة رضي الله عنها قالت: اوقت 
رسول الله هة للنفساء أربعين یوما رواه أبو داود والترمذي وابن ماجه. وفي الباب حديث أنس 
رضي الله عنه رواه ابن ماجه» وحديث عثمان بن أبي العاص رضي الله عنه رواه الحاكم في ` 
مستدرکہ؛ وحديث عائشة رضی الله عنها أخرجه الدارقطنىء وغير ذلك. انظر البنایة (۱: ۲۲۹) 
ونصب الرایة (۱: 0 ۱ 

)٤(‏ وإن زاد على أكثره ولها عادة إلخ: يعني إذا زاد دم النفاس على أكثر مدته وهي أربعون يوماً يكون 
الزائد استحاضة؛ وتبقي هي على عادتهاء وان زادت المدة إلى أربعين تنتقل عادتها في النفاس إلى 
أربعين يوماًء لأن العادة فيه كالحيض ۔ تثبت بمرة. والله آعلم. 

)٥(‏ ونفاس التوأمين: التوأمان ولدان لیس بینهما ستة أشهر. 


۱ ملتقی الأبحر 


تسس سس 


او بے 


ES‏ بيعو اف ھی راف دا مه نفَساءَ والأَمَهُ أمّ ولِء ويقع 
الطلاق المعلّقُ بالولد وتنقضي به العِدَّةٌ. 
ضِة'" كرعافي دائم لا یمن صلاةً ولا صوماً ولا وَطتاً . 
قضل 
المستحاضة”" 0ص9 و بطنء أو انفلاتٌ ریح؛ أو 


۱ ودم م الاستحا 


)١(‏ والمٌقط: أي الولد الساقط من الرحم قبل تمام خلقه» إن ظهر بعض خلقه كأصبع وظفر وشعر وأنف 
ويد ورجلء تصير به الأم نفساء: ويقع الطلاق عليها ان كان زوجها قال: إن ولدت فأنت طالقء 
وإذا كانت مطلقة تنتهي عدتها بوضع السقط مهما كانت المدة بين الطلاق والوضع قصيرة. قال الله 
تعالى : ور الخال هن أن یمن حَلو نک . [الطلاق: .]٤‏ 

(؟) ودم الاستحاضة: قال العيني: الاستحاضة استفعال من الحيض يقال استحاضت المرأة إذا استمر 
بها الدم بعد أيامهاء فهي مستحاضة. وفي الشرع اسم لما نقص عن أقل الحيض أو زاد على أكثره. 
وعلى أكثر مدة النفاس . البناية (۱: ۳۷۷). ۱ 
ولا يكون إلا بعد البلوغ وما قد ترى الصغيرة دون البلوغ من الدم فهو دم فساد وعلة لا يسمى 
حيضاً ولا استحاضة» عن حمنة:بنت جحش أنها كانت مستحاضة وكان زوجها يغشاها رواه أبو 
داود وغيره. وفي لفظ له: «کانت أم حبيش مستحاضة وكان زوجها يغشاها» رواه البيهقي وانظر 
تمام الكلام في البنایة (۱: .)٦٤٤‏ ۱ 

فصل 

(۳) المستحاضة إلخ: ومن كان مثلها من الذين لا يحفظون وضوءهم لعلة بهم من انفلات الدم في غير 
وقت الحيض والنفاسء واسترسال البول لضعف المثانة أو مرض آخر وانفلات ريح بأن لا يجمع 
مقعدته کل الجمع لعلة كذلك» وسيل دم الجرح سيلا لا ینقطم أو رمد أو عمش من العين؛ 7 
يخرج من علة مع وجع؛ هؤلاء هم أصحاب أعذار نی سی الوضيوء؛ وإنما يثبت لأحدھم العذر أن 
يمضي غليه وقت صلاة كاملة وعلته لا تنقطع فيه فترة تس تسم الوضوء 002 فإذا كان ذلك عد 
مور رر افو يض مو ےرت ضاق كام ولي پا ث العلة. والله علم. 
حکم أصحاب الاعذار: یتوضوون لوقت کل صلاة» يعني لدخول وقت کل صلاة من الصلوات. : 
لا إذا انتقض وضوؤهم بناقض آخر؛ فإذا خرج الرقت انتقضص وضوژهم . 
قالت عائشة رضي الله عنها: جاءت فاطمة بنت أبي حبيش إلى النبي گل فقالت: يا رسول الله إني 
امرأة أستحاض فلا أطهر أفلا أدع الصلاة؟ قال: (إنما ذلك عرق نزیف ۔ ولیست بالحيضة اجتنبي 
الصلاة أيام محيضك ثم اغتسلي وتوضئي لكل صلاة وان نقط الدم على الخصیر». ابن ماجه 
(41:۱) وأبئ داود بغير زيادة (وان نقط الدم. .) وأحمد وذكر ابن قدامة في المغني رواية: 
«المستحاضة تتوضأ لوقت كل صلاءا. وكذا رواه + الإمام اہی سیت زرحت الله تعالی : «المستحاضة 

تتوضأ لوقت كل صلاة» ولأن الوقت أقيم مقام الأداء آي أداء العبادة تسترا فيدار الحكم عليه. 
وانظر تمام الكلام في البناية (۱: ۰۳۰۸ 2435 537)., 


كتاب الطهارة 


رُعاف دائم» أو جرخ لا یر يتوضؤون لوقتِ کل صلاةٍ ويُصلُون به في الوقت ما 
شاؤوا من فرض ونفل . 

ویبطلٴ بخروجو''“ فقطء وقال رُكَرُ رحمة الله: بدخوله فُقطء وقال أبو يُوسّف: 

بأيّهما کان فالمتوضّئ وقت الفجر لا يُصلي به بعد الُلوع لا عند زفرء 
والمتوئ بعد الطلوع یُصلّي به الظهرَ خلافاً له ولأبي يوسف. 

والمعذوژ من لا يَمضي عليه وق صلا الا ا ی به رھد 

باب الْأَتّجَاسٍِ 
ركذن اتضائ وثوبٔهُ من النَّجَس الحَقِیقي''' بالمای» وبکل مائع طاهرٍ 


)١(‏ ویبطل بخروجه: يعني يبطل وضوء المعذور بخروج الوقت كما یبطل بما ینقض الوضوء من سیب 
غيره في أي وقت. 
قرع : قال العيني : المستحاضة تستوثق بالشدّ وحشو فرجها بقطنة أو خرقة دفعاً للنجاسة أو تقليلها 
إل أن تكون صائمة أو يضرها ذلك. وكان زيد بن ثابت يسلس البول وكان يداويه ما استطاع فإذأ 
غلبه توضأ ولا يبالي بما أصاب ثوبه. وكان عمر رضي الله عنه يصلي وجرحه يثعب دماً. رواه 
أحمد والدارقطني. وفي الذخيرة: إذا حشت فرجھا:ومنعمت الم من الخروج لا یتقض وضوؤها في 
إحدى الروايتين» وفي الحاوي. لا ینتقض ولم يحك خلافاًء وفي المبسوط والمحيط وغيرهما إذا 
أصاب ثوبها من ذلك الدع فعليها أن تغسلها بأن كان مفيداً بأن لا يصيبه مرة أخرى حتى ولو لم 
تغسله وهو أكثر من قدر الدرهم لم يجزهاء وان لم يكن مفیداً بأن كان يصيبه مرة بعد أخرى 
أجزأهاء ولا يجب غسله ما دام العذر قائماء ومثله سلس البول والجرح السائل. وفي المحيط 
وقيل: إذا أصابه خارج الصلاة يغسله لانه قادر على أن يفتتح الصلاة في ثرب طاھر؛ وفي الصلاة 
لا پمکنه التحرز عنه فسقط عنه. 
وفي الحاوي: الرباط إذا منم من السيلان لا ينقض الوضوء وأجزأه من الحدث إلى الحدث: فان 
نشف الدم في الخرقة فهو سائل. وكان محمد بن مقاتل الرازي يقول في الدم ونحوه: عليه غسل ثوبه 
عند وقت كل صلاة مرة کالوضوء؛ وغيره من ن المشايخ قال: لا يلزمه ذلك وكذا لا يلزم عندنا إعادة 
الشد وغسل الدمء ولا إبداله» ولا الاستنجاء لك مھت البناية (۱: ٦١۸‏ -455). 

یاب الاتجاس 

(۲) النجس الحقيقي: لس بفتح النون والجیم يم كل ما یستقذر وجمعه أنجاس» والشجس بکسر الجیم هو 
الشيء الذي أصابته النجاسة . ويطلق النُجس على الحقيقي كالبول والغائط والقيء الذي يملأ الفم والدم 
السائل» والمني؛ والمذي» والودي والخمر. ويطلق النجس على الحكمي وهر الحدث سواء كان 
الحدث الأصغر الذي يرتفع بالوضوء أو التيمم. أو السدث الأكبر الذي يرتفع بالاغتسال أو التيمم. 


ملتقى الأبحر 


ری کالخلٌ وماء الورْدٍ لا الدُهن. وعند محمَّدٍ لا یظهر الا بالمَاء. 


والش 0920 2 ہے مت ےت لت 


وکنا إن لك عند أبي يوست ويه پقتی» وان تس بمايع فلا ب من العْسل . 


(0 


زی 


(4) 


ل ۶ اقرف وو عه 
والمنیُ نجس " ويظهر إن یس بالفرك اال 
والسَیف ونّحوة”*' بالمسح مُطلقاًء والارض بالجفاف” وذعابٌ الأثر للصّلاة 


مائع طاهر مزيل : کالخلء رمثله البنزین والکاز لأنهما مزیلان. لا المازوت لأنه لا يزيل ولا یقلع 
النجاسة کالزیت. والریق مزیل . قالت عائشة رضی الله عنها: «ما کان لاحدانا إلا ثوب واحد 
تحیض فيه فإذا أصابه شيء من دم قالت بریفها فمصعته بظفرها» رواء البخاري في باب هل تصلي 
المرأة في ثوب حاضت فيهء ورواه عبد الرزاق [کانت إحدانا تفسل دم الحيضة بریقها تقرضه 
بظفرها]. انظر كنز العمال (۵: ۱۲۸). 

ولا ب یشترط في التطهیر إزالة أثر التجاسة. عن عائشة رضي الله عنها سئلت عن الحائض یصیب ٹوبھا 
O‏ ه بشيء من صفر:]. آخرجه أبو داود في باب المرأة 
تفسل ثوبها الذي تلبسه في حيضها (۱ ۔ 

و وو ور وت انت النبي 286 فقالت: يا رسول الله ليس لي الا ثوب 
واحد وأنا أحيض فيه قال: «إذا طهرت فاغسلي موضع الدم ثم صلي فيه» قالت يا رسول الله إن لم 
يخرج أثره؟ قال: «يكفيك الماء ولا يضرك آثره» رواه أحمذء وفیه ابن لهيعة وحديئه حسنء وئقه 
أحمد وغيره. وأخرجه أبو داود وفي رواية الأعرابي وسكت عليه وسكوته دلیل رضاه به وصلاحيته 
للاحتجاج . إعلاء السئن (۱: .)۲٩۱‏ ۱ 

والخف إن تنجس بنجس له جرم: أي إن تنجس الخف بما له جثة من النجاسة کالعذرة والدم» 
وعلامته أن يُرى أثرہ بعد الجفاف على ظاهر الخف [وما لا يُرى بعد الجفاف فليس نجاسة لها 
جرم]» ۰ فیتطهر الخف ذلك بالدلك المبالغ بحیث يذهب الاثر إن جف. وکذا إذا لم یج عند أبي 
يوسف وبه يُفتى» لکن لا بد من ذهاب الرائحة. وان تنجس الخف بمائع کالبول فلا بد من الغسل 
اتفاقاً لأن أجزاء النجاسة تد تتشرب في الخف فلا یخرج منه ال بالفسل . مجمع الأنهر (ص: .)۵٩‏ 
والمني نجس : قالت عائشة رضي الله عنها: «کنت ل النبي يك فيخرج إلى 
الصلاة وان بقع الماء في ثوبه» كي وا رب وفي رواية: «كنت أفرك المني من ثوب رسول 
الله وو فيصلي فیه" مسلم . وفي رواية ثالثة : «کنت أغسل المني من ثوب رسول الله ول إذا كان رطباً 


وأفركه إذا كان يابساً». رواء البزار. انظر البناية (۱: 46۳). قال آپو إسحاق الحافظ: المني الیابس 


إنما یطهر بالفرك إذا كان رأس الذکر طاهراً وقت خروجه بأن كان بال واستنجی» وأما إذا لم يكن 
طاهراً فلا . وهکذا روی الحسن بن زياد عن آبي حنیفة رحمه الله تعالی» قلت: لأن المني قد یختلط 
بالمذي» أو بقية البول فیکون نجسا اتفاقا . 

والسیف ونحوه بالمسح: يعني السیف الصقیل ونحوه كالمرآة والسکین والأواني الزجاجية» 
والصيني» والفخار المصقول» ونحو ذلك مما لا مسام له یطهر جمیعه بالمسح بالتراب؛ أو بخرقة 
فان الصحابة رضوان الله علیهم کانوا یقتلون الکفار بسیوفهم ثم يمسحونها ويصلون معها . 

والارض بالجفاف وذهاب الاثر : من اللون والطعم والرائحت ویطهر الحشیش الذي على الأرض_ 


كتاب الطهارة 


لا للتیم”ء وكذا الآَجُرٌ المفروش» والجص المنصوبُء والشَّجرٌ والکلاً غيرٌ 


ما الثطے لا ےا 0100 C0‏ ر ال 
ل ۳ لمقطوع لا بد من له وطهارة المرئيٌ بزوال عينه ويعفى اثر 


ی زوا وآ ئي" بالخسل ثلاثاً أو سبعا» والعصر کل مرو ن أمكنّ 
عضره ولا فبالجفيف کل مرو حتى ینقط التقاطل ل یج ع 
المنعصر أبداً. 


۳ 


هق 


27 بساظ تنس 7 بچري الماء عليه وما ول 


والحجارة والبلاط إلخ. عن أبي جعفر محمد بن علي رحمه الله تعالى أنه قال: «ذكاة الأرض يبسها» 
ابن أبي شيبة باب من قال إذا كانت جافة فهو ذكاتها. ومعنى الأثر طهارة الأرض جفافها. سئل ابن 
عمر رضي الله عنهما عن الحيطان تكون فيها العذرة وأبوال الناس والدواب فقال: (إذا سالت عليه 
الأمطار وجففته الرياح فلا بأس بالصلاة فيه يذكر ذلك عن النبي ا . رواه الطبراني في الأوسط. 
وانظر في الكلام على هذا الأثر: إعلاء السئن (۱: ۲۸۰). 

لا للتیمم : لأن طهارة الصعيد ثبتت شرطاً للتيمم لقوله تعالی : يمرا صَعِيدًا طا [النساء: 4۳] 
فلا يتأدى التيمم بما ثبت طهارته بأثر من الآثار. قال في البحر: وإنما لم ي يجز التيمم منها لان الصعيد 
علم قبل التنجس طاھراً وطهوراً وبالتنجس علم زوال الوضعين ثم ثبت بالجفاف شرعاً أحدهما أعني 
الطهارة فيبقى الآخر على ما علم من زواله وإذا لم يكن طھوراً لا يتيمم به (۱: .)۲٦٢‏ 

وطهارة المرئي بزوال عينه: : يعني بزوال ذاته وأثره ویعفی عن بقاء أثر النجاسة المرئية كلون الدم 
مثلاً . وقد تقدم حديث أحمد أن رسول الله SS‏ 
فإذا زالت النجاسة المرئية بغسلها مرة واحدة مد ذلك كافياً» ولا يشترط فيه الصابون» ولا الماء 
المسخن قال في البناية: لان النجاسة حلّت المحل باعتبار العين فتزول بزوال العين (۱: 450). 

وغير المرتي : يعني ما لا يرى بالعين كالبول ولعاب الكلب والخمر الأبيض بالغسل ثلاثاً والعصر في 
كل مرة إن أمكن عصره كالثوب» ویبالغ في العصر الثالث إلى أن ينقطع التقاطر وإذا کان مما لا 
يمكن عصره كالحصير والخشب والحذاء فيطهر بالتجفيف كل مرة من المرات الثلاث حتى ينقطع 
التقاطر ولا يشترط اليبس والله اعلم . 

قال في المحيط : هذا إذا غسل في إجانة ‏ ست _ مثلاً. أما لو غمس المتنجس بساطاً كان أو ثوباً 
أو إزاراً في الماء الجاري حتى عرق عليه الماء؛ أو غسل في الغدير أو صب عليه ماء كثير - وصب 
الحنفية مثله - طهر في المختار.. ۱ 

ویطهر بساط تنجس : قال الامام الحصكفي : رالتقدیر لقطم الوسوسة لانهم قالوا البساط إذا تتجس 
وأجري عليه الماء إلى أن یتوهم زوالها طهرء لأن إجراء الماء یقوم مقام العصر کذا في المحیط الدر 
(ص : ٦٦)ء‏ قلت ومثله (جراء الماء من الصنبور - الحنفية - على طست الثياب وأن (جراء الماء علیها 
يغني عن تكرار الغسل إلى ثلاث وعصرها في کل مرة. 


1 


0 ملتقى الأبحر 


ونحوٌ ارف وَالعَذْرَةٌ بالحرق حتی يصيرٌ رماداً عند محمد هو المُختار حلافاً 


لأ ےھ ودوك يطهرٌ حمارٌ وقمَّ في المَمْلَحَةٍ فصار نا 


وَعْفيَ قَذرْ ر الهم" مساحةً كعرض الكفٌ في الرّقِيقٍ» وَوَرْناً بقدر يقال في 


الكثيفٍ من نجس ملظ کالم والبولء ولو من صغير لَمْ یأکل ۰*۳ وکل ما يخرجٌ 


(۱) ونحو الروث والعذرة: هذه مسألة التحول. فان الشرع رتب وصف النجاسة على تلك الحقيقة؛ 


00 


۳ 


وتنتفي الحقيقة باختفاء بعض أجزاء مفهومها فکیف بالكل . ألا يُرى أن العصیر الطاهر إذا صار خمراً 
تنجس» وإذا صار خلاً طهر اتفاقاً فعرفنا أن استحالة العين يستتبعه زوال الوصف المرتب عليهاء 
وعلى هذا يحكم بطهارة صابون صنع من زيت نجس . 

فصار ملکاً : لاستهلاكه بالاستحالة کالخمر إذا تخلل» وكذا يطهر زیت تنجس ۔ بان وقعت فيه فأرة 
0 - بجعله صابوناً؛ وكطين تنجس فجعل منه كوزاً أو قدراً بعد جعله في الدار وهذا إذا لم 
يظهر فيه أثر النجاسة بعد الطبخ. 

وعفي قدر الدرهم : المراد بعرض الكف مة مقعر الكف وهو ما وراء المقاصل»› وهذا في الرقيق من 
النجاسة کالبول» وعفي قدز الدرهم وزنا بمقدار مثقال وهو ما یعادل ٥‏ ,4 غرامات في الکثیف من 
النجاسة كالعذرة. هذا إذا کان المنجس نجاسة مغلظة کاندم والخمر وبول ما لا یڑکل لحمه ولعاب 
الكلب» ومس الخنزير للثوب ببدنه. وقال الشافعى رحمه الله تعالی : إن النجاسة التى يمكن الاحتراز 
عنها مانعة من الصلاة بها قليلة كانت أو كثيرة مغلظة كانت أو مخففة لأن النص الموجب للتطهير لم 
يفصل بين القليل والكثير. وعن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله و قال : «إذا ذهب أحدكم إلى 
الغائط فلینْتطب ثلاثة أححار فانها تحزی عنه؛ رواه أبو داود والنسائى وأحمد والدارقطنى وقال: إسناد 
صحیح . كذا في النيل (1: ۸۸) قال الإمام العيني في حديث عائشة رضي الله عنها : دليل على كفاية 
الأحجار وعدم وجوب الاستنجاء بالماء؛ ومذهب 0 السلف والخلف والذي أجمع عليه أهل 
الفتوی من أهل الأمصار أن الجمع بين الماء والحجر أفضل أي ليس براجب . 

وقال ابن عابدين في رد المحتار نقلاً عن شرح المنية: ولنا أن القليل عفر إجماعاً إذ الاستنجاء 
بالحجر كاف بالإجماع (۱: )۳۲٣‏ ولما جاز الاكتفاء بالأحجار ‏ وظاهر أنها لا تزيل أثر النجاسة 
بل تخففها وتجففها ۔ ثبت أن النجاسة قدر موضع الاستنجاء معفوٌ عنها تجوز الصلاة معهاء وموضع 
الاستنجاء مقدر بالدرهم. قال صاحب الكفاية رحمه الله تعالى: استقبحوا ذكر المقاعد في 
مجالسهم فکنوا عنه بالدرهم. (۱: ۱۷۷) مع الفتح انظر إعلاء السنن (۱: ۲۸۷)۔ 

ولو من صغير لم يأكل: عن عائشة رضي الله عنها قالت: كان رسول الله چ يؤتى بالصبیان فأتي 
بصبي مرة فبال عليه فقال: «صبوا عليه الماء صباً» رواه الطحاوي وإسناده صحیح . كذا في آثار 
السئن :١(‏ ۱۷)۔ 

وعن عائشة رضي الله عنها قالت: «أتي رسول الله هة بصبي فبال في حجره فدعا بماء فصبه عليه صباً؟. 
مسلم؛ وعن أم قيس بنت محصن رضي الله عنها أن ابنها ذاك بال في حجر رسول الله ية ندعا رسول 
الله لا بماء فنضحه على ثوبه ولم يغسله غسلاً مسلم . قال ہے تو و رت یرجہ 
الخفيف بغير مبالغة فحصل التوفيق بین الاحادیث. ولأن النجاسة لا تزول بالتضح. إعلاء السنن 
١‏ قال الإمام اللكنوي في التعليق الممجد على موطأ الإمام محمد: : وحمل أصحابنا النضح 
والرش على الصب الخفيف بغير مبالغة ودلك» والغسل على الغسل مبالغة فاستویا . ويؤيده ما روى أبو 
داود عن الحسن . عن أمه أنها أبصرت أم سلمة تصب على بول الغلام ما لم يطعم فإذا طعم غسلته وكانت 


كتاب الطهارة ۱ 


من 


سس سم 


بَدَنِ الآدمي مُوجباً للتظهیر» والحَمر”" وکر النّجاج ۳-0" الحمار 


1 


(۲) 


تغسل بول الجارية (ص (TE:‏ . وعن سهل بن حنیف رضي الله عنه قال 0-0 
ثوبي منه يعني من المذي -؟ فقال وة : ايكفيك أن تأخذ کفاً من ماء فتنضح به ثوبك» رواه الترمذیٰ وقال 
حسن صحیح . موادت لي ی ار دم ی عن و ا مر می ساس E‏ 
وصلي فیه» وجاء في مسلم (۱ : ۰ تحته (أي دم الحيضة) ثم تقرضه بالماء ثم تنضحه ثم تصلي فيه . 
ومنها ما في مسلم ١(‏ ۰ یجن سے هد ارم مھا لاس نس نال سان 
عن المذي یخرج من الإنسان كيف يفعل به؟ فقال رسول الله يك : «توضاً وانضح فرجك» قال النووي : أما 
قوله ب «وانضح فرجك! فمعناه ه اغسله . فإن النضح يكون غسلاً ويكون رشأ وقد جاء في الرواية 
الا حری «یفسل ذکره» فتعین حمل التضح عليه قلت فكذلك لما ورد في بعض الروایات في بول الغلام 
اصبوا عليه الماء صبا) و[نما يصب من بول الغلام ونحوه فلیحمل الروایات في بول الغلام (صبوا عليه 
الماء صبا) وإنما يصب من بول الغلام ونحوه فلیحمل النضح الوارد في غيرها عليه . هذا والحمد لله على 
مو سو رک ی از وی ھی 
والخمرٌ: الخمر نجس نجاسة مغلظة كالبول» عن أبي ثعلبة الخشني أنه سأل رسول الله کل فقال: | 
نجاور أهل الكتاب وهم مم ويشربون في آنيتهم الخمر فقال رسول د 
الإن وجدتم غيرها فکلوا فيها واشربوا وإن ن لم تجدوا غيرها فارحضوها بالماء وكلوا واشربوا». رواه 
دای کتاب الأطعمة وهو حسن الإستاد. قال سليمان بن موسى رحمه الله تعالى: لما افتتح 
بن الوليد الشام نزل بآمد فأعدٌ له من بها من الأعاجم الحمام دلوكاً عجن بالخمر وکان لعمر 
مود سن جرف کون إل الا فكتبوا إليه بذلك غکتب إليه عمر [إن الله حرم الخمر على 
بطونكم وأشعاركم وأبشاركم] اورک یھی ضرق يننا كذا في كنز العمال :٥(‏ ۱۲۷) 
وأخرجه الحاكم في تاريخه عن أبي عثمان والربيع أو أبي حارثة بلفظ فكتب [ إليه بلغني أنك تدلكت 
بخمر فان الله قد حرم ظاهر الخمر وباطنها؛ وقد حرم مس الخمر كما حرم شربها فلا تمسوها 
أجسامكم فإنها نجس كذا في الکنز أيضاً»ء ولم أقف على سنده تفصيلاً يلاء ولكن له طرقاً متعددة تفيد 
قوة. . اعلاء السئن (۱ : ۲۸۲) وعن المغيرة یں شعبة رضي اله عنه قال: قال رسول الله عله : امن باع 
الخمر فليشقص الخنازير» رواه أبو داود أيضاً في كتاب البيوع وسكت عليه هو والمنذري في ترغيبه؛ 
فهو حسن أو صحيح. قال في النهاية: هذا لفظ أمر معناه النهي . تقذيره : من باع الخمر فليكن 
للخنازر بر قصاباً . كذا في حاشية أبي داود. قال في رحمة الأمة (ص: 4) بيع العين الطاهرة صحيح 
اللجماع قلت تن كان عين التخمر طاهرة لم یم نها إجماعاء فالقول بطھارتھا مع تحریم بیعھا 
خرق للإجماع. وقال الشعراني في المیزان: أجمع الائمة على نجاسة الخمر الا ما حكي عن داود 
الہ قاع بطهارتها تم سر . (ص: )٤‏ قلت: راع رل واو او انام کر 
محجوجین بإجماع من قبلهم» وأيضاً قال السيوطي وغیرہ (كالنووي وإمام الحرمین). أن الإجماع لا 
ينخرق بخلافهم» ومذهبهم مردود بالکتاب والسنة الناطقين بعجواز الاستنباط وإعمال الفكر في كتاب 
الله وسنة رسوله. كذا في تذكرة الراشد للمحدث اللكنوي (ص: ۹ قلت ت والإجماع إحدى 
الحجج الشرعية كما تقرر في الأصول: وأيده الحديث الذي رويناه في المتن بطريق أبي داود وهو 
صريح في نجاسة الخمر كما قررناه آنفاً 70ھ بهوبال في الروضة الندیة: : إن تحريم 
الخمر ۔ والخمر الذي دلت عليه النصوص ۔ لا یلزم منه نجاستها بل لا بد من دليل آخر عليه؛ وال 
بقيا على الأصول المتفق عليها من الطهارة (۱:۱) وهو وأتباعه من الطائفة المدعية العمل 
بالحديث» ان زعمرا خلع ريقة التقليد من أعناقهم ولكنهم في الأعمل مقلدرن لداود الظاهري 
يحيون أقواله الميتة عن إعلاء السنن مفرقاً (۱: ۲۸۳ ۰ ۲۸۲). 
وخرء الدجاج ونحوه: كالبط الأهلي ‏ آما البري منه فهر كالحمام وخرؤہ طاهر ‏ والأوز 
والطاووس» وقاعدته: أن ما كان يذرق في الهراء كالحمام نهو طاهر للحرج في التوقي عنه. 


والهرَّة» والفأرةء وكذا الروت والختی خلافاً لهما. 

وما فود زبخ 9 رل الرس وها بزل له وخر سر 
يؤكل» وبول انتضّح مثل رؤوس الابر عفر 

ودَمُ السّمكِ وخرء طیور مأكولةٍ طاهرٌ الا الدجاجّ» والب ونحوهما . 

ولعابٌ البَعُل والحمار طاهرٌء وعند آبي یوسف مخت وماءٌ ورد على 
چس تج ميو ولو لك ثوبٌ طاهرٌ في رَظبٍ لَجس َظهَرَتْ فيه رُطوبثہ إن 
كان بحیث لو عُصِرَ فصر تتس والا لا كما لو وُضِعَ رَظباً على من بطین جس 
جافی ؛ ولو تنج طرف ثوبه یه وعسل طرف بلا تحر کم بطهارته کحطتة 
بالت نها خر رکا سل ها او کت می كلها:: 


وإِنْمَحَةٌ المیتة *" ولینھا طاهرٌ خلافاً لهما . 
والاسینجاء ست مما يخرجٌ من أحدٍ السّبيلين غير ایح . 


(۱) وما دون ربع الثوب من مخفف: وقيل ربع العضو کالکم؛ والبدن كالثوب والقاعدة أن التخفيف فيما 
ذكر جاء لتعارض الآثار في بول الفرس فإن الفرس عند الإمام أبي حنيفة رحمه الله تعالى غير مأكول 
اللحم. وبوله نجس مخفف لتعارض الآثار» فان حديث العرنیین - وقد مضی ‏ يدل على طهارة البول 
في الجملة وحديث «استنزهوا من البول. 2١‏ يدل بعمومه على نجاسة البول مطلقاً . والفرس عند أبي 
يوسف مأكول اللحم» وهو غير مأكول عند الإمام لا لنجاسته بل تحرزاً من تقلیل مادته. أما الامام 
فعلى قاعدته أن ما يحل أكله فبوله طاهر وان فحش» ثم الخفة في النجاسة المخففة إنما تظهر في 
غير المای أما في الماء فجميعه نجس نجاسة مغلظة بالاتفاق. والله أعلم. 

(۲) وماء ورد: أي ماء قليل ورد على نجس نجاسة غليظة» (كعكسه) أي كنجس ورد على ماء قليل فانه 
نجس اتفاقاً . 

(۳) بلا تحر: وبتحري من باب أولى تخفيفاً من ربكم ورحمة. 

)٤(‏ إنفحة الميتة: الإنفحة ‏ بكسر الهمزة وفتح الفاء مخففة: کرش الجدي أو الحمل الصغير لم يأكل بعد 
۔ جامدة كانت أو مائعة طاهرة عند الإمامء وكذا لبنها. آما الإنفحة الجامدة فان الحياة لم تحل فيهاء 
وأما المائعة واللبن فلان نجاسة محلها لم تكن مؤثرة فيهما قبل الموت» ولهذا كان اللبن الخارج من 
بين فرث ودم طاحراً فلا تكون مؤثرة بعد الموت. وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: إنفحة 
الميتة مطلقاً نجسة ولبئها نجس لأن تدجس المحل يوجب تنجس ما فيه. 
فروع: نام أو مشى على نجس إن ظهر عيئه تنجس والا لا. ومن هنا يظهر أن المتوضئ إذا مشى 
پقدمه المبتلة على بساط غير طاهر إذا لم تظهر النجاسة على قدمه فهو على طهارته . 

)٥(‏ الاستنجاء سنة. . إلخ: لمواظبته ول عليه. عن أنس رضي الله عنه قال: ہکان رسول الله ية يدحل 
الخلاء فأحمل أنا وغلام نحوي إداوة من ماء وعَدرّۃ فيستنجي بالماء» رواه البخاري في الطهورء 


بج 


وما سم فيه عددٌ بل يَمْسَحُه بنحو حجر عَتّی ينقّيو يُدبرٌ بالحجر الأولٍ ويقبل 
بالثّاني 0" ر بالعّالث فى الصیف؛ ویقبل الرّجل بالأول ويدبر و الثاني واللالثِ في 


الشتاء. دلا اقفاوم اسر انشا تا یه ار ثم المَخُْرجَّ ببطن أ صْبّع 
وت جا E e‏ 


وٹ & 2۔ و (۱) ہے ميرم 2 و 
ويچب إن جاوز اللا المخرج اکثر من درهم» ويعتبر ذلك وراء موضع 
الاستنجاء. 


ولا يُستلجى بعظم وروث لد و 
٦‏ ے.۔:-: 1 ولوف الاوز 


= ومسلم في باب النهي عن الاسٹنجاء باليمين. وعن أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال «كان النبي از 
إذا راد الخلاء أتيته بماء في تور أو ركوة فاستنجى ثم مسح يده بالأرض ثم أتيته بإناء آخر فتوضاً». 
رواه أبو داود في باب الرجل يدلك يده بالأرض إذا استنجى . ۱ 
والاستنجاء: هو إزالة النجو عن موضعه والنجو ما یخرج من البطن قال الأصمعي: ۱ ستنجى أي 
مسح موضع النجو أو غسله؛ وقريب من الاستنجاء في المعنى الاستطابة» والاستنظاف والاستطابة 
والاستجمار والاستبراء هو طلب البراءة وهو أن یرکض برجله على الأرض حتى تزول عنه برودة 
الطبیعةء والاستنزاه هو طلب النزه بضم النون وسکون الزاي المعجمة: 04 
في البناية أحكام الاستنجاء وآدابه من خلال الأحاديث الشريفة (۱: 415) وما بعد. 

(١)‏ ویجب إن جاوز النجس المخرج إلخ : لما تقدم أن ما كان دون الدرهم ی يسن إزالته أما إذا بلغ قد 
الدرهم وأكثر فتجب إزالته قطعا ولا يجوز فيه إلا الماء أو المائع الطاهر المزيل . .إل لمعذور وقد 
ذكرت أحكامه. 
ويعتبر ذلك وراء موضع الاستنجاء أي ويعتبر في منع صحة الصلاة أن تكون النجاسة أكثر من قدر 
الدرهم مع سقوط موضع الاستنجاء. 

(؟) ويمينه: عن أبي قتادة رضي الله عنه أن رسول ال ی قال: «إذا بال أحدكم فلا يمس ذكره بیمینه 
وإذا أتى الخلاء فلا يمسح بيمينه وإذا شرب فلا يشرب نفساً واحداً». رواه البخاري في باب النهي 
عن الاستنجاء باليمين وبقية الستة. 

(۳) وكره استقبال القبلة: عن أبي أيرب الأنصاري رضي الله عنه أن النبي يل قال: (إذا أتيتم الغائط فلا 
تستقبلوا القبلة ولا تستديروها ببول ولا غائط ولكن شرقوا أو غربوا». قال أبو أيوب: (فقدمنا الشام 
فوجدنا مراحيض قد بنيت قبل القبلة فننحرف عنها ونستغفر الله)» رواه مسلم (۱: ۳۰) قوله شرقوا 
أو غربواء هذا في مراحیض المدینة ومثلها الشام التي تكون قبلتها إلى الجنوب أما من كان قبلته 
المشرق أو المغرب فلا يتجه إلى المشرق أو المغرب ولا یستدبرهما وإنما يتوجه إلى جهة ثالثة غير 
جهة القبلة وما يقابلها والكراهية في الاتجاه كراهة تحريمية. والله أعلم. 
فروع: في آدب الخلاء منها: عدم البول قائماً لا لعذرء أو خوف عودالماء عليه أو كشف 


۷ Û 2 


العورةء أو به وجم الظهر فقد یتداوی منه بالبول قائماًء قالت عائشة رضي الله عنها: امن حدتکم 
أن رسول الله ل بال قائماً فلا تصدقوه ما كان يبول إلا جالساً». رواه الترمذي وطیره. 

ومنها نثر الذكر ثلاثاً بعد التبول . قال رسول الله ی : «إذا بال أحدكم فلینٹر ذكره ثلاثاً رواه ابن 
ماجه وغيره. ثم مسح الذكر بشيء؛ أو غسله بالماء» قال يسار مولى عمر رضي الله عنهما: كان 
عمر إذا بال قال: ناولني شيئاً استنجي به فأناوله العود أو الحجرء أو يأتي حائطاً يتمسح به أو 
يمسّه الأرض ولم يكن يغسله] رواه الترمذي كذا في كنز العمال :٥(‏ ۱۲۷) وقال البيهقي: هذا 
أصح ما في الباب. وثبت عن عمر رضي الله عنه أنه قال: «یتوضاً وضوءاً لما تحت إزاره» أخرجه 
محمد في الموطأ عن مالك بسند صحيحء وقال: وبهذا نأخذ والاستنجاء بالماء أحب إلينا من غيره 
(ص: ۵۰). 

ومنها إتقاء الملاعن يعني الموجبات للعن. قال رسول الله بيا : «اتقوا اللَعًائين»» قالوا وما اللاعنان 
يا رسول الله؟ قال: «الذي يتخلى في طريق الناس أو في ظلهم» رواه أحمد وأبو داود ومسلم» وفي 
رواية: «الملاعن الثلاث»؛ وهي مجالس الناس. والماء الجاري» والماء الراكد. 

ومنها الدعاء التالي: كان النبي ية إذا دخل الخلاء قال: «اللهم إني أعوذ بك من الخبث 
والخبائث» البخاري ومسلم وإذا حرج قال «غفرانك» أحمد وفي رواية «الحمد لله الذي آذهب عني 
الأذى وعافاني؟. رواه النسائي وابن ماجه. قال الامام السيوطي: الحديث صحيح. وانظر إعلاء 
السئن في هذا الباب (۱: ۳۱۳). 


ترک 
جے حبس 9ے 
کے جن ہے 


کتاب الصلاۃ 


قو ےو مق 
كناب الصلاة 


ووا چ من طلوع الفجر اللاي وهو البیاض المعترض في الأفتي إلى 


اک ».ووفك الور من زوالها إلى آن یل کل وو ا سوی 


(١) 


(¥) 


كتاب الصلاة 

وقت الفجر: أي وقت صلاة الصبح فإن الفجر ضوء الصبح ثم سمي به الوقت. الفجر الثاني المعترض 
أي المنتشر في الافق يمنةٌ ويسرة وهو المستضيء المسمى بالصبح الصادق لأنه أصدق ظهوراً» ومنه ما 
ورد في صحيح البخاري من حديث بدء الوحي: (فكان لا يرى رؤيا إلا جاءت مثل فلق الصبح). 
ويكون قبل هذا الفجر بحوالي نصف ساعة ما يسمى بالفجر الكاذب وهو الذي يبدو في ناحية من 
السماء كذنب السرحان ‏ الشعلب ۔ لانه يبدو قليلاً ثم يختفي ويعقبه الظلام ولا اعتبار بهذا الضوء 
لقوله بي : «لا يغرنكم أذان بلال ولا الفجر المستطیل» إنما المعتبر الفجر المستطیر . قال رسول الله و 
لبلال رضي الله عنه : الا توذن حتی بتبين لك الفجر مکذا ومد يديه عرضا». أبو داود وسكت عليه . 
إلى طلوع الشمس؛ أي قبيل طلوع الشمسء لأن الصلاة عند طلوع الشمس محظورة كما يأتي . 

ووقت الظهر من زوالها: يعني من زوال الشمس عن المحل الذي تم فيه ارتفاعها وتوجه إلى 
الانحطاط وفي معرفة الزوال: روايات أصحها كما في المحبط للبرهاني أن تغرز خشبة مستوية في 
أرض مستوية فما دام ظلها على النقصان لم تزل فإذا وقفت بأن لم تنقص رلم تزد فهو قيام الظهيرة 
لا تجوز فيه الصلاة فإذا أخل الظل في الزيادة فقد زادت عن الوقوف فخط على موضع الزيادة خطا 
فيكون من رأس الخط إلى العود فيء الزوال» وهذا إذا لم تكن الشمس في سمت الرأس كما في 
خط الاستواء إلخ. والأيسر منه ما روي عن محمد رحمه الله تعالی» أن يقوم الرجل مستقبل القبلة 
فما دامت الشمس على حاجبه الأيسر فالشمس لم تزل: وإذا صارت على حاجبه الأيمن غُلم أنها قد 
زالت. قلت: لکن هذا الأمر یصح إذا كانت القبلة إلى جهة الجنوب كما في المدينة المنورة وبلاد 
الشام. والله أعلم . إلى أن يصير ظل كل شيء مثليه: عند الامام أبي حنيفة رضي الله عنه لما روى 
أبو ذر رضي الله عنه قال:«کنا مع النبي یار في سفر نأراد المؤذن أن يؤذن فقال له آبرد ثم أراد أن 
يؤذن فقال: أبرد» ثم آراد أن يؤذن فقال: أبرد حتى ساوى الظل التلول فقال النبي ولاز إن شدة 
الحر من فيح جهنم". رواه البخاري في باب الأذان للمسافر إذا كانوا في جماعة. فقد أمره رسول 


E ۳ ۳‏ 7 2 یپ وھ 2 
فيء الژوال؛ ی ووقت العصر من انتهاء وقتِ الظهر إلى 
غروپ الشُمس؛ ووقتُ المغرب' “ من غروبها إلى مغیب الم وهو البیاض 
الکائن فى لاح اتی وقالا : وار > قیل: وبه يُفتى. ووقت 
العشاء ۳ والوتر من انتهاء وقتِ المغرب إلى الفجر الثَّاني؛ ولا يُقدّمُ الوثرُ علیها 
للتّرتِيب» ومن لَمْ جذ وَفُتهما لا یَچبان''' عليه. 

ويُستحبٌُ الإسفارٌ بالفجر”*' بحيث يمكنٌ أداؤه بترتيل أربعينٌ آية أو أكثرٌء ثم 


ے الله ٹل أن يؤخر آذان الظهر إلى صيرورة ظل کل شيء أكثر من مشله. والله اعلم. وانظر عمدة 
القاري (۲: 210) ومعارف السنن للبتوري (۲: ۱۳۲۹). 
وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: وقت الظهر إلى أن يصير ظل كل شيء مثله» سوى 
فيء الزوال» وهو رواية الحسن عن الامام» وهو قول الأئمة الثلائة وعليه العمل وبه يفتى . 

)١(‏ ووقت المغرب: إلى مغيب الشفق وهو البياض الكائن ذ فى الأفق بعد الحمرة . روي عن عمر رضي 
الله تعالى عنه أن رسول الله اتال : ارقت المغرب ما لم بسقط نور الشفق؛ يمني ثورانه وانتشاری 
وهو قول أبي بكر الصديق وأنس ومعاذ وآخرين. 
وقال أبو يوسف ومحمد رححمهما الله تعالى: (الشفق الحمرة) لقول عمر رضی الله عنه: «الشفق 
الخ ناذا غاب كالمو الدار قلي كه مر عونا عله ورز االله عن ومن قزل اة 
الثلائق وعليه الفتوى. انظر الدر (ص: ۷۰)۔ والبناية (۱: ٤۹٦)۔‏ 

E 42‏ ء إلخ: كتب عمر رضي الله تعالى عنه إلى آبي موسى الأشعري رضي الله عنه:[وصل 

ء أي الليل شعت ولا تفصلها] رراه الطحاوي وقال : رجاله قات وانظر آثار السنن (۱: )٤٤‏ 
لمع مم کو ری حم تحت 
طلوع الفجر. . رواه الطحاوي واسناده صحيح. كذا في آثار السنن (1: .٤‏ 

(؟) ومن لم يجد وقتهما لا یجبان عليه: أي وقت العشاء والوترء لأن سبب وجوب الصلاة دخول 
الوقت. قال الزيلعي: بر ری سے وج ریت تب و 
الشمس أو قبل أن يغيب الشفق لم يجبا عليه. 

)٤(‏ ویستحب الإسفار بالفسر : أي تأخيرها حتى يظهر شىء من الضياء من أجل تكثير الجماعة. عن 
رافع بن خديج رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله يل يقول: «أسفروا بالفجر فانه أعظم للأجر» 
رواه الترمذي وقال: حديث حسن صحیح؛ ورواه ابن حبان في صحيحه. وأبو داود وغيرهم. انظر 
نصب الراية :١(‏ ۲۳۵). 
هذا إذا أخرت الجماعة إلى الإسفار أما إذا أقيمت الصلاة قبل ذلك فيقوم إليهاء وکذا من كان 
مسافراً أو صاحب حاجة فله أن يصلي الفجر من دخول وقته؛ ومثله صلاة الفجر بمزدلفة قال ابن 
مسعود رضي الله عنه: «ما ریت رسول الله ية صلی صلاة لغیر میقاتها الا صلاتین یجمع بین 
المغرب والعشاء بجمع ‏ مزدلفة ۔ وصلی الفجر قبل وقتها" البخاري كتاب الحج (۱: ۲۸۸) يعني 
قبل ميقاتها المعتاد لكن بعد تحقق طلوع الفجر. قال النووي رحمه الله تعالى في شرح مسلم 
(4۱۷:۱): وما يقال في صلاة الفجر يقال في غيرها . 


كتاب الصلاة 


إن ظَهّرَ فسادٌ الظهارة يمكنة الوضوءٌ واعادتّه على الوجه الم كوو والإبرادٌ بظهر 
الصيف" وتأخیر العصر ما لم تتغيرٍ الشمس» والعشاء إلى ثُلْثِ اللّيل» والوثر 0 
إلى آخرو لمَنْ یی بالانتباه» والا فقبلَ النوم» وتعجيلٌ ظهر السَتاء والمغرب وتعجيل 
العصر والعشاء يوم اليم وتأخيرٌُ غيرهما. . 


وفع عن الا ۳ وسَجْدَو الثّلاوة وصلاة الجنازة عند الظلوع والاستواء 
والغروب إل عصر يومه. 


(۱) والابراد بظهر الصيف : والحق الامام ابن نجیم من فقهائنا ظهر الخريف بالصیف. والربيع بالشتاء 
المأمور بتعجيل الظهر فیه. البحر الرائق (۱: ۲8۸) عن أبي سعید الخدري رضي الله عنه قال : قال 
رسول الله کر : «آبردوا بانظهر فان شدة الحر من فیح جهنم أي من حرها. رواه البخاري في باب 
الأمر بالابراد بالظهر فى شدة الحر (۱: ۷۷). 
وتأخير العصر» أي ل یف وشتاءاً توسعة للنوافل ما لم تتغير الشمس بأن لا تحار العين فیها . 

(۲) والوتر إلى آخره: أي آخر الليل . عن جابر رضي الله عنه قال : قال رسول الله يه : «من خاف آن لا 
يقوم آخر الليل فليوتر أوله ومن طمع أن يقوم آخره فليوتر آخره فان صلاة الليل مشهودة وذلك أفضل؛ 
مسلم في باب صلاة الليل (۱: .)۲٥۸‏ وعن أبي وت الله عنه أنه قال: «أوصاني خليلي 
بثلاث؛ صيام ثلاثة أيام من كل شهر» وركعتي الفجرء وأن آوتر قبل أن آنام» رواه البخاري ومسلم. 
sS‏ وهي التي تسمى الأيام 
البيض لأن الليالي تبيض فيها بنور القمر. والله اعلم. 

(۳) ومنع عن الصلاة إلخ: عن عقبة بن عامر الجهني رضي الله تعالى عنه قال: «ثلاث ساعات كان 
رسول الله ل ر ينهانا أن نصلي فيهن وأن نقبر فيهن مونانا حين تطلع الشمس بازغة حتى ترتفع» وحين 
یقوم قائم الظهيرة حتی تمیل الشمس؛ وحين تضیف الشمس للغروب حتى تغرب». 0 
(۲۷۲:۱) قال الإمام النووي: الظهيرة حال استواء الشمس ومعناء حين لا يبقى للقائم في الظهيرة 
ظل في المشرق ولا في المغرب. ۱ 
قال الشیخ ظفر رحمه الله تعالى: ثم اعلم أن كراهة صلاة الجنازة في هذه الأوقات مخصوصة يما 
إذا لم تحضر الجنازة في هذه الأوقات وإذا حضرت فيها لا تؤخر الصلاة عليهاء ودليل التخصيص 
قوله ا : «أسرعوا بالجنازة فان تكن صالحة فخير تقدمونها إليه وان نكن سوى ذلك فشر تضعونه _ 
عن رقابكم» رواه البخاري ومسلم. وفي تحفة الفقهاء: الأفضل أن بصلى على الجنازة إذا حضرت 
في الأوقات الثلاثة ولا يؤخرها بخلاف الفرائض. (۱: )۲٦٢‏ ثم إن الصلاة في الأرقات الثلاثة لا 
تجوز عندنا مطلقاً لا فريضة مقضية ولا سنة ولا نافلة إلا عصر يومه فإنه يجوز أن يقضيه عند غروب 
الشمس إذا نسيه. فلو صلى فيها أحد فريضة أو كل ما هو دين في الذمة ووجب كاملاً بطلت وإن 
كانت نافلة صحت مع كراهة التحريم. راجع معارف السنن (۲: ۱۲۲) قلت: وتمام الكلام في 
إعلاء السنن (۲: ۵۰). 


۱ ملتقی الأبحر 


7 اك )۱ 7 ۳ القواف بعد صلاة الفجر والعصر› لا عن قضاء فائِتة 


ہش 2 2 ٠‏ ۶ دوک (۲) 5 
وسجدة تلاوق وصلاةٍ جنازةء وعن التفل بعد طلوع الفجرِ باکٹر من سُتّه ۳ وقبل 


المغرب» وَوَقْتَ المخطبة 8 کات وقبل صلاة العید » وعن الجمع بن ماين 


زود 


في وَنْتٍ الا بعرقَة ةَ ومردلمة . 


0) 


(۲) 


)۳( 


وعن التنفل: عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله ي بقول : «لا صلاة بعد 
الصبح حتى ترتفع الشمس ولا صلاة بعد العصر حتى تغرب الشمس؟. رواه البخاري في باب لا 
تتحری الصلاة قبل غروب الشمس (۱: ۸۲) وفي العزيزي شرح الجامع الصغیر (۳: ۸) أخرجه 
الشيخان والنسائي واب بن ماجه عن أبي سعید مرفوعا وأحمد وأبو داود وابن ماجه عن عمر مرفوعاً۔ 
قال المناوي: وهذا متواتر 

بأكثر من سنته: عن حفصة رضي الله عنها قالت: «كان رسول الله بي إذا طلع الفجر لا يصلي إلا 
رکعتین» رواه مسلم في باب استحباب ركعتي سنة الفجر والحث عليها (۱: ۲۵۰). وانظر تمام 
الكلام في البنایة (۱: )5١5‏ وما بعدء وإعلاء الستن (۲: 07) وما بعد. وقبل المغرب» عن جابر 
رضي الله عنه قال : سألنا نساء رسول الله ية هل رأيتن رسول الله 345 يصلي الركعتين قبل المغرب؟ 
فقلن: لاء غير أن أم سلمة رضي الله عنها قالت: صلاهما عندي مرة فسألته ما هذه الصلاة؟ 
فقال ال : «نسيت الركعتين قبل العصر فصليتهما الان». رواه الطبراني في مسند الشاميين في ياب 
النوافل (۲: )١5١‏ قال الشیخ ظفر: وإسنادہ حسن. 

ووقت الخطبة: قال رسول الله كلةِ: إن المسلم إذا اغتسل يوم الجمعة ثم أقبل إلى المسجد لا 
يوذي أحداً کور مچھوں چجہ لبور دعا 
وأنصت حتى يقضي الإمام جمعته وكلامه. إن لم يغفر له في جمعته تلك ذتوبه كلها أن تكون 
كفارة للجمعة التي تليها». أحمدء ررجاله ورجال الصحيح خلا شيخ أحمد وهو ثقة. مجمع 
الزوائد (۱: ۲۱۰). 

وعن عطاء عن ابن کو ر خم رضي ای رود جو وٹ ہے 
الجمعة بعد خروج الإمام] ابن أبي شيبة في مصنفه (۱: )۳٣٤‏ ورجاله ثقات. وانظر إعلاء السنن 
(: ۹٦)۔‏ 

وقبل صلاة العيد: عن ابن عباس رضي الله عنهما «أن النبي ی خرج فصلى بهم العيد ولم يصل 
قبلها ولا بعدها». رواه الستة. 

وعن الجمع بين صلاتين في وقت إلا بعرفة ومزدلفة: عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال : 
«كان رسول الله به يصلي الصلاة لوقتها إلا بجمع وعرفات». النسائي وإسنادہ صحبح. وعن عائشة 
رضي الله عنها قالت: «كان رسول الله يق في السفر يؤخر الظهر ویقدم العصر ويؤخر المغرب ويقدم 
العشاء؟ الطحاوي وأحمد والحاكم. وإسناده حسن . كذا في آثار الستن (۲: ۷۳) بعد قوله: وعن 
ابن جابر قال: حدئني نافع قال: خرجت مع عبد الله بن عمر في سفر يريد أرضاً له فأتاه آت نقال: 


إن صفية بنت آبي عبید لما بها فانظر أن تدرکها فخرج مسرعاً ومعه رجل من قریش يسايره وغابت 


e 
سح‎ 


کتاب الصلاة 


مرو ۔ و و را 5 5 01 5 53 و و 2 عم و 
ومَنْ رث في وقتِ عَصر أو عشاء صلتْهُما فقطء ومن هو آهل 


الشمس فلم يصل الصلاة وكان عهدي به وهو يحافظ على الصلاة فلما أبطأ قلت: الصلاة يرحمك 
اللهء فالتفت إل ومضی حتی إذا كان في آخر الشفق نزل فصلى المغرب ثم أقام العشاء. وقد توارى 
الشفق فصلی ينا ڈ ثم أقبل علينا فقال إن رسول الله د اکان إذا عجل به السير صنع هکذا» أبو داود 
والنسائي والطحاوي والدارقطني» وإسناده صحيح . وعن أبي عثمان قال: وفدت أنا وسعد بن مالك 
رضي الله عنه ونحن نبادر للحج فكنا نجمع بين الظهر والعصر نقدم من هذه ونؤخر من هذه» ونجمع 

بين المغرب والعشاء نقدم من هذه حتى قدمنا مكة]. رواه الطحاوي وإسناده صحيح كذا في آثار 

الستن قال الشيخ ظفر : أحاديث الباب تدل دلالة صريحة على أن ما ثبت عن النبي وَل من الجمع 
بين صلاتين فهو جمع صوري وبه حصل التطبيق بين الأحاديث. 
فرع : قال في الدر: ولا بأس بالتقليد عند الضرورة لکن بشرط أن يلتزم جميع ما يوجبه ذلك الإمام 
لما قدمنا إن الحكم الملفق باطل بالإجماع». قال العلامة الشامي: فقد شرط الشافعي رحمه الله 
تعالى لجمع التقديم ثلاثة شروط: تقديم الأولى» ونية الجمع قبل الفراغ منهاء وعدم الفصل بينهما 
نما تعد فالا عرفاً . ولم یشترط في جمم التأخیر سوى نیة الجمع قبل خروج الاولی .نهر . 
تشرط ایض أن يقرأ الفاتحة في الصلاۂ ولو مقتدیاً۔ .وان يعيد الوضوء من مس فرجه أو أجنبية 
وغیر ذلك من الشروط والارکان المتعلقة بذلك الفعل . والل تعالى أعلم. (۱: ۳۹۷). 
وقال الطحاوي في حاشیته على مراقي الفلاح: وكثيراً ما يُبتلى المسافر بمثله لا سیما الحاج. ولا 
باس بالتقليد كما في البحر والنهر (ص: ۱۰۳) وقال: وأما الأسباب المبيحة للجمع عند القائلین به 
فاتفقوا على أن السفر منها ثم قال مانك: لا يجوز الجمع في السفر إلا إذا جذ به السيرء وخالفه 
الشافعي فلم يشترط ذلك؛ واشترط مالك في إحدى الروايات عنه أن يكون السفر قربة كالحج 
والغزو خلافاً للشافعي فإنه أجازه في كل سفر مباح؛ وهو رواية المدنيين عن مالك وأما الجمع في 
الحضر فأجازه جماعة من أهل الظاهر وأشهب من أصحاب مالك من غير عذر. قال ابن عباس 
رضي الله عنهما: «صلی رسول اله ية الظهر والعصر جميعاً بالمدينة من غير خوف ولا سفر. ..» 
پوس رت ٦۸۶۳ء‏ ۱ 
قال الترمذي في «علله» : جميع ما في هذا الکتاب من الحدیث هو معمول به وبه أخذ بعض أهل 
العلم ما خلا حدیثین حدیث ابن عباس «أن النبي وَل جمع بین الظهر والعصر بالمدينة والمغرب 
والعشاء من غير خوف ولا سفر ولا مطر؟ إلخ فهذا الحديث ظاهره متروك بالإجماع لم يقل به أحد. 
(؟: ۲۳۰) وتمام الکلام في إعلاء السئن (۲: ۸۱) قلت: هذا الحديث من غرائب ابن عباس رضي 
الله عنه. ثم هذا الحديث یخالف المتواتر من صلاة رسول الله گل کل صلاة في وقتها الا ما اسنٹنی ۱ 
ولأنه من التفريط المنهى عنه فقد سئل أبو هريرة رضي الله عنه ما التفريط فی الصلاة؟ فقال : أن تخر 
حتی يجيء وقت الأخری؛ رواه الطحاوي وإسنادہ صحيحء كذا في آثار السئن (۲: )۷١‏ وصح عن 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه كتب إلى أبي موسی رضي الله عنه ۰۰۸. واعلم أن جمعاً بين 
الصلاتين من غير عذر من الكبائر». رواه عبد الرازق في مصنفه في باب من نسي صلاة الحضر 
والجمع بين الصلاتين في السفر (۲: ۵۵۲) قال الشيخ ظفر: ورجاله رجال الصحیح . والله أعلم . 

.۰ ومن طهرت: يعني صلتهما فقط لا الظهر مع العصر رود مت وت ا‎ )١( 


ملتقى الأبحر 


فرضي"' في آخر وقتٍ یقضیہء لا مَنْ حاص فيه 


0) 


(۲۳) 


49 


(OD) 


باب ادن (۳) 


٠ 


ومن هو أهل فرض: بأن بلغ الصغير أو أسلم الكافر أو أفاق المجنون والمغمى عليه أو طهرت 


المرأة لأكثر مدة الحيض والنفاس وقد بقي قدر التحريمة» أو طهرت لأقل من أكثر الحيض والنفاس 
وقد بقي قدر وقت يسع الغسل والتحريمة» يقضي ذلك الفرض وحده لا الفرض المقدم. 
لا من حاضت فيه: أو نفست فيه أو ب جن أو أغمي عليه لأن الاعتبار في سببية الصلاة آخر الوقت» 
وهو الذي يسمّى الفرض المضيق. 

پاب ذان 
الاذان: لغة الاعلام مطلقاً. وشرعاً الاعلام بدخول وقت الصلاة بوجه مخصوص وألفاظ 
مخصوصة. والترتیب بين ألفاظ الاذان سنة فلو غير الترتیب كانت الاعادة أفضل . وسبه ابتداء رژیا 
عدد من الصحابة رضوان الله علیهم في ليلة الأذان وألفاظه» وموافقة النيي گلا . روی آبو داود عن 
عبد الله بن زید رضي الله عنه قال: اهتم النبي 35 كيف يجمع التاس للصلاة كيف يجمع الناس لها 
وقيل له: انصب راية عند حضور الصلاة فإذا رأوها أذن بعضهم بعضاً فلم يعجبه ذلك. قال: فذكر 
القنع يعني الشّبور فلم یعجبه ذلك فقال هو أمر اليهود» قال کت وی ہہ : هو من أمر 
التصاری فانصرف عبد الله بن زيد وهو مهتم له رسول الله ككل كَأَرِيَ الأذان في منامه قغدا على 
رسول الله به نقال: يا رسول الله إني بين النائم والبقظان إذ أتاني آتِ فأراني الأذان. . . وفيه قال 
رسول الله ل : يا بلال قم فانظر ما امرك به عبد الله بن زيد فافعله فأذن بلال رضي الله عنه». 
قال الإمام محمد رحمه الله تعالی: إن أهل بلدة لو اجتمعوا على ترك الأذان لقاتلتهم عليه ولو تركه 
واحد ضربته وحبسته . البدائم. انظر إعلاء الستن (۵: ۸۵)۔ 
قال الامام العيتي بعد کلام : والاثار في ذلك متواترة حسان ثابتة» البناية (۱: ۵۲۹). وسن في 
أذان الفجر زيادة (الصلاة خير من النوم) مرثين بعد (حيّ على الفلاح) عن عائشة رضي الله عنها 
قالت: جاء بلال إلى النبي كل يؤذنه بصلاة الصبح فوجده نائماً فقال: (الصلاة خير من النوم) 
ناقرت في أذان الصبح. رواه الطبراني في الأوسط› مجمع الزوائد (۱: .)١5‏ 
فرع: في ذكر بعض آداب الأذان وأحكامه: 
استقبال القبلة فی الأذان: ففى حديث عبد الله بن زيد فى أبى داود. «فاستقبل القبلة قال الله أكبر) . 
الحديث . ۱ 1 ۳ 
و ا لأنه قال آبو جحیفة: فرأیت بلالاً بؤذن ویدور ويتبع فاه 
ههنا وههنا وأصبعاه في أذنيه». رواه الترمذي وأحمد. وقال الترمذي: حديث حسن صحيح. 
الطهارة للاذان: قال رسول الله و لابن عباس رضي الله عنهما: «إن الأذان متصل بالصلاة فلا 
يوذن أحدكم إلا وهو طاهر». رواه ه آبو الشیخ الحافظ . . وهو ضعیف. 
الصلاح والتقوی للمؤذن قال رسول الله عله : «ليؤذن لکم خیارکم ولیژمکم قراژکم» رواه أبو داود 
وسكت عليه. 
حسن صوت المؤذن. ,قال أبو محذورة رضي الله عنه: «آن رسول الله ی أمر نحو عشرین رجلاً 
قاذنوا فأعجبه صوت أبي محذورة فعلمه الأذان». الدارمي. باب الترجيع في الأذان. 
فضل الأذان: قال رسول الله 2: «الإمام ضامن والمؤذن موتمن اللهم أرشد الأئمة واغفر 


كتاب الصلاة 


سُنٌ للفرائض دون غیرها ولا يُوذْنْ لصلاة قبل دخول وَنُيھاء ويُعادٌ فيه لو 
مد یت لاولی 022 ری رر 
)¥( 

ر الأذان 00 e‏ أذانِ الفجر(الصَّلاةٌ یر مِنَ الثوم) 
مرتین» والاقامةً مل ویزاد بعد قلاحها 0لا قامّت الصّلاه) م ن بويد كر" که 
ENE‏ زا 3 # )4( 3 0 کے ی وه هالع or‏ 
ویخدر فيها ويكره الترجيع '' والتلحینْ ويستقبل القبلة بهماء ويْځُول وجهه يمنة 
وبَسْرَةٌ عند ١حَيَ‏ على الصّلاةِ) و(حيّ على القّلاح)؛ ويسْتديرٌ في صَومَعَيه إن لم 


د للموذنین» قالوا: يا رسول الله لقد تركتنا نتنافس في الأذان بعدك فقال يَيِع: «إنه يكون بعدي أو 
بعدكم قوم سفلتهم مؤذنوهم». البزار ورجاله موثقون. 
الدعاء بعد الأذان عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال: إنه سمع النبي ية یقول : : اإذا سمعتم 
الموذن فقولوا مثل ما يقول ثم صلوا عليّ نان من صلی علي صلی الله عليه بها عشراً ثم سلوا الله 
لي الوسيلة فإنها منزلة في الجنة لا تنبغي لا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون آنا هو فمن سال لي 
الوسيلة حلّت عليه الشفاعة» . مسلم (۱ : )١177‏ وعن جابر رضي الله عنه أن رسول الله کار قال: 
«من قال حين يسمع النداء الهم رب هذه الدعوة التامة والسلاة القائمة آت محمد الوسيلة 
والفضيلة وابعثه مقاماً محموداً الذي وعدته. حلّت له شفاعتي يوم القيامة ؛ البخاري (۱ : (AT‏ 
وانظر تمام أحكام الأذان في إعلاء السٹن (۲: ۱۱۰) وما بعد. 

(۱) سن للفرائض دون غيرها: جاء في الهداية الأذان سنة للصلوات الخمس والجمعة دون سواها للنقل 
المتواتر. عن جابر بن سمرة رضي الله عنه قال: صليت مع رسول الله اة العيد غير مرة ولا مرتين 
بغير أذان ولا إقامة. وعن عائشة رضی الله عنها «أن الشمس خسفت على عهد الرسول گل فبعث 
منادياً بالصلاة جامعة» رواهما مسلم. 1 

(؟) لا لمصل في بيته في المصر : عن علقمة والأسود رحمهما الله تعالى قالا : «أتينا عبد الله رضي الله عنه 
في داره فقال: أصلى هؤلاء حلفکم؟ قلنا لا قال: فقوموا وصلوا ولم يأمر بأذان ولاإقامة». ابن شيبة 
وإسناده صحيح. وقال ابن مسعود في رواية أخرى إقامة المصر تكفي . الطبراني (۱: 01١417‏ ۱ 

(۳) ویترسل: آي يتمهل في الأذان بان يفصل بين كلمتين ولا يجمع بينهما فإنه سنةء ويحدر أي يسرع 
في الإقامة؛ ويكون صوته فيها أخفض من صوته في الأذان. 

)٤(‏ ويكره الترجيع والتلحين: الترجيع هو أن يخافت في الشهادتين ثم يرفعء أي يخفض صوته 

بالشھادتینء ثم رجع فيرفع صوته والتلحين: المراد به التطريب» يقال لحن في القراءة إذا طرب بهاء 

أي یکره تغيير الكلمة عن وضعها بزيادة حرف أو حركة أو مذ أو غيرها سواء في الأوائل أر في 

الأواخر وكذا في قراءة القرآن. ولا يحل الاستماع. ولا بد أن يقوم من المجلس إذا قرئ باللحن . 

وأما تحسين الصوت فلا بأس به إذا كان من غير تغن. 


ملتقى الأبحر 


یقیر التّحويلَ واقفاً ویجعل أص. صبعيه في أذنیه ۳ ولا ید یکلم في أثنائهما ویجلس 
نا إلى ارت فل سكف ظا لاعت 


واستحسن المتأخرون التَّویبَ''' في كل الصَّلّواتِ . 
یودن يقم على ظهْرٍ وجار آذان لمحت 27 إقامته» وأذانُ الجنّب ویعاد 
كأذانٍ المرأت والمجنون: والسّكران» ولا تاد الإقامة . 
ویستحبٍ کون الموذن"" عالما والأوقات» وکرء أذان الفاسی"؟ 


والصیخ والقاعد» لا أذانُ العبد » والأعمی. زالأغرازع 7 الڑنا وإذا قال: 
حي على الصّلاق قَامَ الإمامُ والجماعذء وإذا قال: قَدْ قامتٍ الصلاهٌ شَرعُواء وان 
كان الإمامُ غائياً*' أو هو المؤذن لا یقومون حتی يَحَضرَ. 


زفق 


بر 2 
باب شروط الضَّلاة00) 


ويجعل أصبعيه في آذنیه: قال الترمذي: واستحب أهل العلم أن يدخل المؤذن اصبحيه في أذنيه في 


الأذان. ولم يرد تعيين الأصبع التي يستحب وضعھاء وجزم النووي آنها المسبحة وإطلاق الأصبع 
مجاز عن الأنملة. وقال الشيخ ظفر: ولا يملع من إدخال الأصبع في الأذان وقت الإقامة في هذه 
كثرة الجماعة - قال: علة المنع إنما هي كونها أخفض فإذا مسّت الحاجة إلى رفع الصوت: 
فيها أيضأ لكثرة الجماعة بحيث لا یبلغهم صوته بدونه فلا یمنم منه. إعلاء السنن (۲: .)٠١١‏ 
واستحسن المتأخرون التثويب. . التثويب هو الإعلام بعد الإعلام بحسب ما تعارفه أهل كل بلدة من 
الأذانين. مثل: الصلاة الصلاة قوموا إلى الصلاة وغيرهماء وقال أصحابنا : إنه مكروه في غير 
الفجر. وفيه حديثان ضعيفان أحدهما للترمذي وابن ماجه عن بلال رضي الله عنه قال: «أمرني 
رسول الله گا أن لا أثوب في شيء من الصلاة الا في صلاة الفجر . ثم قال الترمذي: هذا حديث 
لا نعرفه إلا من حديث أبي إسرائيل الملائي وليس بالقوي الا 0 وإنّما رواه عن 
الحسن بن عمارة عن الحاکم إلخ . نصب الراية (۱: ۲۷۹). 
ویستحب کون الموذن إلخ : لیستحق واب الموذنین فان صلاة من يصلي في بيته من النساء وأصحاب 
العذر تتعلق بتحریه للوقت وآذانه. وکذا صیامهم وأيمانهم» ونذورهم إن علقوها بدخول وقت صلاة. 
وکره آذان الفاسق: لعدم الثقة بخبره ولکن لا يعاد أذانه» ویعاد أذان الصبي . 
وان کان الامام غائباً : يعني عن المسجد» قال رسول الله ب : «إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا حتی تزوني" . 
یاب شروط الصلاة 


شروط الصلاة: الشروط جمع شرط بسکون الراء ومو لغة: ما یوضع ليلتزم في بیع أو نحوه. 
وشرعا: ما توقف ودود یا عليه ولیس داخلاً فيه. 

والشرط بفتح الراء: العلامة وجمعها أشراط ومنه قوله: تد اہ آتراطهاک [محمد : ۸] أي 
علاماتها. والفرض ما ثبت طلبه بدليل قطعي لا شبهة فيهء وس اما ان خاش الماع ة وه 


کتاب الصلاة 


۳ ل 5 ١‏ ام 27 5 ۳ 5 ره مب ۳۸ 
هي طهارة بدن المصلی! * من عدت وخبثٍ ‏ وئوبه ومکانه وسر عورته ۳ 


= الشرط بمعنی أنه لا بد من وجود الشرط من أجل المشروط بعده کالوضوء للصلاة. 
وما كان داخل الماهية وهو الرکن أي ما كان داخل حقیقة الشيء مثل القراءة في صلاة الامام أو 
المنفرد . 

)١(‏ هي طهارة بدن المصلي: يعني طهارته من الحدث الأصغر والأكبرء وکذا طهارة يدنه وثوبه ومکان 
صلاته» من نجس مثل الدم ولعاب الکلب قال رسول الله و : الا بقبل الله صلاة آحدکم إذا أحدث , 
حتی يتوضأ». قال الله تعالی: هيك کن 9 » [المدئر:٤].‏ وقال تعالی لابراهیم واسماعیل 
علیهما وعلی نبینا الصلاة والسلام: رهد إل إبيمم وسيل أن هر يى این والمكفين 
دارم الشُجور 09 » [البقرة: ۱۲۵]. 

(۲) وستر عورته: قال اللہ تعالی : دا زیت ند گل مهو [الاعراف: ۳۱]. أي ما يواري عوراتکم 
عن عمرو بن شعیب عن أبيه «محمد عن جده عبد الله بن عمرو قال: قال رسول الله 8 : «مروا 
صبیانکم بالصلاة في سبع سنين واضربوهم علیها في عشر وفرقوا بینهم في المضاجم. وإذا زوج 
آحدکم عبده أو آمته أو أجيره فلا بنظر إلى ما دون السرة وفوق الركبة فان ما تحت السرة إلى الركبة 
من العورة». رواه آبو داود في سننه باب متی يؤمر الغلام بالصلاة (ص : ۷۷). ولم يقل فيه ةفإن ما 
تحت السرة إلى الركبة من العورة». ورواه أحمد في مسنده (۳: ۱۸۷). وعن عائشة رضي الله عنها 
قالت: قال رسول الله 4 : لا يقبل الله صلاة حاتض إلا بخمار». رواه الترمذي وقال: حديث 
حسن ومعنی الحدیث لا یقبل الله صلاة أنثى بالغة إلا بستر رأسها وجسمهاء وعلیه الاجماع کذلك؛ 
لأن المرأة عورة مستورة وقد جاء هذا التفسیر في رواية ابن حبان وابن خزيمة «لا يقبل الله صلاة 
امرأة قد حاضت إلا بخمار؟ والله أعلم . ١‏ 
فرع: في ستر المرأة: عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال: قال رسول الله کل : «المرأة عورة 
مستورة فإذا خرجت استشرفها الشیطان» الترمذي وقال: حدیث حسن صحیح غريب» وابن حبان 
في صحيحه والبزار. ومعنی عورة أنها يجب أن تستر. قال صاحب الدراية: قوله عليه الصلاة 
والسلام :«عورة مستورة» إخبار» ونحن نشاهدها غير مستورة وقد عصم عن الكذب والحلف» 
فيحمل أخباره على معنى آخر للاحتراز عنهما فحملناه على إيجاب السترء أي يجب عليها الستر 
البناية (۱: ۵1۱). 
وما رُوي عن خالد بن دريك عن عائشة رضي الله تعالی عنها أن آسماء بنت أبي بكر دخلت على رسول 
الله ية وعلیها ثياب رقاق فاعرض عنها رسول الله و وقال : ايا آسماء إن الأنثى إذا بلغت المحیض لم 
یصلح أن بُری منها لا هذا وهذاء وآشار إلى وجهه وکفیه" رواه أبو داودء وقال: هذا مرسل خالد بن 
دريك لم يدرك عائشةء قال ابن القطان : ومع هذا فخالد مجهول الحالء قال المنذري: وفیه أيضاً 
سعید بن بشیر أبو عبد الرحمن البصري نزیل دمشق مولی نضر تكلم فيه غير واحد . وقال ابن عدي في 
الکامل : هذا حديث لا آعلم رواه عن فتادة غير سعید بن بشیر» وقال فيه مرة : خالد بن دزيك عن آم 
سلمة بدل عائشة | ه کلامه . وما رواه البيهقي عن عقبة الأصم عن عطاء بن أبي رباح عن عائشة في قوله 
تعالی : ولا یت تن الا ما طهر ينها [النور: ۳۱] قالت : ما ظهر منها الوجه والکفان. قال 
الشیخ ابن دقيق العید في الامام : وعقبة بن الاصم تكلم فیه» عن نصب الراية (۱ :۲۹۹). 


ملتشی الأبحر 


3208 کے 
ا ل 
ہے مضخ رت و 5 وت کت ع م وہہ 1 (۲) la»‏ 
وَعَوْرَةَ الرجل من تحت سرته إلى تحت رکبته والامة مثله مع زیادة بطیها 


وجميع يد الحرة عورةٌ 1 وجهّها وکنیها وَكَدَمَيْها في روایژاک وش ربع 
عضو ۳ هو عورةٌ یمن كالطن» والفخذ والسَّاقِء وشعرها النّازلِء وذکره ه بمفردو» 
ران ود ما اوح امه ابر ہمفردھاء وعند آبي یوسف ما يَمنَعُ انکشات الأكثر 
وفي اسب غند رواینان. 


)١(‏ واستقبال القبلة: الفرض في شأن من يصلي في مکان يرى فيه الکعبة المشرفة أن يتجه الیها 
ويعابنهاء وان کان في مکان لا يرى فيه الكعبة المشرفة ولو في مكة المکرمة أن يتجه إلى جهة الكعية 
المشرفة وشطرها. وان کان في مكان لا يعرف فيه جهة القبلة صلی باجتهاده إلى الجهة التي أداه 
إليها اجتھادہء وان كان راكباً في سفر وأراد التنفل فيه فجهة قبلته جهة اتجاهه في سفره كانت القبلة 
أو لاء ومثله من یخاف عدواً من إنسان أو حيوان فقبلته في صلاته ‏ وان كانت فرضاً ‏ جهة آمنه. 
والله أعلم. 

(؟) النية: وهي إرادة الصلاة يعني علم القلب بأن يعلم بداهة أي صلاة يصليها وان كان يصلي خلف 
الامام شرط فيها نية الصلاة ونية الاقتداء بالامام قال رسول الله ككِ: «إنما الأعمال بالنيات. ..» 
البخاري في سبعة مواضع من كتابه. 

(۳) والأمة مثله: عن أنس رضی الله عنه قال: [رأى عمر رضى الله عنه أمة عليها جلباب فقال: عتقت؟ 
قالت: لاء قالر: ضعيه عن رأسك إنما الجلباب على الحرائر فتلکأت فقام إليها بالدرة فضرب 
رأسها حتی ألقته]. رواه بن أبي شيبة بسند صحيح كذا في الدراية (ص: 58) قال الطحطاوي في 
شرح مراقي الفلاح: وظاهر أثر عمر رضي الله عنه أنه یکره التقنع للامة وهو كذلك كان بالنسبة 
لزمن عمر رضي الله عنه أما في زماننا فينيغي أن يجب التقنم لا سہما في الاماء البيض لغلبة الفسق 


فيهن (ص : (NE‏ 
)٤(‏ وجميع بدن الحرة عورة لا وجهها وكفيها وقدمیھا في رواية. يعني داخل الصلاة أما خارج الصلاة 
فيجب على المرأة ستر وجهها وكفيها كذلك عند ظن الفتنة كما هو حال زماننا وقد أ ضحى الخوف 


على الأطفال من الذكور والإناث أن يعتدى عليهم فضلاً عن النساء وانظر أقوال الأئمة في ستر 
المرأة عند خروجها من بيتها (المرأة المسلمة) للمعلق. 

وقدميها في رواية عن الإمام وهو الأصحء لأن المرأة مبتلاة بإظهار قدميها في مشيها إذ ربما لا 
تجد الخف . وفي الاختیار آنها ليست بعورة في الصلاة وعورة خارجها. 

(5) وكشف ربع عضو: يعني من الرجل والمرأة غليظة أو خفيفة» والعورة الغليظة قبل أو دبر وما 
حولهماء والخفيفة ما عدا ذلك. قال في المجمع: واعلم أن انكشاف ما دون الربع عضو إذا كان 
في عضو واحد وإذا كان في عضوين أو أكثر وجمع وبلغ ربع أدنى عضو منها يمنع» كما لو انکشف 
شيء من شعرها وبعض من فخذها وبعض من أذنها لو جمع وبلغ ربع الأذن يكون مانعاً كما في 
شرح الزيادات (ص: ۸۱). 


کتاب الصلاة 


سوه سح 


7:002 

وعایم ما يزيل النّجاسَة يُصلي مَعَها ولا یعید ولو و جد تا ريعه طاف” 
وصلی عَاریاً لا يَجزيه وفي أقل ین رُبُعه بح E‏ 
رم وان لم ید ما یت عور فصلّى قامً برکوع وسجوو جار والأفضل أن 
يُصِلَيَ قاعداً بایماء . 

ووِبلّة مَنْ بمكة عَیْنْ الکعبة ومن بَعْدَ جهتها» فان جهلها ولم جذ مَنْ یسأله عنها 
تُحرَّى وصلی فان عم بخطیه بعدّها لا يُعيدٌء وان عَلِم به فيها استداز ویّی؛ وکذا 
جَارّث. وان تَحرّی موم جهاتٍ وجهلوا حال لمّایهم جارْث صلاءٌ من لم یتقدّمه 


بخلاف من تقدمهٌ أو عَلِمَ حاله وخالفة.. رقفل اتخافت:« هه ات ۰ 


ویصل فَضْد قله " الصَّلاةً بتخریمتها وضَم الط إلى القَصْدٍ آفشّل. 


(۱) وعادم ما يزيل النجاسة: أي النجاسة الحقيقية عن ثوبه حقبقة أو حکماً بأن يجد المزیل لکنه لم يقدر 
على استعماله لمانع كالعطش لو استعمل الماء القلیل الذي معه لازالة النجاست أو وجود العدو عند 
مزیل النجاسة ویخاف بطشه ولا يعيد الصلاء ون وجد المزیل بعد الصلات وقبل خروج الوقت؛ 
لانه فعل ما فى وسعهء والله تعالی یقول : 1 كلف آله تفا الا وُسَمَهأ» (البقرة: .]۲۸٢‏ 

(۲) وقبلة الخاتف جهة قدرته: أي لتحقق عجزه عن الاستقبال» ومثله المریض الذي لم یجد من بحوله 
إلى القبلةء وکذا الاسیر إذا لم یقدر على استقبال القبلة جاز إلى أي جهة قدر وهو عاجز لا خائف. 
تدبر. 

(۳) ویصل قصد قلبه الصلاة: أي یقصد المصلي بقلبه صلاته متصلاً ذلك القصد بتکبيرة الافتتاح؛ فلا 

٠‏ يجوز بنية متأخرة لان آول جزء من القیام لا يخلو عن النيةء وجاز تقدیم النية على التکبیر من غير 
فاصل بين النية وتکبيرة الاحرام بفاصل غريب من کلام وأكل وشرب وغیرها . 
وختم التلفظ أي ختم التلفظ بقصد الصلا: إلى قصد القنب إياها أفضل . قال الحافظ ابن قیم 
الجوزية: لم يثبت عن رسول الله مق بطریق صحیح ولا ضعیف أنه كان یقول عند الافتتاح أصلي 

کذا . ولا عن أحد من الصحابة والتابعين» وأباح , بعض المتأخرین ذلك لما فيه من تحقیق عمل 
القلب وقطع الوسوسة. فمن قال من مشايخنا إن التلفظ بالنية سنة لم يرد بها سنة النبي كَل بل سنة 
المشایخ لاختلاف الزمان وكثرة الشواغل على القلوب فيما بعد زمن التابعين. كذلك قال 
الشرنبلالي في مراقي الفلاح؛ وقال الطحطاوي في حاشيته: قال في البحر: فتحرر من هذه الأقوال 
إنه بدعة حسنة عند قصد جمع العزيمة. وقال في الفتح (۱: ۱۲۸) بعد قول الهداية: إنه حسن 
لاجتماع عزيمته. 
عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله بي قال: نما جعل الامام ليؤتم به فلا تختلفوا عليه 


e 


ويكفي مُطَلَقُ اليه للتّفْلٍ او والگراریج في الشحیح وللفرض شرط 
تعيينُه کالعضر مَعلاَ الد ى افتاعد 0 وللا رى ال تعالی 
تفا ال ع 
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فرضها ال ية , وهى شَرّظ . والقِيام” ا والقراءةٌ» 


ہے هتفق عليه. كذا في نيل الأوطار (۱ ۔۱۸) وقد يفهم أنه لا يحسن لغير هذا القصد. من إعلاء السنن 
وہہ 
والمقتدي ينوي الصلاة المعينة والاقتداء بالإمام. والإمام ينوي الصلاة كالمؤتم لکن لا تُشترط له 
نية الإمامة إلا إذا كان خلفه نساءء 0 000 تصح وراءه 1 إذا نوى إمامة النساء أو عمم 
فقال: وأنا إمام لمن تبعني (مجمع: ه 

(۱) ويكفي مطلق النية للنفل والسنة: کم قاضيخان عدم صحة أداء الستن بنية مطلفة لأنها صلاة 
مخصوصة. كسنَّة الفجر وسنة الظهر والعصر وهكذا. انظر مجمع (ص : ۸9 
وفي القضاء ينوي آخر ظهر فاته ولم یصله, أو أول ظهر فاته ولم يصله مثلاً حتى يصليها جميعاً . 
ويأتي زيادة كلام في هذا الباب في قضاء الفوائت إن شاء الله. 

باب صفة الصلاة 
(٢)‏ فرضها التحريمة : هي جعل الأشياء المباحة قبلها حراماً بها والتاء للمبالغة والتحريمة شرط عند أبي 
حلیفة وأبي يوسف رحمهما الله تعالى وركن عند محمد رحمه الله تعالى وثمرة الخلاف تظهر فيما إذا 
E‏ الفر سکس تفا عتدهما سق الفر وط للدقول تار شال ناف التغول فيها. 
قال تعالی : ویک تك © » [المدثر: ۳] والمراد به تكبيرة الافتتاحم. وعن علي رضي الله عنه قال 
رسول الله ا2 : «مفتاح الصلاة الطهور وتحریمها التکبیر وتحلیلها التسلیم» الترمذي في آبواب 
الطهارة وصححه الحاکم وابن السکن . عن البناية (۱: 095). 

(۳) القیام: ركن في الصلاة المفروضة والواجية کالوتر ولمیین؛ لا يجوز ترک إلا لعذر یمنم القيام» 
ویجوز ترکه في صلاة السنة. واست من شور تس الصبج فلم بجر اتا في مود سورد 
حضر لعظيم قدرها قال اللہ تعالی : «اوَفُوْمُوأ لو َك [البقرة: ۲۳۸] عن عمران بن حصین رضي 
الله عنهء قال: سآلت رسول الله و عن صلاة الرجل قاعداً فقال : «من صلی قانماً فهو افضل ومن 
صلی قاعداً قله نصف آجر القائم ومن صلی ناثماً فله نصف اجر القاعد». رواه الجماعة إلا مسلماً. 
قال النووي في الخلاصة: قال العلماء: هذا في صلاة النافلة وأما الفرض فلا يجوز القعود فيه مع 
القدرة على القيام بالإجماع فان عجز لم ينقص ثوابه. قلت : يدل عليه ما آخرجه البخاري في الجهاد 
عن آبي موسى قال: قال رسول الله ب : «(ذا مرض العبد أو سافر كتب له ما کان يعمل مقيماً 
صحيحاً» . نصب الراية (۱۵۰:۲) والحد الأدنى للقيام أن يكون بحيث لو مد يديه لا ينال ركبتيه. 

)٤(‏ والقراءة: لقادر عليهاء إن كان يصلي منفرداً أو إماماً . وأما وراء الإمام فلا يقرأ شيئاً من القرآن لان قراءة 
الامام قراءة للمأموم . وسيأتي تفصيل الكلام في هذه المسألة في صلاة الجماعة إن شاء الله تعالى . 


کتاب الصلاة 
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بصنعو فرض خلافاً لهما. 


والفرض في القراءة أن يكون قدر ثلاث آيات قصار. أو آية طويلة» قال الله تعالى: افوا ما بش 
ن لفان [المزمل: ۰]۲۰ وعن أبى هريرة رضی الله عنه أن رسول الله ب قال: «لا صلاة الا 
بقراءة» رواه مسلم (۱: ۱۷۰) وحد القراءة اسماع القارئ نفسه. ومن لا يعرف القراءة جاز له 
التسبیح حتی یتعلمها. عن عبد الله بن آبي أوفى رضي الله عنه قال : جاء رجل إلى النبي با فقال : 
إني لا أستطيع أن آخذ من القرآن شيئاً فعلمني ما يجزئني عنه. فقال: «قل سبحان الله والحمد لله 
ولا اله إلا الله والله اکبر ولا حول ولا قوة الا بالله العلي العظیم» قال يا رسول الله: هذا لله فما 
لي؟ قال قل : «اللهم ارحمني وارزقني وعافني واهدني» فلما قام قال هکذا بيده» فقال 0 الله ا 
«آما هذا نقد ملا يده من الخیر». رواہ أبو داود وسكت عنه ورجاله رجال الصحيح خلا أب بی خالد 
فهو مختلف فيه. وفي بلوغ المرام (۱: ۷ رواه أحمد وأبو داود والنسائي سا حبان 
والدارقطنی والحاکم. انظر اعلاء الستن (6: ۱۳۰). 

والرکوع : و الانحناء بحيث لو مذ يديه نال ركبتيه» ووقته بعد إتمام القراءة. 

والسجود: مرتين والجلوس بينهماء والسجود هو وضع الجبهة والأنف على الارض بط 
الخضوع؛ قال الله تعالى: ابا الک کٹا ردو وانیدرا < واتصلوا و 
میحرت (46 [الحج: ۷۷] عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول 
الله کل : «آمرت أن أسجد على سبعة اعظم 1 الحبهة واليدين والركبتين وأطراف القدمین:. 
رواه البخاري في باب السجود على سبعة أعظم. ورواه مسلم في باب أعضاء السجودء ورواه 
بقية الستة. ورواه أصحاب السنن الأربعة من حذيث العباس رضي الله عنه أنه سمع رسول 
الله ب يقرل: دإذا سجد العبد سجد معه سبعة آراب وجهه وكفاه وركبتاه وقدماه؛. قال صاحب 
الدر المنتقى: ووضع آصبم واحد من القدمين شرط (ص: ۸۷) قلت : وبعض من الناس عن 
هذا غافلون فیضم أحذهم ظهر قدمه على الأرض في السجود. أو یضم إحدى القدمین على 
الأرض والأخرى على ظهر القدم الأولى. 

والقعود الأخير: أي القعود آخر الصلاة» ویکون بعده السلام للخروج من الصلاة. 

«قال القاسم بن مخمر: أخذ علقمة بيدي فحدثني أن عبد الله بن مسعود أخذ بيده وأن رسول الله لا 
أخذ بيد عبد الله فعلمه التشهد في الصلاة ‏ فذكر مثل دعاء حديث الأعمش - «إذا قلت هذا أو 
قضیت هذا فقد قضيت صلاتك إن شعت شئت أن تقوم فقم وان شئت شعت أن تقعد فاقعدا. أبو داود في کتاب 
الصلاة باب التشهد (۱: )۲٥٢‏ وانظر إعلاء السنن (۳: ۱۱6). 

والخروج بصنعه: يعني بفحله الاختياري المنافي لصلاته ولو كان کلاماً أو أكلاً وشرباً وان كره 
ذلك تحریماً لما فيه من ترك السلام الواجب آخر انصلاة عمداً. قال أبو يوسف ومحمد: ليس 
فرضاً. لأن الخروج قد يكون بمعصية» فلا يجوز وصفه بالفرضية. وتظهر ثمرة الخلاف فيما إذا 
قعد المصلي القعود الأخير قدر التشهد ثم رأى الماء وقد كان يصلي بالتیمم» أو أقام الماسح 
على الخفين بعد سفر وقد كان مسح على الخفين لأكثر من يوم وليلة وغيرها فعنده يتوضأ ليكون 


ملتقى الأبحر 
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خروجه من الصلاة بصنعہ وعندهما قد تمت صلائه: ولا شي* عليه . والله أعلم . 
قال في الدر المنتقی : وبقي من الفروض ترتیب القیام على الرکوع» والرکوع على السجود والقعود 
الأخير على جمیع ما سواه واتمام الصلاة والانتقال من ركن إلى آخرء وتعديل الارکان - الطمانينة - 
عند آبي یوسف وبه قالت الأئمة الثلائت ومراعاة تقدم الامام على المؤتمء وعدم تذکر فائتة قبلها 
وعدم محاذاة امرأة. كما ميأتي (ص: ۸۷). 

مهمة: ویشترط في آدانها الاختیار فان أتى بها نائماً لا یعتڈ بەء بل یعیده. ولو القراءة والقعدة على 
الاصح وان لم تفسد صلاته. ومذا مما یکثر وقوعه لاسیما في التراویح. والناس عنه غافلون . 
رواجبها : أي واجب الصلاة الذي لا یلزم فساد الصلاة بترکه وانما یلزم الائم إن كان عمدل 
وسیجدتا السهو إن كان خطأ. 

تقدم أن قراءة القرآن ركن في الصلاة لقوله تعالى: »فاقوا ما شر یں ألا [المزمل: 
ولقوله ية للمسيئ صلاته «.. إذا قمت إلى الصلاة فكبر ثم اقرأ ما CE‏ 3 
البخاري في باب القراءة للإمام والمأموم ورواء مسلم في باب قراءة الفاتحة. واجب الصلاة 
قراءة الفاتحة. عن أبي هريرة رضي اله عنه قال: قال رسول الله : امن صلی صلاة لم يقرأ 
فيها ہام القرآن ذ فهي خداج لاا غير تام . . رواه مسلم (۱: 54) والخداج النقصان وانظر إعلاء 
السنن (۲: ۱۹۸). 

وضم سورة: أي قراءة سورة بعد الفاتحة» أي سورة ولو كانت قصيرة مثل سورة الکوٹرء أو آية 
طويلة أو ثلاث آيات قصار. عن آبی سعيد الخدري رضي الله عنه قال: «أمرنا أن نقرأ بفاتحة 
الکتاب وما تیسر» أب داود (۱: ۳۰) وسکت عنه» واسناده صحیح کما في التلخیص الحبیر 
(۸۷:۱). وقال ابن سيد الناس في حديث ای سعید هذا: (سناده صحیح ورجاله ثقات؛ نیل 
الأوطار (۱: ۱۷۰). 

تعيين القراءة في الأولیین: أي من الصلاة الثلائية أو الرباعية من الفرض. آما الضلاة الواجبة 
والمسئونة فتفرض القراءة في جمیع ركعاتهاء لأن کل رکعتین منها بمثابة صلاة مستقلة. فان 
الاصل فی صلاة النفل رکعتان رکمتان عن عبد الله بن أبى قتادة عن أبيه رضی الله عنه قال: «کان 
رسول اللہ گلا يقرأ في الركعتين من الظهر والعصر بفاتحة الكتاب وسورة ويسمعنا الآية أحياناً 
البخاري (۱: 0۱۰۵ 

رعاية الترتیب في فعل مکرر: في کل ركعة کالسجود أو في كل صلاة کعدد رکعاتها. حتی لو نسي 
سجدة من الأولى وقضاها آخر الصلاة جازء الدر (ص : ۸۸). فلو أخل بالترتیب بأن قدم السجود 
على الرکوع أو أخر الفاتحة عن السورة اتی بالركوع ثم بالسجود وسجد آخر الصلاة سجدتي السهو» 
وسيأتي إن شاء الله تعالى. 

وتعديل الأركان: تھ نه والسجود حتى تطمئن مفاصلهاء وأدناه مقدار 
تسبيحة» مجمع (ص : ۰۸۸ ومثله الرفع من الرکوع والرفع من السجدة الأولى عن أنس رضي الله 


۶ مه یگمه 5 2 و 4 4 2 ہے 7 2 
والعود الأَرّلُء واّشهدان. ولفظ السّلام" ۰ وفنوث الوثر "۰ وتکبیراث العیدّین 
۶ ۰ 2 7 7 1 2 
والجهرٌ في مَحلوء والاسراز في مَحله”". 


(۳) 


)٤ 


ور (Iso‏ 3 زیم 2 "*'ز ی ۳ ماع 
وسنتها رفع ٠‏ اليدين للتحريمّةء» ونشر اصابیه. وجهر الإمام 


عنه قال: قال رسول الله ية : «اعتدلوا في الركوع والسجود ولا يبسط أحدكم ذراعيه انبساط 
الکلب» الدارمي في سننه وأبو عوانة وابن حبان في صحيحهما. 

كذا في كنز العمال ٤(‏ : 98). 

وعن عبد الله بن مغفل رضي الله عنه قال: قال رسرل الله ية : «أسوأ الئاس سرقة الذي يسرق 
صلاته قيل: يا رسول الله كيف يسرق صلاته؟ قال: «لا يتم ركوعها ولا سجودها وأبخل الناس . 
من بخل بالسلام» رواه الطبراني في الثلائة ورجاله ثقات مجمع الزوائد :١(‏ ۱۸۹). 

ولفظ السلام: يعني آخر الصلاة. عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه أن النبي ية «كان يسلم عن 
يمينه وعن يساره السلام عليكم ورحمة الله الترمذي (۱: ۳۹) وقال: حسن صحيح وما جاء عن ابن 
مسعود من قوله (السلام على النبي) بعد وفاة النبي ية فذلك قول صحابي لا يعمل به أمام الحديث 
الشريف كما قال الأئمة الأعلام. 

وقنوت الوتر: القنوت هو الدعاء. قال الله تعالى في حق مریم رضي اللہ عنها : ورات ین امین 
[التحريم: ۱۲] آما قراءة دعاء «اللهم إنا نستعينك. ۰۰ لمن يحفظها فهي سنة إجماعاًء ومن لا 
يحفظها يقول: ربنا آتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب النار. أو يقول يا رب ثلاث . 
ويكون قنوت الوتر في الركعة الثالثة بعد الفراغ من القراءة. عن أبي بن كعب رضي الله عنه أن 
رسول الله گلا (کان يوتر بثلاث ركعات كان يقرأ في الأولى بسبح اسم ربك الأعلى وفي الثانية بقل 
يا آیها الکافرون وفي الثالثة بقل هو الله آحد ویقدت قبل الرکوع» رواه النسائي (۱: ۲4۸) وفي 
التلخيص الحبير (۱: ۸ وأبو علي بن السکن في صحيحه. وفي حاشية البخاري قال العيني : 
ورواه ابن ماجه بسند صحيح. وانظر إعلاء السئن (5: 09/88). 

والجهر في محله: أي رفع الصرت بالقراءة بجيث يسمعه غیره؛ ويكون في جماعة الفجر وركعتي 
المغرب» والعشاء؛ وصلاة الجمعة والعيدين والوتر يصلى جماعة في رمضان. والإسرار وهو أن يسمع 
القارئ نفسه. ويكون في الركعة الثالثة والرابعة من صلاة الفرض. وكذا في ركعات الظهر والحصر. 

قال الزهري رحمه الله تعالى: «سن رسول الله يله أن يجهر بالقراءة في الفجر في الرکعتین؛ وفي 
الأوليين من المغرب والعشاء» ويسر فيما عدا ذلك» أبو داود في مراسيله. وانظر تمام الکلام في 
إعلاء السئن (4: ١‏ وما بعد). 

فرع: قال في الدر: تتمة: ومن الواجبات لفظ التكبير في افتتاح كل صلاة على المعتمد» وتقديم 
الفاتحة على السورة؛ وترك تكريرها قبل السورة؛ وإتيان كل فرض أو واجب في محله وترك تكرير 
الركوع وتثليث السجود وترك القعود قبل الثانية أو الرابعة ‏ قعدة الاستراحة ۔ وكل زيادة تخلل بين 
فرضین؛ وانصات المقتديء ومتابعة الإمام على كل حال. 

وسنتها: السنة في اصطلاح الفقهاء ما فعله رسول الله بل مع !لترك أحياناً وترك سنة الصلاة ‏ كترك 
تكبير الرکوع - لا يوجب فساداً ولا سجود سهوء بل إساءة لو عامداً غير مستخفت. 


کے (۱) ا ۸ لئس واا ۳ رع امل 
بالتکبیر "۰ والثناء ". والتعوذء والتسمية والتامین سرا" "۰ ووضع يميه 
على ساره تحت سے وتكبير الرکوع وتسبیخه لا والرَفم مبه » 


(١) 


(٢) 


(€) 


رفع اليدينء وكيفيته أن لا يضم الأصابع كل الضم ولا يفرجها كل التفريج بل يتركها على حالها 
منشورة غير مضمومة. (مجمع: ۸۹). ويكون رفع اليدين إلى محاذاة الأذنين. عن مالك بن 
الحويرث رضي الله عنه أن رسول الله و (كان إذا كبر رفع يديه حتى يحاذي بهما آذنیه؟ وفي رواية 
«حتی يحاذي بهما فروع أذنيه» رواه مسلم (۱ ۔ )۱٦۸‏ أما المرأة فترفع يديها إلى حذو منکبیها. قال 
عبد ربه بن سليمان بن عمير رأيت أم الدرداء رضي الله عنها ترفع يديها في الصلاة حذو منکبیها . 
رواه البخاري في جزء رفع اليدين (ص: .)١١‏ 

جهر الإمام بالتكبير: أي ليسمع ذلك عنه من يليه. عن أبي حميد الساعدي رضي الله عنه قال: «كان 
رسول الله بلا إذا قام إلى الصلاة اعتدل قائما ثم قال: الله أكبر» رواه الترمذي في باب وصف 
الصلاة وقال: حسن صحيح. 

والثناء : بالضم أي قراءة دعاء الثناء. عن أنس رضي الله عنه عن النبي يك أنه كان إذا كبر رفع يديه 
حتى يحاذي آذنیه ويقول: «سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جدك ولا إله غيرك» 
الطبراني في الأوسط ورجاله موثقون مجمع الزوائد (۲: ۱۰۷) وبه قال أكثر العلماء منهم أبو بكر 
الصدیق وعمر وابن مسعود والتخعي» وأحمد وإسحاق. قال الترمذي : وعليه العمل عند أهل العلم 
من التابعين وغيرهم البناية (۱: 1۱۱). 

والتأمين سراً: وكذا الثناء والتعوذ والتسمية. قال أنس بن مالك رضي الله عنه: اصلیت خلف 
النبي گل وخلف أبي بكر وعمر وعثمان وعلي فكانوا لا يجهرون ببسم الله الرحمن الرحيم. .» 
النسائي بإسناد على شرط الصحيح . منتقى (۲: ۸۹)۔ 

وعن أبي وائل قال: (كان علي وعبد الله رضي الله عنهما لا يجهران ببسم الله الرحمن الرحيم ولا 
بالتعويذ ولا بالتأمين) الطبراني في الكبير. وانظر إعلاء السئن (۲ 0 ری رو 
أبيه أنه صلی مع رسول الله كك فلما بلغ عبر شوب عم 7 الصَآلينَ» قال: آمين وأخفى 
بها صوته» رواء أحمد وأبو داود الطيالسي وأبو يعلى الموصلي في مسانيدهم. والدارقطني في 
سئنه . والحاكم في المستدرك وأخرجه في كتاب القراءة ولفظه «وخفض بها صوته» وقال: حديث 
صحيح الإسناد ولم یخرجاہ. وما ورد من رفعه عه صوته بآمين فقد جاء ذلك منه و لتعليم 
الان قال وائل بن خجر رضي الله عنه ارأیت ت رسول الله و حين فر غ من الصلاة حتى رأيت خدہ 
من هذا الجانب ومن هذا الجانب وقرأ غير شوب عَلهِمْ ولا الاين فقال: آمين یمد بها 
و نالا يعلمنا» أخرجه أبو الحافظ الدولابي في كتاب «الأسماء والكنى» وانظر آثار السئن 
١)‏ : ۲) والله أعلم. 

ووضع يمينه على بساره تحت سرته: عن جابر رضي الله عنه قال: ا ی ی 
يصلي قد وضع يده الیسری على الیمنی فانتزعها ووضع الیمنی على الیسری؟. رواه أحمد والطبراني 

في الأوسط ورجاله رجال الصحیح. مجمع الزوائد (۱ SS‏ وقال 
وائل بن ُجر رضي الله عنه يصف صلاة الرسول الله 46: ٠‏ 7 ثم وضع يده الیمنی على ظهر كفه 
اليسرى والرسغ والساعد رواہ أبو داود في باب رفع اليدين (۱: ۱۹۳) وعن أبي جحيفة أن علياً 


3 ی ماس و a‏ ہہ 1 2 
واحد رَكْبَنَيْه ندیه وتفریج أصابعه» وتكبيرٌ السجود 


= رضي الله عنه قال: «السنة وضع الكف على الكف في الصلاة تحت السرة» أبو داود. قال الشيخ 
ظفر: الحديث حسن. عن أبي معشر عن إبراهيم اللخعي رحمه الله تعالى أنه «كان يضع يميئه على 
شماله في الصلاة تحت السرة» رواه ابن أبي شيبة وإسناده حسن. 

وقال الترمذي بعد حدیثہ #کان رسول الله کل يؤمنا فيأخذ شماله بيمينه»: حسن. والعمل على هذا 
عند آهل العلم من أصحاب النبي يي والتابعين ومن بعدهم يرون أن یضع الرجل يمينه على شماله 
في الصلاة ورأى بعضهم أن يضعهما فوق السرة ورأى بعضهم أن يضعهما تحت السرة وكل ذلك 
واسع عندهم. 

وقال الدمشقي في رحمة الأمة: وأجمعوا على أنه بسن وضع اليمين على الشمال في الصلاة الا في 
رواية عن مالك وهي المشهورة أنه يرسل يديه إرسالاً» وقال الأوزاعي بالتخيير» واختلفوا في محل 
وضع اليدين فقال أبو حنيفة تحت السرةء وقال مالك والشافعي تحت صدره فوق سرته» وعن أحمد 
روايتان أشهرهما وهي التي اختارها الخرقي كمذهب أبي حنيفة. 

وأما رواية وائل رضي الله عنه: صليت مع رسول الله وَل فوضع يده اليمنى على يده اليسرى على 
صدره. رواه ابن خزيمة وسكت عن تصححيسه. فقد انفرد بها مؤمل بن إسماعيل وهو متكلم فيه. 
قال البخاري: منكر الحديث. وقال ناصر الدين الألباني تحت هذا الحديث في تعليقه على ابن 
خزيمة: إسناده ضعيف لن مؤملاً وهو ابن إسماعيل سيّئ الحفظ لکن الحدیث صحيح جاء من 
طرق أخرى بمعناه. وليت شعري من أين هذا الحكم بالصحةء وأين تلك الطرق التي تيده وقد 
صرح ابن القيم في أعلام الموقعين بأنه لم يقل «على صدره» غير مؤمل بن إسماعيل. انظر أعلام 
الموقعین (۲: ۳۱۲) وفيه: ويكره أن يجعلهما على الصدر. وذلك لما روي عن النبي بي أنه نهى 
عن التكفير وهو وضع اليد على الصدر الخ. 

وأما ما رواه البيهقي في سننه عن ابن عباس رضي الله عنهما في قول الله عز وجل : فصل ريك 
٤ات‏ 46 [الكوثر: ]١‏ قال: وضع اليمين على الشمال في الصلاة عند النحر. ففي سنده روح 
ابن المسيب متروك. قال ابن حبان: يروي الموضوعات عن الثقات لا تحل الرواية عنه» وقال ابن 
عدي: أحادیثه غير محفوظة. وكذلك ما رواه عن علي رضي الله عنه نحوه قال: العلامة ابن 
التركماني قال: في سنده اضطراب. وقال الحافظ ابن كثير في تفسير سورة الكوثر: وقي المراد 
بقوله « وار » وضع اليمنى على اليسرى تحت النحر يروى هذا عن علي رضي الله عنه ولا يصح . 
ومن هنا يعلم أن قول ابن حزم إن المراد بقوله تعالی : رکه وضع اليد على النحر وقد روي 
عن علي وابن عباس وغيرهما أنه وضع اليد على النحر في الصلاة. إن هذا قول على الله تعالى بغير 
علم. انظر إعلاء السئن (۲: ٦٦٦‏ ۔ ۱۷۳) و (۱۷: ۲۲۲). وتمام الكلام في هذه المسألة بأدلتها 
في «بذل المجهود في حل أبي داود )٦۷٤ : ٤(‏ ونصب الراية تعلیقاً (۱: ۳۱۶). 

وأما كيفية وضع اليمنى على اليسرى ففي الدراية : يأخذ كوعه الأيسر بكفه الأيمن وبه قال الشافعي 
وأحمد وقال آبو يوسف ومحمد في رواية: يضع باطن أصابعه على الرسغ طولاً ولا یقبض. 
واستحسن كثير من مشايخنا الجمع بينهما: يضع باطن كفه اليمنى على كفه اليسرى ويحلق بالخنصر 
والإبھام على الرسغ. عمدة القاري على البخاري (۳: ۱۵). 


یں و ۶( 00 2 زفق 
وَالقَّوْمَةٌ والجلسَة رت کے ال صلی الله 17 7 و ۱ 


(۱) وتكبير الركوع وتسبيحه: وكذا التسميع والتحميد عند القیام۔ والتكبير للسجود وتسبيحه ثلاثاء کل 
ذلك سنة وأدنى السنة في التسبيح أن يكون ثلاثاً ومن شاء زاد. عن ابن مسعود رضي الله عنه قال: 
قال رسول الله یل : «إذا ركع أحدكم فليقل ثلاث مرات سبحان ربي العظيم ثلاث مرات وذلك أدناه 
وإذا سجد فليقل سبحان ربي الأعلى ثلاث مرات وذلك آدناه» رواه أبو داود في باب مقدار الركوع 
والسجودء والترمذي في باب ما جاء في التسبیح في الركوع والسجود. وعن عقبة بن عامر رضي الله 
عنه لما نزلت سیم باس رَيْكَ ألْمَطِيِ 469 [الواقعة: ]۷٢‏ قال لنا رسول الله يكةِ: «اجملوها في 
رکوعکم؛ ولما نزلت سیم سم ری الق © [الأعلى: ]١‏ قال لنا رسول ال : «اجعلوها في 
سجودکما۔ أبو داود في باب ما يقول الرجل في ركوعه وسجوده. وعن ابن مسعود رضي الله عنه 
قال: «كان رسول الله ولو يكبر في کل خفض ورفع وقيام قعودا وأبو بكر وعمر. رواه الترمذي في 
باب ما جاء فی التكبير عند الركوع والسجود . وقال أنس رضي الله عنه من حديث ثم قال لي : - يعني 
النبي گلا ۔ ايا بني إذا ركعت فضع كفيك على ركبتيك وفرج بين أصابعك وارفع يديك عن جنبيك؛ 
الطبراني في معجمه. انظر نصب الراية (۱: ۳۷۲). 

(۲) وافتراش رجله اليسرى: قال وائل: «قدمت فقلت لأنظرن إلى صلاة رسول الله يكل فلما جلس ۔ يعني 
للتشهد ‏ افترش رجله اليسرى ووضع يده الیسری - يعني على فخذه ونصب رجله اليمنى -؟ رواه 
الترمذي (۱: ۳۸) وفال: حسن صجيح» والعمل عليه عند أكثر أهل العلم. ورواه سعيد بن منصور 
في سننه» والطحاوي. وإسنادہ صحيح. كذا و 0 ۳ وانظر البناية (۱: 559). 

(۳) والقومة والجلسة: يعنى القومة من السجودء كذا الجلسة بين السجدتين» وهما عند أبي یوسف 
کا سان سان 

(4) والصلاة على النبي بي والدعاء: عن فضالة بن عبيد رضي الله عنه قال: سمع النبي كل رجلاً يدعر 

فی صلاته فلم يصل على النبي و فقال النبي کف : «عحل هذا» ٹم دعاه فقال له ولغیره : دا صلی 
آحدکم فليبدأ بتحميد الله والثناء عليه المراد به التشهد - ثم لیصل على النبي با ثم لیدع بعد ہما 
شاء» رواه الترمذي وصححه. نیل الأوطار :٢(‏ ۱۸۶). 
وأفضل صيغ الصلاة على النبي گا الصلوات الإبراهيمية قال عبد الرحمن بن أبي ليلى : لقيني كعب 
ابن عجرة فقال ألا أهدي لك هدية سمعتها من النبي لق فقلت : بلى فاهدها لي. فقال: سألنا 
رسول الله وله فقلنا: يا رسول الله كيف الصلاة علیکم أهل البيت؟ فإن الله قد علمنا كيف نسلم 
عليك؟ قال: قولوا: «اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت على إبراهيم وعلى آل 
إبزاهيم إنك حمید مجيد اللهم بارك على محمد وعلى آل محمد کما باركت على إبراهيم وعلى آل 
مت إنك حمید مجيد» رواه البخاري في كتاب الأنبياء من ن صحیحه۔ 
وقال أ ہو بكر الصديق رضي الله عنه: : قلت: يا رسول الله علمني دعاءاً آدعو ب به في صلاتي قال : 
قل : «اللهم | ني ظلمت نفسي ظلماً كثيراً ولا يغفر الذنوب إلا أنت فاغفر لي مغفرةً من عندك 
وارحمني إنك أنت الغفور الرحيم» رواه البخاري . 
وقال الإمام العيني: وإذا فرغ من التشهد والصلاة على النبي بي دعا لنفسه وللمؤمنين والمؤمنات 
ولوالديه المؤمنین ولا يخص نفسه بالدعاء. وقراءة الأدعية المأثورة التي فيها صورة الأمر مستحبة. 


کتاب الصلاة ۱ وف ' 


وآدابها :۲۳ نَظَرُهُ إلى موضع سُچودی''' وگظم َيِه عند الاب واخراج کنیه مِنْ 
ميه عند اتکی ۰ ودفمٌ السّعَالٍ ما استطاعً”” “2 والقيامٌ عند حى على السّلاق 
وقیل : ۲۳ عند حَِيَ على الفلاح» والشروع عند قَدْ قامتِ الصَّلاة. 
قصل 
ينبغي الخشوعٌ في الصّلا“"ء وإذا أرادَ الدخول فيهاء بر حاذفا بعد ر 


ہے البنایة (۱: 185) قال صاحب الهداية: ولا يدعو ہما يشبه كلام الناس تحرزاً عن الفساد ولهذا يأتي 
بالمأثور المحفوظ. وما لا يستحيل سؤاله من العباد كقوله: اللهم زوجني فلانة يشبه كلامهم؛ وما 
يستحيل كقوله: اللهم اغفر لي ليس من کلامھم؛ البناية (۱: ۸۲) لحديث ان صلاتنا هذه لا 
يصح فيها شيء من كلام الناس». 

)١(‏ آدابها: ترك الأدب لا يوجب إساءة ولا عقاباً۔ 

(۲) نظره إلى موضع سجوده: أي حال قيامه. وإلى ظهور قدميه حال ركوعه. وإلى أرنبة أنفه حال 
سجوده» وإلى حجرہ حال قعوده؛ وإلى منکبیه الأیمن والأيسر حال التسليمة الأولى والثانية لتحصيل 

(۳) وكظم فمه عند التٹاؤب : فان عجز غطى فمه بظهر یمینه أو كفه. عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 
يك قال : «التثاؤب من الشيطان فإذا تثاءب أحدكم فليكظم ما استطاع) الترمذي وقال: حسن صحیح. 
وقال ب : «إذا تثاءب أحدکم أو عطس فلا یرفع بهما الصوت فان الشيطان يحب أن يرفع فيهما 
الصوت». رواہ البيهقي في شعب الإيمان وأبو داود في مراسيله برواية يزيد بن مرثد والله أعلم به . 

)٤(‏ وإخراج كفيه: لأنه آقرب إلى التواضع وأبعد من التشبه بالجبابرة وأمكن من نشر الأصابع إلا 
لضرورة البرد ونحوه. هذا في الرجال وأما النساء فتجعل يديها في کمھا۔ 

)٥(‏ ودفع السعال: لأنه ليس من أفعال الصلاة 0 خرن قم ی ار 

رح والقيام عند حي على الصلات وقيل عند حن على الفلاح : قال في الدر: وهذا قول علمائنا الثلائة 


وهر الصحیح . 
8 . فصل او بیان كيفية الصلاة] 

0) ينبني الخشوع في الصلاة. لقوله تعالى: هقد الم ام (© ای هم في لاتم یش 469 
[المؤملون: ١‏ ؟]. والخشوع السکون؛ سكون الأطراف وحضور القلب ما أمكن. 
قال عبد الله بن الشخير رضی الله عنه: «رأیت رسول الله م3 يصلى وفى صدره أزيز ‏ وهو صوت 
القدر إذا غلت ‏ كأزيز المرجل من البكاء؛ أبو داود والنسائي والترمذي في الشمائل وإسناده قرت 
قال الشيخ ظفر : مذھبنا في البكاء إن كان لذكر الجنة أو النار عدم الفساد به مطلقاً ولو ظهر منه 
حروف وأنين لدلالته على الخشوع ولو كان استلذاذاً بحسن النغمة ينبغي أن يكون مفسداًء وان 
كان لوجع أو مصيبة فخروج الدمع بلا صوت. أو صوت بلا حروف معه غير مفسدء ولو حصل به 
حروف أفسد إلا لمريفى لا يملك نفسه عن أنين وتأوه فلا تفسد» وإن حصل حروف للضرورة لانه 
حينئذ كعطاس وسعال وجشاء وتثاؤب إذا لم يتكلف أحرف زائدة على ما تقتضيه الطبيعة» كما هو 
سکم العطاس ونحوه. رد المحتار (۱: 14۷). 

(۸) كبر حاذفاً: يعني كبر قائماً حاذفاً بأنه لا یمد الهمزة من لفظ الجلالة ولا في باء أكبر» فان مڈے 


© ملتقى الأبحر 


سمو هوت 


يديه ادا بابهامَیه شخمتی ا وقیل ا وعند أن یوسشف يرفع مع 
الّکییر لا تلد ا ترقَمٌ 0 


کا کت بير منم تخیر الإمام''' أفضل خلافاً لهماء ولو قال بَدَلَ التکبیر: 


۳ 
01 


الله جل أو أَعْظمٌ أو الرّحمَیْ أكبّرُء أو لا إله إلا | الام و 


(0) 


۲) 
(۳) 


)٤ 


الهمزة فسدت صلاته لأنه يفيد الشك كأنه قال أألله أكبرء وان تعمد ذلك خشي عليه الكفر. وان مد 
الباء في أكبر قيل تفسد صلاته لأنه إكبار جمع. فكان فيه إثبات الشرکة» وقيل لا تفسد» ویجزم الراء 
. 07 لحديث «الآذان جزم والإقامة والتکبیر جزم . 
وقيل ماساً: يعني ماساً بإبهامه شحمتي أذنيه لتيقن محاذاة يديه لأذنيه. مجمع (ص: ۹). يرفع مع 
التكبير أي يبدأ به عند بدايته ویختم به عند ختمه» فيشغل هذا العمل اليسير الوقت اليسير بالذكر وهو 
المختارہ وقيل قبل التكبير وهو الاولی لأن في الرفع نفي الكبرياء عن غيره تعالى» وفي التكبير 
إثبات والنفيٌ مقدم كما في كلمة الشهادة ‏ يعني شهادة أن لا إله إلا الله ۔. 
والمرأة ترفع حذاء منكبيها : تقدم خبر أن أم الدرداء كانت ترفع يديها في الصلاة حذو منکبیها . 
ومقارنة تكبير المؤتم إلخ: يعني مقارنة تكبير المؤتم تكبير الإمام جهراً أفضل عند الإمام أبي حنيفة 
رحمه الله تعالى لأنه شريكه في الصلاة وحقيقة المشاركة في المقارنة لكن الحذر من التقدم بها على 
الإمام فلو كبر المؤتم قبل الإمام لم يصر شارعاً في الصلاة ولا يصح شروعه في صلاة نفسه لانه 
قصد المشاركة وهي غير صلاة الانفراد. (الدر: ۹۲) خلافاً لهما أي لابي يوسف ومحمد رحمهما 
الله تعالى فإنهما قالا: یکبر بعد الإمام فيدرك فضل تكبيرة الافتتاح عندهما بإدراكه في الثناءء وقیل: 
قبيل قراءة ثلاث آيات لو حاضراً وسبعاً لو كان غائباًء وقيل: بادراك الركعة وعند الإمام بمقارنة 
الإمام فقط . (الدر: ۰٩۲‏ 
صح: أي في الكل مع كراهة التحریمء ولا يصح بالفارسية الا أن لا يحسن العربية» وکذا لو قرأ 
بالفارسية عاجزاً عن العربية بأن کان لا يحسن العربية وبشرط أن لا یخل بالمعنی» وبه قالت الأئمة 
الثلائة مالك والشافعي وأحمد رحمهم الله تعالی» والیه صح رجوع الامام آبو حنيفة رحمه الله 
تعالی ۰ وعلیه الفتری. قاله العيني وغیره. (الدر: ٩۳‏ 
عن رفاعة بن رافع رضي الله عنه أن رسول الله ول علم رجلاً الصلاة فقال : إن كان معك قرآن 
فاقرأ رإلا فاحمد الله وكبره وهلله وارکع» أبو داود والترمذي والنسائي وقال الترمذي: حديث رفاعة 
حسن. نيل الأوطار (۲: ۱۱۸). 
قال الشيخ ظفر بعد ذكر هذا الحديث: قلت: فيه دلالة على أن العاجز عن قراءة القرآن تسقط عنه 
القراءة ما دام عاجزاًء ويكفيه الذكر عوضاً عنها. ولا يخفى أن الذكر لا يتقيد بالعربية ولا ینحصر 
فيها بل يحصل بأيّ لسان كان كالإيمان فإنه لو آمن بغير العربية جاز إجماعاً لحصول المقصودہ كما 
في البحر (۱: ۲۰۷) وفي الوجيز للغزالي: أما حكم التكبير فتتعين كلمته على القادر فلا يجزئ 
ترجمته » ولا يجزيه ذكر آخر لا يؤدي معناه ملخص (۱: ۲۵). 
ثم قال من کلام : هذا حکم العاجز عن العربیف وأما القادر علیها ففرض القراءة لا یسقط عنه ما لم 


كتاب الصلاة 


وكذا لو قرا بها عاجزاً عن العربية أو دج وسَمّى بهاء ویر الفارسيّةِ من الالشن 
مثلّھا في الصّحيح. ولو شرع بالله اغفز لي لا يَجوزُء وقال أبو يوسف: إن كان 
را N‏ 

زی ےا كن یه ركز رن 
وی E‏ پر و 
یرل في قَومَةٍ الركوع'' ' وبين تکبیراتِ العیدِ اتفاقاًء ثم يقرأ منك اللَّهُم. . 
الخ ولا یشم وَجَهِتٌ وَجْهِيَ. . . إلخ خلافاً لأبي يوسف. 

ثم یمود هرا للقراءة تَا المشبوق" عند قضاء ما سي لا المقتدي رہ خر 
عن تكبيراتٍ العید» وعند أبي يوسف هو تَبَعٌ للثناء فيأتئ به المُفْنَدِيْء وِمَدْمُ على 
تكبيراتٍ العيدٍ ويُسمّي سرا اول کل رَكْعَوَ لا بِينَ الفاتحة والسورة خلافاً لمحمدٍ 

TP‏ آنا“ أَنْرِنَتْ للفصل بين السُوَرٍ ليست من الفاتِحَةٍ ولا من کل 


= يقرأ آية من القرآن كما أنزلت بالعربية. ولا يسقط انوجوب ما لم يقرأ الفاتحة وسورة معها. وبقیة 
الأذكار تتأدى بالعربية وغيرهاء لما مر أن الذكر لا يتقيد بلسان دون لسان وحصول المقصود مد لا 
يتوقف على العربیةء بخلاف القراءة فإنها مطلوبة بقيدها لقوله تعالى : فاقوا ما سر ین الفرءآن 
[المزمل : ۰ ومعلوم ان القرآن المعروف لا یطلق إلا علی الکتاب المنزل باللسان العربي شرعاً 
وعرفا الخ. اعلاء السنن :٤(‏ ۱۳۰ -۱۳۱). 

(۱) ثم یعتمد بیمینه. . في کل قيام. . الخ: تقدم الکلام على سنية الاعتماد وكيفيته مفصلاً في باب سنن 
الصلاة. ثم الاعتماد سنة في كل قیام له قرار سن فيه ذکر» فیضع في حالة الثناء والقنوت وصلاة 
الچنازت مع أن آذکارها ليست قران وهر الصحیح. 

(۲) ویرسل في قومة الرکوع . . لعدم القرار وان كان فيه ذكر مسنون. (الذر: 4۶). 

(۳) فيأتي به المسبوق: لانه يقرأ فيتعوذء لا المقتدي لانه بشني ولا يقرأ فلا یتعوذ. والمسبوق هو من 
أدرك 14 بعد الركعة الأولی؛ لذا فانه إذا قام إلى قضاء ما فاته بعد تسلیم السلام يقرأ دعاء الثناء 
كما يقرأ التعوذ والبسملة والفاتحة وسورة في قضاء الركعة الأولى. 
والمقتدي هو من أدرك الإمام في الركعة الاولی» وحاله أن قراءة الإمام له قراءة» فلا يتعوذ ڈول 
یہسمل بعد قراءة دعاء الثناء. لانهما لقراء: القرآن» 1 لهذا الأمر زيادة بيان فى موضعه إن شاء 
اه تمالی (یاب الامامته. ۱ ۱ 

(4) وهي آبة من القرآن: قال الامام الزيلعي : والمذاهب في کونها من القرآن ثلاثة: طرفان ووسط . 

فالطرف الأول قول من یقول إنها ليست من القرآن إلا في سورة النمل كما قاله مالك وطائفة من 

الحنفية. وقاله بعض آصحاب أحمد مدعياً أنه مذمبه. أو ناقلاً ذلك رواية عنه . والطرف الثاني 
المقابل له قول من یقول: نها آیة من کل سورة أو بعض آیة كما هو المشهور عن الشافعي ومن 
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سورقء ثم ۳ الفاتحةً وسورةً أو ثلاث آیات» فإذا قال الإمام : ولا اسان 
من هو والمؤتم سرا ثم يُكَبّرْ رَاكعاً» ويعتمدٌ بیدیو على رکبتبه ویفرج أصابعَهُ 
باشطا ا هر غيرٌ رافع زا ولا مَس له مول و مان بي العظيمٌ ؛ 
وهو آدناه؛ وتُستحبُ20 / الزيادة مع الایثّار للمنفرد» ثم يرفعٌ الإمام رأسه قائلاً : 
٢ E‏ سس ويكتفي بو وقالا يضمٌ إليه: (رَبّنا لك الحم“ 
ویکتفی المقتدي بالتٔحمیدِ اتّفاقاء والمنفرد بجمغ بينهما في الأصحْ وقیل: 
كالمقتدي: ثم یکبر ویسجذ: فيضع رَكْبَتَيْهِ ثم ید" ' ثم وجھَهُ بين كَفَيْهِ ضامًاً 


ب وافقه . .. والقول الوسط : انها من القرآن حیث کتبت وانها مع ذلك ليست من السور بل کتبت آية 
في كل سورة. وهذا قول ابن المبارك وداود وأتباعه وهو المنصوص عن أحمد بن حنبل وبه قال 
الجماعة من الحفية إلخ. نصب الراية مع حذف واكتفاء (۱: ۳۲۷). 

(١)‏ اتن هو وانموتم سرا عن ابي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول اش يكل: «إذا قال الإمام: 
لاعَمر المعضوب و لِم 7 اسان فقولوا آمين فإن الملائكة تقول آمين وإن الإمام يقول آمين 
فمن وافق تأمينه تأمين الملائكة عُفر له ما تقدم من ذنبه» رواه النسائي وأحمد (؟: ۲۷۰) والدارمي 
(۱ : ۱6۷). 
قال التابعي الجلیل إبراهيم النخعي رحمه الله تعالی : اخمس يخفيهن الامام: سبحانك اللهم 
ویحمدك والتعوذ» ويسم الله الرحمن الرحيم» وآمین؛ واللهم ربنا ولك الحمد» رواه عبد الرزاق 
في مصنفه وإسنادہ صحیح . آثار السئن (۱: .)۹٩‏ 

(۲) باسطاً ظهره: عن عمر رضي الله عنه أن رسول الله ية قال للأنصاري: «إذا ركعت فضع راحتيك 
على رکبتيك ثم فرج بین أصابعك ثم امکث حتی یأخذ کل عضو مأخذه» ابن حبان في صحیحه کذا 

في التلخیص الحبیر (۱: ٩۱‏ وعن ابن عباس رضي الله عنهما «کان رسول الله کار إذا ركع استوی 
فلو صُبّ على ظهره الماء لاستقر» الطبراني في الکبیر وأبو يعلى ورجاله موئقون. مجمع الزوائد 
(190:1). 

)۳( وتستحب الزيادة مع الإيتار للمنفرد: الذي يصلي نشاطه لا للرمام الذي يندب له التخفيف مع 
الاکمال لأنه يصلي وراءه الضعیف والمریض والکبیر وذو الحاجة. 

)٤(‏ وقالا يضم إليه: لما روی أبو هريرة رضي الله عنه: کان رسول الله ي إذا قال: «سمع الله لمن 
حمدہا قال: «اللهم ربنا ولك الحمد». رواه البخاري (۱: ۱۰۲) وفي فتح القدیر: عن شرح الاقطع 
عن أبي حنيفة رحمه الله تعالى يجمع بينهما. قلت: فاتحدت الرواية على أن الإمام يقول الكلمتين 
والمأعوم يقول فقط اللهم ربنا ولك الحمدء وفي قول الامام رہنا ولك الحمد عون للمؤتم أن يقول 

٠‏ ربنا ولك الحمد قبل أن يهبط الإمام إلى السجود. 

)20 فیضع ركبتيه ثم يديه: عن وائل بن خجر رضي الله عنه قال: «رأيت رسول الله کل إذا سجد يضع 

ركبتيه قبل يديه وإذا نهض رفع يدبه قبل ركبتيه». رواه الترمذي (۱: 5") وقال: زاد الحسن بن علي 

(الحلواني) في حدیثه قال يزيد بن هارون: : ولم يرو شريك عن عاصم بن كليب إلا هذا الحدیث نے 
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0-٣‏ و و هم و ي و و و قاع عام قاع و و و و اه ماع قاع ماه و جاع و ي ي ي و و و ي وي و ي و .ا عد ف 


ہے قال: هذا حديث غريب حسن لا نعرف أحداً رواه غير شريك والعمل عليه عند أكثر أهل العلم يرون 
أن يضع الرجل ركبتيه قبل يديه وإذا نهض رفع يديه قبل ركبتيه. 
وروی همام عن عاصم هذا مرسلاً» ولم يذكر فيه وائل بن حجر. وفي التلخيص الحبير: رواه ابن 
خزیمة وابن حبان وابن ن السكن فی صحاحھم؛ ة قلت: وروى الحاكم في المستدرك عن عاصم 
الأحول عن أنس قال: «رأيت رسول الله 5ة كبر فحاذى بابهامیه أذنيه ثم ركع حتى استقر کل 
مفصل منه وانحط بالتكبير حتى سبقت ركيتاه پدیه» قال: هذا الإسناد صحيح على شرط الشيخين 
ولا أعرف له علة ولم يخرجاه وأقره عليه الذهبي . وأخرج أيضاً حديث وائل بن حجر قال: «كان 
النبي ب إذا سجد تقع ركبتاه قبل يديه وإذا رفع رفع يديه قبل ركبتيه». قال الحاكم: قد احتج مسلم 
الرکبتین قبل اليدين فی السجود: وإلى هذا ذهب الجمهور وحكاه القاضی أبو الطيب عن عامة 
الفقهاء. وحكاء ابن المنذر عن عمر بن الخطاب والنخعي ومسلم بن يسار وسفيان الثوري وأحمد 
وإسحاق وأصحاب الرأي وبه أقول (۲: ٦ء‏ وروی الطحاوي بإسناد صحيح عن إبراهيم النخعي 
أنه قال : حفظ عن عبد الله بن مسعود أن ركبتيه كانتا تقعان على الأرض قبل يديه . 
وأما حديث أبى هريرة قال: قال رسول الله ا : «إذا سجد آحدکم فلا يبرك كما يبرك البعير وليضع 
يديه قبل ركبتيه». أخرجه أبو داود والنسائي والترمذي. بلوغ المرام (۱: ل اي 
القيم: وأما 0000 بي هريرة المتقدم فقد علله البخاري والترمذي والدارقطني. قال البخاري: 
مو فيك هپس سی لكام ع وقال : لا آدري أسمع من آبي الزناد أم لا. وتال 
الترمذي : غريب لا نعرفه من حدیث أبي الزناد الا من هذا الوجه . وقال الدارقطني: تفرد به 
ےت وٹ ٹیا جد وچ ہجو یت کت 0 009 
هريرة رضي قشم انی تال رو ےت 
)1 :۵۸) وأيضاً فإن أو زل الحديت تالف ضر لأن البعير إذا برك 4 فإنه يضع يديه أولاً وتبقی رجلاہ 
سم اد تيف فاك يمع عم ولد وه باه على انت وهذا هو الذي نهى النبي لا 
عنه وأمر بخلافه» ويعارضه قوله «ولیضم يديه قبل ركبتيه» ولا يرفع هذا الاشکال قول بعضهم رکبتا 
البعیر في یدیه. لانه لو كان كما قالوا لقال : فليبرك كما يبرك البعیر فان آول ما یمس الارض من 
البعير يداه. وفي حاشية الترمذي ما لص : ولا یخفی أن أول الحديث يخالف آخره لأنه إذا وضع 
يديه قبل ركبتيه فقد برك بروك البعیر وما قيل في توفيقه إن الركبة من الانسان في الرجلين ومن 
ذوات الاریع في الیدین فقد رده صاحب لقاموس في سفر السعادة وقال : هذا وهم وغلط ومخالف 
لأئمة اللغة (۳۷:۱) بد کو المسألة في إعلاء السنن (۳: ۰-۲۵ ۲۹) وپذل 
المجهود فی حل أبى داود ٥ :٥(‏ ۸۔ ۹۰) قلت: : وقال: : الشيخ الدکتور کو بجاو بت تسین و 
على طريقة أهل الحديث فی هذه المسألة: 
قال حفظه اش تعالی من تعليقه على کتاب (الحدیث الشريف) لمحمد بن عبد الوهاب ج ۱ : وعلی 
هذا يمكتني أن أجمل ما في حد نگ یٹ أبي هريرة : 
١‏ إن حديث وائل أثبت منه كما قال الخطابى وغيره. 
۲ - حدیث أبي هريرة مضطرب المتن 
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7 بمَجْلَيْها ویقول : (سیْحانً 


ہے ۳۔ تعليل البخاري والدارقطنی وغيرهما له. 

.- ادعاء التسخ فيه كما ذهب ابن خزيمة‎ - ٤ 

٥‏ ۔ هو موافق لنهي النبي ية عن بروك كبروك الجمل في الصلا 

1 ليس له شاهد بخلاف حديث وائل. 

۷۔ حديث وائل يوافق ما نقل عن بعض الصحابة كعمر وابن مسعود وأنس» ولم ينقل ما يوافق 
حديث أبي هريرة إلا فعل ابن عمر رضي الله عنهما على اختلاف. 

۸۔ حديث وائل هو قول أكثر أهل العلم. 

4 حديث وائل فيه قصة محكية سبقت بحكاية فعله ية فهو أولى أن يكون محفوظا إلخ. 

٠‏ الأفعال المحكية في حديث وائل كلها ثابتة صحيحة من رواية غيره فهي أفعال معروفة 
صحیحة. قلت: ولهذا صححه ابن خزيمة وابن حبان وابن السکن» وحسته الترمذي؛ والبغوي 
في شرح السنة وكذا الحاكم في المستدرك؛ بینما حكم الترمذي على حديث أبي هريرة بالغرابة 
ولم يحسنه. والله سبحانه وتعالى أعلم . وانظر زاد المعاد (۱: 87 28) ومرقاة المفاتیح 
> للقاري (۲: ٣۳۲۔ .)۴۳۲٦٣‏ 

)١(‏ ضاماً أصابع يديه: عن وائل بن حجر رضي الله عنه قال: «كان رسول الله يل إذا ركع فرج بين 
أصابعه وإذا سجد ضم آصایعه». الطبراني في الكبير كذا في مجمع الزوائد )١65 : ١(‏ وإتما يفرج 
بين أصابعه في الرکوع ليكون كالقابض على ركبتيه المشدودتين» ويضم أصابعه في السجود ليتجه 

جميع المصلي إلى جهة القبلةء والله أعلم. 

وعن وائل من حديئه الطويل «ثم سجد ووضع وجهه بين كفيه؛. الحديث. رواه أبو داود وسكت 

عليه. (۱: ۲۱۳) وعن البراء رضي الله عنه أن رسول الله ل قال: «إذا سجدت فضع كفيك وارفع 

مرفقيك». مسلم؛ أي: يرفعهما عن الأرضر ض فلا يمس بهما الأرض لقوله يي : «اعتدلو! في السجود 
ولا يبسط أحدكم ذراعيه البساط الکلب» . مسلم (۱: ۱۹۳). وقالت آم سلمة رضي الله عنها: «کان 

رسول الله وا إذا سجد لو شاءت بهمة أن تمرٌ بين يديه لمرت». رواه مسلم (۱: ۱۹4). 

(۲) ويوجه أصابع رجليه نحو القبلة: عن أبي حمید الساعدي رضي الله عنه قال : «كان رسول الله َة إذا 
أهوى على الارض ساجداً جافى عضديه عن | بطيه وفتح أصابع رجليه). مختصر رواه الدسائي 

)٦: ١)‏ وسكت عنه ورجاله كلهم ثقات. رم نم اس ره : نصبهما وغمز موضع 

المفاصل منھما وثناها إلى باطن الرجل وأصل الفتح الكسر. كذا في مجمع البحار. وقالت عائشة 

رضي الله عنها : «کان النبي بي إذا سجد يستقبل بأصابعه القبلة». الدارقطني (۱۳۰:۱)وقال الحافظ 
في التلخيص: وفیه حارثة بن آبي الرجال وهو ضعیف (۹۸:۱). قلت: ویمکن تقویته بما ذکرنا من 
الشواهد في المتن . وبالجملة فسنية استقبال الاصابع إلى القبلة ثابتة بتلك الأحاديث صراحة لما ورد 
في بعضها لفظة «کان» المقتضية للاستمرار. وقال في الدر: ویستقبل بأطراف آصابع رجلیه القبلة 

ویکرہ SS‏ رد 007 المحتار (۱: 2757) اعلاء السنن (۲۹:۳). 

(۳) والمرأة تنخفض: عن يزيد ر بن أبي حبيب آ نه َة مر على امرأتين تصليان فقال : «إذا سجدئما فضما 


بعض اللحم | ا فان المرأة ليست في ذلك كالرجل». آبو داود في مراسیله ؛ ورواه البيهقي 
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ربّيَ الأعلى) ثلاثاًء وهو أذناه» ويَسْجدُ أنه وَجَبْيَيه!"2. فان اقَتَصَرَ على أحدِيما 
أو على گر عَمامِئَهِ جارٌ مع الكرامّةء وقالا: لا يَجُورُ الاقتِصارٌ على ال من 
yT‏ 34 1 ور ۱ E E 7 )۲( oF‏ ھتہ 
غير عُذْرِء ویجوز على فاضل نویه "" وعلى شيء یجذ حَجْمَهُ وتستقر جَبّھتّه عليه لا 
یا . عمسربصے جک 5 مه ۱ 2 ا 
اک e‏ و نشف لو لم يرف راس مکی 
وت 2 او و و یسجل مطمیۃ 


5 د موصولین . وقال البيهقى: هو أحسن من الموصولين. إعلاء (۳ -۲۰). قلت: لأن حالة 
المرأة مبنية على الستر ما آمکن. ۱ 

)١(‏ ویسجد بأنفه وجبهته: عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ول : «ولا صلاة لمن لم 
يمس آنفه الأرض» . رواء الحاكم وقال: هذا حديث صحیح على شرط البخاري ولم یخرجاه 
وسكت عنه الذهبي . قلت: أما فرض السجود على الوجه فقد تفرر سابقاً بحديث البخاري وغيره 
«آمرت أن أسجد على سبعة أعظم الجبهة إلخ1. 
قال الشيخ ظفر: وأما الاقتصار على الجبهة وترك السجود على الأنف فإنه يتأدى به الفرض عند 
الجمهور اتفاقاًء ولكنه يكره. وعن ابن عمر رضي الله عنهما أنه كان إذا سجد وضع كفيه على الذي 
يضع جبهته عليه. قال نافع: ولقد رأيته في برد شديد وإنه ليخرج كفيه من برنسه حتى يضعهما على 
الحصی . رواه محمد في الموطأ (ص: 38). 
وما روى الحسن أن أصحاب رسول الله پل «کانوا یسجدون وأيديهم في ثيابهم ويسجد الرجل منهم على 
قلنسوته وعمامته» رواه ابن أبي شیبةء فمحمول على العذر فقد قال أنس رضي الله عنه : «كنا نصلي مع 
زر ا فیضع آحدنا طرف الثوب من شدة الحر معان السجود؟ رواه البخاري (۱: ۵1) . قال 
الإمام محمد ف يي موطته : وبهذا نأخذ ينبغي للرجل إذا وضع جبهته ساجداً أن بضع کفیه بحذاء أذنيه 
رض مات سراف ولا يفتحهماء فإذا رفع رأسه رفعهما مع ذلك؛ فأما من أصابه برد يؤذي وجعل 
يديه على الأرض من تحت كساء أو ثوب فلا بأس بذلك . وهو قول أبي حنيفة (ص: .٦٦۹‏ 

)٢(‏ وعلى شيء یجد حجمه. . : وح الاستقرار أن الساجد إن بالغ لا ينزل رأسه أسفل من ذلك فعلی 
هذا لا تجوز السجدة على الثلج بأن غاب وجهه فيه وان استقر ووجد حجمه بأن تلبد الثلج تجوز. 
وعلى هذا التفصيل التراب ونحوه (مجمع: ۹۷). وكذا الرمل والصوف والإسفنج . والسرير 
الرفاس والقمح إذا كان لا يجد حجمه وتستقرٌ جبهته عليه. والله أعلم 

(۳) وهي نتم بالرفع عند محمد: أي السجدت جح مھ ل رھ ھتاھ ھت 
الرابعة فسبقه الحدث في السجدة من الخامسة فرفع رأسه للتوضؤ والبناء جاز عند محمدء خلافا 
لأبي یوسف . 

4 ثم يرفع رأسه مکبراً: ویندب أن یقول ما رواه ابن عباس رضي الله عنهما: کان النبي ي يقول بين 
السجدتین: «اللهم اغفر لي وارحمني وعافني واهدني وارزقني» قال ابن حجر : رواه الأربعة الا 
النسائي وصححه. بلوغ المرام (۱: ۵۱) وهيئة الجلوس ما قالته عائشة رضي الله عنها: «کان رسول 
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۳ 


2 سے وو رورش عو مه ره وه ےو و هی همم هم ما و مه 
ثم يكبر للنهوض فیرفع وجهه ثم يديه ثم ركبتيه وینهض قَائِمَا من غير قعودٍ ولا 


اغیماو''' دی على الأزض . 


0 


(۳ 


ولی'"'' الا أنه لا ین ولا يَتَعرّدُ ولا یرم ديه إلا في (فقعس“ 
الله يل يفرش رجله الیسری وینصب الیمنی وکان ینهی عن عقبة الشیطان - وهو الاقعاء بأن یضع 
إليتيه على عقبیه بين السجدتین -۸. رواه مسلم. 

من غير قعود ولا اعتماد بيديه على الأرض: عن النعمان بن آبی عياش قال : «أدركت غير واحد من 
أصحاب النبي يك فکان إذا رفع رأسه من آول ركعة والثالثة قام كما هو ولم یجلس» رواه أو بكر بن 
أبي شيبة وإسناده حسن. آثار السنن (۱: ۱۲۱) وقال عبد الرحمن بن يزيد: رمقت عبد اللہ بن 
مسعود في الصلاة فرأيته ينهض ولا یجلس . ۱ 

قال : وينهض على صدور قدمیه في الرکعة الأولى والثالثة. رواه الطبراني في الکبیر ورجاله رجال 
الصحیح» والبيهقي في الستن الکبری وصححه. آثار السنن (۱: ۱۲۱) وفي الباب من فعل ابن 
الزبیر أخرجه ابن أبي شیبة» وعوف بن مالك آخرجه أحمد وفعل علي وعمر بن الخطاب؛ 
أخرجهما ابن أبي شيبة» وغيرهم. البناية (۱: .)٦٦٦‏ 

وقال الترمذي بعد تخريجه حديث أبي هريرة في المسألة (۱: ۳۹): وعليه العمل عند أهل العلم 
پختاروق أن ينهض الرجل في الصلاة على صدور قدميه. وخالد بن إياس (الراوي في هذا السند) 
ضعيف عند أهل الحدیث . قلت قال أبن عدي : أحادیلہ كلها غرائب وأفراد ومع ضعفه یکتب حديثه 
إلخ. إعلاء السنن (۳: ۳۸)۔ 

وأما حديث البخاري عن مالك بن الحويرث رضي الله عنه : «أنه رأى النبي ‏ إذا كان في وتر من 
صلاته لم ينهض حتى يستوي قاعداً؛ في باب من صلی من الناس. فقال صاحب الهداية: هو 
محمول على حالة الكبر. ويؤيده ما رواه أبو داود وسكت عنه عن معاوية بن أبي سفيان رضي الله 
عنهما قال: قال رسول الله ڑا : الا تبادروني برکوع ولا سجود فإنه مهما أسبقكم به إذا ركعت 
تدركوني به إذا رفعت إني قد بدنت». واش أعلم. وقال أبو إسحاق المروزي الشافعي: إن كان 
ضعيفاً يجلس للاستراحة وإن كان قوياً لا یجلس. وقال شمس الأئمة الحلواني: الخلاف ني 
الأفضلية ‏ يعني إذا جلس - لا بأس به عندنا وإذا لم يجلس لا بأس عند الشافعي. البناية 
(2©20:1 وعن ابن عمر رضي الله عنهما: «نهی رسول الله كك أن يعتمد الرجل على يديه إذا 
نهض في الصلاة؛ أبو داود وسكت عنه رجال الصحيح غير محمد بن عبد الملك فلم يخرجا له 
وهو ثقة اعلاء السئن (۳: .)4١‏ 

والثانية كالأولى: يعني الركعة الثانية مثل الركعة في الأداء إلا في أمور أنه لا ينوي في الثانية» ولا 
يقرأ دعاء الثناء ولا.يتعوذ لأنهما شرعا في ابتداء الصلاة. لکن يسمي ثم يقرأ الفاتحة وما تیسر من 
القرآن الكريم . 

ولا يرفع يديه لا في فقعس: قال ابن الفصيح في تعداد مواضع رفع اليدين شعراً: 

فتح فنوت عيداستلم الصفا مع مسروة عسرفات الجسمرات 
يعني افتتاح الصلاة وقنوت الوتر وتکبیرات العید وعند استلام الحجرء وعند الصفا والمروة وعند 
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صمعج) فإذا رف رَأْسَهُ من السَّجْدَةٍ الثانية من الرّكعة ان افرش رِجْلَهُ ایّسری) 


ہے الموقفين وعند الجمرتين. قال صاحب الدر: بت ل ود جو 
والرمي حذاء منكبيه وباطنها نحو الكعبة» وفيما پقي كالداعي حذاء صدره. : 
قال الحنفية : كان الآخر من فعل رسول الله ية ترك رفع اليدين في الصلاة إلا في تكبيرة الافتاخ۔ عن 
جابر بن سمرة رضي الله عنه قال: حرج علينا رسول الله به فقال: «ما لي أراكم رافعي آبدیکم كأنها 
آذناب خيل شمس اسكنوا في الصلاة». مسلم (۱: ۱۸۱) وعن علقمة قال: قال عبد الله بن مسعود 
رضي الله عنه: «ألا أصلي بكم صلاة رسول الله ية فصلى فلم يرفع يديه الا في أرل مرة». رواه 
الترمذي (۱: ۳۰) وقال : وفي الباب عن البر اء بن عازب» وقال: حديث حسن» وبه يقول غير واحد 
من أهل العلم من صحاب النبي یا والتابعين. وهو قول سفيان وأهل الكوفة. ورجاله رجال مسلم 
كذا في الجوهر النقي (۱: ۱۳۷) وصححه ابن حزم كذا في التلخيص الحبير :١(‏ ۸۳) ورواه النسائي 
)۱٥۸ :۱(‏ وسكت عنه. وفي التعلیق الحسن (۱: ٤‏ هذا (سناد صحیح . قلت: ورجاله رجال 
الصحیحین غير سويد وهو ثقةء والا عاصم فهو من رجال مسلم ثقة. اعلاء الستن (۳: 4۸). 
وقال الاسود: رأيت عمر بن الخطاب یرفع يديه في أول تكبيرة ثم لا يعود. رواه الطحاوي وقال: 
هو حديث صحیح . وفي الدراية (ص : ۸۵) رجاله ثقات . وقي الباب عن علي رضي الل عنه رواه 
الطحاري (۱: ۱۳۲) وتال الزيلعي (۱: ۲۱۱): وهو أثر صحيح» وفي الدراية (ص : ۸۰) رجاله 
ثقات. وعن ابن عمر رضي الله عنهما رواه الطحاوي وابن ن أبي شيبة والبيهقي في المعرفة وسنده 
صحیح. کذا في آثار السنن (۱: ۱۰۸). 
وقال الکمال بن الهمام: واعلم أن الاثار عن الصحابة والطرق عنه 3 كثيرة جداً والکلام فیها 
واسع من جهة الطحاوي وغیره؛ والقدر المتحقق بعد ذلك كله ثبوت رواية کل من الامرین عنه لا 
الرفع عند الرکوع وعدمه فیحتاج إلى الترجیح لقیام التعارض ویترجح ما صرنا إليه بأنه قد علم أنه 
كانت أقوالاً مباحة في الصلاة وأفعال من جنس هذا الرقع وقد علم نسخهاء فلا یبعد أن یکون هر 
أيضا مشمولا بالنسخ ( لا سیما وقد صح الرفم عند السجود وبين السجدتین وعند القيام من 
السجدتين واتفق الجمهور على تركه في هذه المواضع) خصوصا وقد ثبت ما يعارضه ثبوتا لا مرد له 
بخلاف عدمه فإنه لا يتطرق إليه احتمال الشرعية لأنه ليس من جنس ما عهد فيه ذلك بل من جنس 
السكون الذي هو طريق ما أجمع على طلبه في الصلاة أعني الخشوع. وكذا بأفضلية الرواة عن 
رسول الله ية كما قال أبو حنيفة للأوزاعي. فتح القدير (۱: ۲۷۰)۔ 
وتمام الکلام في إعلاء السنن (۳: ٣٤‏ ۔ ۷۲) نصب الراية (۱: ۳۹۳) البناية (۱: )٦٦٦‏ قال عبد الله 
ابن عباس رضي الله عنهما: ترفع الأيدي في سبعة مواطن؛ إذا قام إلى الصلاة وإذا رأى البيت 
وعلى الصفا والمروة وفي جمع وعرفات وعند الجمار. ابن أبي شيبة. 

)١(‏ افترش رجله الیسری: يعني بسط على الأرض رجله اليسرى فجلس عليها ونصب رجله اليمنى نصيا 
ووجه أصابيعها نحو القبلة بقذر ما استطاع. . (مجمع: ۰.۔ قال وائل بن خجر رضي الله عنه 
«قدمت المدينة قلت: لأنظرن إلى صلاة رسول الله يك فلما جلس ۔ يعتي للتشهد ‏ افترش رجله 
اليسرى ووضع يده اليسرى على فخذه ونصب رجله الیمنی» رواه الترمذي. وقال: حسن صحيح 


بدا ما ع ا ا قساف اتا ولا ھت يہ على فخدثة 


نَحَوَ القبلةء وقراً تشهد ابن مسعودٍ رضي الله تعالى عنه وهو: 
سا ۱ لله ھ0 والظَيّباتُء السّلام عليك آیها اللي ورحمة اھ وبركاثة 


مر 


- والعمل عليه عند آکثر أهل العلم (۱ : ۳۸) وعن سهل بن عباس الساعدي رضي الله عنه قال: : اجتمع 
أبو حميد وأبو سد وسيل بق سعد وبحي إن لم ناکرا صلاة رسول الله ی فقال أبو حميد: 
«أنا أعلمكم بصلاة رسول الله ب إن رسول الله ية جلس ۔ يعني للتشهد ‏ فافترش رجله اليسرى وأقبل 
بصدر اليمنى على قبلته ووضع كفه اليمنى على ركبته اليمنى وكفه اليسرى على ركبته اليسرى وأشار 
بإصبعه يعني السبابة». رواه الترمذي (۱: ۳۸). وقال: حسن صحيح وبه يقول بعض أهل العلم. 
وعن علي بن عبد الرحمن المعاوي قال: رآني عبد الله بن عمر وأنا أعبث بالحصى في الصلاة فلما 
انصرفت نهاني وقال: اصنع كما كان رسول الله و یصنم» قلت: كيف كان رسول الله ل يصنع؟ 
قال : كان رسول الله ية إذا جلس وضع كفه اليمنى على فخذہ اليمنى وقبض أصابعه كلها وأشار بالتي 
تلي الإبهام ووضع كفه الیسری على فخذه اليسرى. رواه محمد بن الحسن في الموطأ ( ۱۰۲ ورجاله 
ثقات من رجال مسلم؛ وقال: وبصنيع رسول الله ية تأخذ وهو قول أبي حنيفة. 
قال الامام الحلواني: يقيم (صبعه عند قوله (لا تر و تا اب ی 
والوضع للإثبات. قلت: كأن المقصود أن لا تمر على المسلم أ دنی لحظة الا وهو یقر بالتوحید فإذا 
قال: (لا إله) أشار بإصبعه كأنه يقول بها إلا إلهاً واحداً . والله أعلم . وعن عبد الله بن الزبير رضي الله 
عنه أن النبي ية «کان يشير بإصبعه إذا دعا لا يحركها». رواه النسائي (۱: ۱۸۷) وسكت عنه» وأبو 
داود (۱: ۳۷۵) قال الطحطاوي في شرح مراقي الفلاح: وتّسن الإشارة أي من غير تحريك فإنه 
مكروه عندناء كذا في شرح المشكاة للقاري (۱: )۱٥١‏ ولعل وجه الكراهة كونه عبثا. قال الشيخ 
ظفر : والمکروه إنما هو تتابع التحريك كما هو عادة بعض الناس من الوهابية فلو حرك مرة أو مرتين 
أو تحركت الأصابع بدون قصد فلا يكره فان القليل منه لا يكون عبثاً . وقال ابن حجر: وخبر #تحريك 
الأصابع مذعرة للشيطان» ضعيف. قلت : ویترجح حديث نفي التحريك على رواية التحريك بوجهين: 
الأول بأنه قال التووي فيه: إسناده صحيح» وهو يفيد الترجيح عند التعارض على حديث وائل فإنه 
مسکرت عله ا و ۹. والثاني أن عبد الله بن الزبير حكى مواظبته 
َو على عدم التحريك فقال «كان النبي بيه يشير بإصبعه إذا دعا ولا يحركها؛ ولفظ كان يدل على 
المواظبة والاستمرار في الأكثر . وأما حديث وائل بن حجر فإنه حكى رؤبته التحريك فى صلاة واحدة 
فهو محمول على التحريك اتفاقاً أي بغیر قصد . إعلاء السنن (۹۰:۳ ۔۹۱). ۱ 
ونسرد أسماء الثقاة الذین رووا حدیث وائل دون ذکر التحريك والذي خالفهم / زائدة/ الذي زاد فيه 
التحريك: ١‏ سفيان الثوري. ۲ ۔ سفيان بن عيينة. ۳ ۔ شعبة بن الحجاج. 5 عبد الراحد بن 
زياد. © عبد الله بن إدريس. ٦۔‏ زهير بن معاوية . ۷۔ أبو عوانة الشكري. ۸ أبو الأحوص سلام 
ابن سليم. ۹ ۔ بشر بن المفضل. ٠١‏ خالد بن عبد الله الطحان. وكل هؤلاء ثقات. ١١‏ وغيلان 
ابن مانع وهو ثقة (عن تحذير العبد الأواه من تحريك الإصبح في الصلا:). للشيخ حسن السقاف» 
من رسائل السقاف (ص: 146) وفيه كلام نافع للشيخ شعيب الأرناؤوط» انظر (ص:148). 


کتاب الصلاة ۱ الله 


السّلامٌُ عَلینا کا وغل عبّاد الله الضالحسک: اشهد أن لا اله إلا اش وَأَشْهَدُ أن محمد 
کا تک نف ا E‏ اگ 


)١(‏ ولا يزيد عليه في القعدة الأولى: پوت رو وت إن رسول الله بی كان لا يزيد 
في الركعتين على التشهد» . أبو يعلى من رواية أ بي الحويرث عن عائشة رضي الله عنها والظاهر أنه 
خالد بن الحویرث وهو ثقة وبق ة رجاله رجال الصحیح. مجمع الزوائد. 
قال سی ری نس e E‏ وقال 
الشيخ ظفر: من كلام وكذا لا يحتج بما ورد في بعض الروايات أن بعض الصحابة رضي الله عنهم 
ومنهم ابن مسعود کانوا يقولون بعد وفاته: «السلام على النبي»» ويتركون الخطاب كما في فتح 
الباري ونصه. ففي الاستئذان من صحيح البخاري من طريق أبي معمر عن ابن مسعود وبعد أن ساق 
حديث التشهد قال: وهو بين أظهرنا فلما قبض قلنا السلام ‏ يعني على النبي کل وم ي 
البخاري: وآخرجه آبو عوانة في صحیحه والسراج والجوزقاني وآبو : نعيم الأصبهاني والبيهقي من 
طرق متعددة إلى آبي نعيم شيخ البخاري فيه بلفظ : فلا قیفر تہ لام على ال »حتف و 
ايعني»» ركذا رواء أبو بكر بن أبي شيبة عن أبي نعيم. قال السبكي في شرح المنهاج بعد أن ذكر 
هذه الرواية من عند أبي عوانة وحده: إن صح هذا من الصحابة دل على أن الخطاب في السلام بعد 
النبي گل غير واجب. فيقال السلام على النبي. قلت قد صح بلا ريب وقد وجدت له متابعاً قوباً. 
قال عبد الرزاق أخبرنا ابن جریج آخبرني عطاء أن الصحابة رضي الله عنهم كانوا يقولون والنبي مَل 
حي: السلام عليك أيها النبي» فلما مات قالوا: السلام على النبي وهذا إسناد صحيح (۲: .)۲٦٢‏ 
ووجه عدم الاحتجاج به أن هذا الموقوف يخالف المرفوع» فان النبي يلك علم التشهد تعليما عاماء 
وقد كان في زمنه من يصلي حاضراً معه ومنهم من يصلي غاثباً عنه» ولم يفرق النبي گل بينهما في 
ذلك ولا تفاوت بين من صلی في زمنه َه غائباً عنه» وبين من صلی بعد وفاته يكلِ. وهذا التغيير 
فيه مساغ للاجتهاد فلا يقال: إن له حكم الرفع. وأيضاً فقد عارضه ما رواء سعيد بن منصور من 
طريق أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعودء عن أبيه أن النبي ي علمهم التشهد. فذکره قال فقال ابن 
عباس : إنما كنا نقول: السلام عليك أيها النبي إذ كان حبأء فقال ابن مسعود: هكذا عُلمنا وهكذا 
تعلم. ذكره الحافظ في الفتح أيضاً )۲٦٦ :٢(‏ فهذا ظاهر في أن ابن عباس إنما قاله بحثاً وأن ابن 
مسعود لم يرجم إليه ہل أجاب عنه بقوله: هكذا علمنا وهكذا نعلم. 
قال الحافظ في الفتح: لکن رواية أبي معمر أصح لأن أبا عبيدة لم يسمع من أبيه. والإسناد إليه مع 
ذلك ضعيف» قلت: قد مر غير مرة أن الدارقطني صحح حديث أبي عبيدة عن أبيه» فإما أنه ثبت 
عنده سماعه منه أو عرف أن الواسطة بينهما ثقةء فما أعله به الحافظ ليس بعلّة؛ وقد تأيدت رواية 
أبي عبيدة بشواهد صحيحة. فان ابن مسعود قد علم الناس التشهد بلفظ الخطاب بعدہ بي كما في 
النسائي ١(‏ : ۷)ء كذا أصحابه کانوا يعملون به. وهذا مما يصدق قوله في هذه الرواية: هکذا 

علمنا وهكذا نعلم فافهم. إعلاء السٹن (۳: ۹۔ ۱۰۰ 
وقال الش سيخ خليل السهانفوري معقباً على قول ابن حجر والاسناد مع ذلك ضعيف: على أن 
النبي گل حي في قبره كما أن الأنبياء عليهم السلام أحياء في قبورهم ولا فرق بين أن يكون فوق 
الأرض أو تحت حجابها كما لا فرق بين حضوره وغيبته في زمان حياته بَا ولهذا لم يذهب إليه 
أحد من الأئمة» من بل المجهود (۵ - ۲۸۲ ۔ ۲۸۳) والله آعلم. 


ملتقی الأبحر 


ويقرأ فيما بعد الأولّيين الفاتِحَةٌ حَاصَّةٌ وهي آفضل؟ وان سَبّحَ أو سَكَتَ 
جاژ. والقُّعُودُ الثاني كالأوَّلِء والمَرأَةْ تَتَرَرَكُ فيهما وه أن تج على إِلْيَيها 
البُشرى ور لتا رِجْلیھا مق الجانب الأَيْمَنِء فإذا نماد فيه صلّی على 
الب عليه السَّلامُ» ودّعا بما شاء ممّا يُشْبِهُ آلفاظ القرآن والأدعية المأثورة لا بما 
یه کلام الاس ثم يلم عن یمینه ۳ مَعٌ الإمام فیقول: (السَّلامُ علیکم ورحمة 
اش) وعَنْ یسَارِو كذلك. a,‏ وها روس لجرو والنّاسِ 
الَّذِينَ مَعَهُ في الصًّلاق والمشتّدي كذلكء وينوي إِمامَةُ في الجایب الذي هو فيه 
وفيهما إن خاذاه» والمنفردٌ الحَفَظةَ فقط . 


)١(‏ وهي أفضل: قال أبو قتادة رضي الله عنه: «أن النبي يه كان يقرأ في الظهر في الأوليين بام الکتاب 
وسورة وفي الرکعتین الأخريين بأم الکتاب . .» الحنیث رواه البخاري (۱: ۱۰۷) وقال إبراهيم 
النخعي عن ابن مسعود «أنه إذا كان إماماً قرأ في الرکعتین الأوليين ولا يقرأ في الأخريين؟ رواه 
الطبراني في الكبير وإبراهيم لم يدرك ابن یمرج عم الزوائد (۱: ۱۸۰) قال الشيخ ظفر: قد مر 
غير مرة أن مراسيله في حكم المسانيد فلا يضر هذا الانقطاع. وفي الباب عن علي رضي الله عنه 
رواه عبد الرزاق وسنده صحیح عن الجوهر النقي (۱: ۱۳ء 

)٢(‏ فيقول السلام عليكم ورحمة الله: عن ابن مسعود رضي الله عنه عن النبي ب «أنه كان يسلم عن يمينه 
وعن يساره السلام عليكم ورحمة الله الترمذي :١(‏ ۴۹) وقال: حسن صحیح؛ عن وائل بن حجر 
رضي الله عنه قال: «صليت مع النبي و فكان يسلم عن يمينه السلام عليكم ورحمة الله وبرکاته وعن 
شماله السلام علیکم ورحمة الله» وفي نسخة اوپرکاته». 
قال النووي: لا يسن زيادة (وبرکاته) وان کان قد جاء فیها حدیث ضعیف وأشار إليها بعض 
العلمای ولکنها بدعة إذ لم يصح فیها حدیث» بل صح هذا الحدیث وغیره في ترکها . 
وقد حاول الشوكاني تصحیح زيادة (وبرکاته) من خلال کلام ابن حجر ہما فيه تصحیحه حدیث 
وائل . فأجاب صاحب بذل المجهود على ذلك فقال في حدیث وائل : فيه مرسی بن قيس الحضرمي 
وقد تقدم قول العقيلي فيه : إنه من الغلاة في الرفض . وقال في المیزان قال الغقيلي : قد روی 
آحادیث ردية بواطیل» فمع هذه الجروح وکونه قلیل الحدیث توثيقه لا یبلغه إلى رتبة أن یکون حدیثه 
صحيحاًء فقول الحافظ في بلوغ المرام : رواء أبو داود بإسناد صحیح مجازفةٌ. وقال: فحدیث ابن 
مسعود شائع في کتب الحدیث آخرجها أحمد بطرق متعددة والبيهقي والطحاوي» وکذلك مخرج 
في الخمسة فلم يزد فیها هذه الزيادة يعني (وبرکاته) أحد فهذه الزيادة شاذة عن بذل المجهود 
(ہ :۳۳۷۰ ۔ ۳۳۸) بتصرف. 
عن عامر بن سعد عن أبيه رضي الله عنه قال: «كنت أرى رسول الله و يسلم عن يمينه وعن يساره 
حتى أرى بياض خده». مسلم (۱: .)۲٦٦٢‏ 

(۲) من الحفظة: واختلف في هله النية فقال بعضهم: ينوي الكرام الکاتبین وهما اثنان واحد عن يمينه 
وواحد عن شمالهء والصحيح أنه ينوي الحفظة ولا ينوي عدداً . (مجمع: ۱۰۲). 


كتاب الصلاة 2 


فض 


اه رو باس ۔(١)‏ وور 3 5 
تجهر الامام بالقراءة في الجمعت والعیدین» والفجر وأَولي وت آداء 


٦٤ھ‏ وت یر المتفرد في تَفْلِ اللّيلِ وفي القَرْضِ الجَهْري إِنْ گان في وهيو وفضصل 
ھی ویخنیان جا ایا سوى ذلك۔ 


وأذنى الجهر إِسْماعٌ غيره ) وأذْنى المخافتَة إسماع نَفْسِهِ في اسح“ 


کل ما ا ا کالطلاق والعتاق والاستثناء وغيرهاء ولو ترك سورةً أوليي 


(۱) ب 


۹9 


)۳) 


(3 


لت قطاعا فى الأ رين عم اھت کل سماو ا ضا ا)۳ 


فصل 

يجهر الإمام بالقراءة: عن الزهري رحمه الله تعالى أنه قال: اسن رسول الله ي أن يجهر بالقراءة في 
الفجر في الركعتين وفي الأوليين من المغرب والعشاء ويسر فيما عدا ذلك». 
رواه أبو داود في مراسيله. وقال عبد الله بن الشخير قلت لخباب: هل كان رسول الله يكل يقرأ فی 
الظهر والعصر؟ قال: نعم. قلت: بم كعم تعرفون ذلك؟ قال: (باضطراب لحیته) رواه البخاري في 
باب القراءة فی العصر . وعن النعمان بن بشیر أن رسول الله ية «كان يقرأ فى العیدین والجمعة 
سم ملاع وهل أتاك حدیث الغاشية». مسلم في الجمعة. E‏ يقرأ 
في الجمعة وهو في الترمذي في باب ما يقرأ في العيدين. 
وقال إبراهيم يم النخعي رحمه الله تعالى: عرس رسول الله عو فقال: «من یحرسنا الليلة؟» فقال رجل 
من الأنصار شاب: أنا يا رسول الله أحرسكم فحرسهم حتى إذا كان الصبح غلبته عيناه فما استيقظوا 
الا کر الى نفام ورن الله ية فتوضأ وتوضأ أصحابه وأمر المؤذن فأذن فصلى ركعتين ثم 
أقيمت الصلاة فصلی الفجر بأصحابه وجهر فيها بالقراءة. كما كان يصلى فی وقته. کتاب الآثار 
للإنام معدن ا 7س .1000 وس وھ سی اپ سا الس ی 
وفضل الجھر: يعني ليكون الأداء على هيئة الجماعة. لما روي أن من صلی على تلك الهيئة صلت 
بصلاته صفوف من الملاتكة کت 
سا ا لما تقدم أن الجھر في الصلوات الجهرية واجب والإسرار في 
الصلوات السرية واجب كذلك فلو نسي فى اکا عير ها يُسرْ أو آسر فيما يجهر وجب عليه سجود 
السهو آخر الصلاةء وإذا نسي السجود الذي عليه حتى تحول عن القبلة فقد صحت صلاته ولیس 
عليه سجود سھو۔ 
وأدنى المخافتة إسماع نفسه في الصحیح: احترازاً عما نقل عن الإمام الكرخي أن أدنى الجهر 
إسماع نفسه وأدنی المخافتة تصحیح الحروف. 
وكذا كل ما يتعلق بالنطق: كالإيجاب والقبول في البيع والنكاح والایلای والطلاق واليمين 
والاسشاء بعدها في نفس واحد إلا بعذر في الأخير كمثل سعال ‏ وتسمية دبيءحة» وثلاوة وسجدة. 
لا يقضيها: أي لا يقضي, الفاتحة 2 لأنه لو قرآها فیهما يلزم تکرار الفاتحة في ركعة واحذة. 


ار “يه 


وقزض القراءة اف رنالا:''' ثلاث ابات قصار آو ايه طويلة, 


وسْنّٹُھا في السَّمَّرِ عَجِلهً المّاتحةٌ”" وأيٌ سورة شاءء وَأَمَنَةً نحو (البروج) 
(وانشمّت) ذ في المُجر وفي الحَضَر أَرْبَعونَ آيةَ أو خمسون واستحسنوا ران 
لفقم وا ای سی تا تھی ی مھ ھی اريت 
ومن "07٦‏ إلى «البروج» طوال » ومنها إلى الم یکن أَوْسَاظء ومنها إلى 
الجر فان وفي السْرورة بِقَدْرٍ الحالي(“ء وتطال الأولى على الثانية في الفجر 
فقط ‏ وعند محمد في الکل. 

ولا يَتَعبّنُ شي“ من القرآن لصلاةٍ بحیث لا يَجُوزُ غیره» وکر التّعبِينُ . 

ولا يقرأ منم" بل يستمعٌ ویثصث. وان کر 


(۱) آية: ولو كانت قصيرة عند الامام رحمه الله تعالی لظاهر قوله تعالی: لاقو ما تشر ین لاني . 
[المزمل: ۲۰]. وقالا: لا بد من قراءة ثلاث آیات قصار أو آية طويلة تعدلهاء لانه مأمور بالقراءة 
وبما دون هذا القدر لا یسمی قارثاً عرفاً . 

)۲ وسنتها في الفجر عجلة الفاتحة: يعني القراءة في السفر حال كونه على عجلة. عن عدي قال 

سمعت: البراء بن عازب رضي الله عنه يقول: إن النبي بيا كان في سفر فقرأ في العشاء في إحدى 

الركعتين وان ورلن [التين : .]١‏ البخاري (۱: ۱۰۵) وقال عقبة بن عامر رضی الله عنه: كنت 
أقود برسول الله ی ناقته في السفر فقال لي: «يا عقبة آلا أعلمك خير سورتين قرتا فعلمني قل أعوذ 
برب الفلق وقل أعوذ برب الناس» قال: فلم يرني سررت بهما جداً فلما نزل لصلاة الصبح صلی 
بهما صلاة الصبح. فلما فرغ رسول الله با من الصلاة التفت إلى فقال: لیا عقبة كيف رأيت». أبو 
داود وسكت عنه عون المعبود (۱: ٥٥٤)۔‏ 

(۳) طوال المفصل : عكذا کتب عمر بن الخطاب رضي الله عنه إلى آبي موسى الأشعري رضي الله عنه ولا 
تعرف المقادير الا سماعاً. (مجمع: ۱۰۰) رواہ عبد الرزاق في مصنفه وأمنةء يعني في وقت الأمن 
والقرار نحو البروج» أي يق رأهما بعد قراءة الفاتحة. وانظر إعلاء السنن في أبواب القراءة. .)٠١ :٤(‏ 

)٤(‏ وفي الضرورة بقدر الحال: قال رسول الله لل : «إني لأقوم في الصلاة أريد أن أطول فيها فأسمع 
بكاء الصبي فأتجوز ني صلاتي كراهية أن أشق على آمه!. انبخاري في باب من أخف الصلاة عند 
بكاء الصبي . 

)٥(‏ ولا يتعين شيء من القرآن لصلاة: يعني على سبيل الوجوب والفرضیةء لا السنیة. وكره التعیین إلا 
إذا قرأ أحيانا بغيرهاء لما فيه من إيهام التفضيل وهجر الباقي» وعند الشافعي رحمه الله تعالى لا 
يكره بل يستحب. 

)٦(‏ ولا يقرأ الموتم : يعني في صلاة سرية أو جهرية . عن أبي موسى الأشعري رضي الله عنه قال : علمنا رسول 
الله جر قال: «إذا قمتم إلى الصلاة پر وو ادك ۷ ورا هرا ينا ہ أحمد )4١5 ٤(‏ وعنه قال 
رسول الله ول : لإذا قرأ الامام فأنصتوا وإذا قال بولا أ لن فقولوا آمين» ا سس 


كتاب الصلاة 


ہے ملعم واه و و اد مه و ق مع ع٭ و مه و واو واف ھ و اه اعم وھ واو .د ناو وق قاع وع ع ےم واس .ا قاع راع مھ 


عد كذا في التعليق الحسن على آثار السئن (۱: )٥‏ قال ابن قدامة في المغني: قال أحمد: أجمع الناس على أن 
هذه في الصلاة . وفي رواية أبي داود عنه أجمع الناس على أن هذه الآية في الصلاة (1: )٠٠١‏ . 
وعن أبي هريرة رضي الله عته قال: قال رسول الله و : «إنما جعل الإمام ليؤتم به فإذا كبر فكبروا 
واذا قرأ قأنصتوا وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا اللهم ربنا ولك الحمدا رواه النسائي وسكت 
عنه. وصححه ابن حزم والامام أحمد. الجوهر النقي (۱: ۱۵۳. 
وعن عمران بن خصین رضي الله عنه أن رسول الله ی صلی الظهر فجعل رجل يقرأ خلفه بسبح 
اسم ربك الاعلی فلما انصرف قال قلل: «أيكم قرأ أو آیکم القاری؟» قال رجل: آنا فقال: «قد 
کن ا . رواه ه مسلم (۱: : ۱۷۲). 
أخبرنا أبو حنیفة قال ثنا أبو الحسن موسی بن أبى عائشة عن عبد الله بن شداد بن الهاد عن جابر 
رضي الله عنه عن النبي ی أنه قال: اموسلی لف الان فزن تر الإمام لله تر ظا سيد ني 
الموطأ (ص: )1١‏ وفيه أخبرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر أنه كان إذا سئل هل يقرأ أحد مع 
الإمام؟ قال: إذا صلى أحدكم مع الإمام فحسبه قراءة الإمام. وكان ابن عمر لا يقرأ خلف الإمام. . 
ثم قال الإمام محمد: لا قراءة خلف الامام فيما جهر فيه ولا فيما لم يجهر فیه بذلك جاءت الآثار 
وهو قول أبي حنیفة (ص : 1۰) وعن عبيد الله بن مقسم أنه سأل عبد الله بن عمر وزيد بن ثابت وجابر 
بن عبد الله فقالوا: لا يقرأ خلف الإمام فی شيء من الصلوات. الطحاوي بسند صحيح كذا في آثار 
ری و یں سر سب ا ا ا . الطحاوي 
واسناده حسن . آثار السنن )۸٥ : ١(‏ قال علي القاري رحمه الله تعالى: : اختلفوا في قراءة المأموم 
الفاتحة. ا سرت ا وس اس کت وأحد قولي 
الشافعي إنه يقرؤها في السرية. ومذهب أبي حنيفة أنه لا يقرؤها في السرية ولا في الجهرية» كذا نقله 
الطيبي. والإمام محمد من أئمتنا يوافق الشافعي في القراءة السرية» وهو أظهر في الجمع بين 
الروايات الحدييية» وهو مذهب مالك أیضاً قلت تقدم أن هذه الرواية ليست ظاهر الرواية عن محمد» 
وأنها مخالفة لتصريحه في الموطأ وغيره. . وأئمة وت ل اس فدخل 
في الصلاة فقد أدرك الركعة التي أدرك رکوعها ولو لم يقرأ شيئاً من القرآن. والل أعلم. وانظر 
الأحاديث والآثار في هذا الباب في إعلاء السنن (4 : 4۲ - ۱۱۵) ونصب الرایة (۲: ۲۱-۷). 
قال الدارقطني : لم يسنده عن موسي بن أبي عائشة غير أبي حنيفة والحسن بن عمارة وهما ضعيفان. 
قال العلامة عبد الرشيد النعماني: هذا قول مدفوع فقد أخرجه أحمد بن منيع في (مسنذہ) وذكر عن 
موسى بن آبي عائشة عن عبد الله بن شداد عن جابر قال رسول الله ئة «من كان له إِمّام فقراءة 
الإمام له قراءة» وأخرج عبد بن حميد بسنده عن الحسن بن صالح عن أبي الزبير عن جابر عن 
النبي و قال فذكره. قال العلامة كمال الدين بن الهمام في (فتح القدير على الهداية) وإسناد جابر 
الأول صحيح على شرط الشيخين والثاني على شرط مسلمء فهژلاء سفيان وشريكه وجرير وأبو 
الزبير رفعوه بالطرق الصحيحة» وقال: فبطل رد المتعصبين وتضعيف بعضهم لمثل أبي حنیفة مع 
تصنيفه في الرواية الإسنادية حتى أنه شرط التذكر بجواز الرواية بعد علمه أنه خطة ولم يشرط 
الحفاظ هذا ولم يوافقه حتى صاحباه وأما تضعيفه رضي الله عنه قول قول ابن الهمام إن ذلك 
بمحض التعصب فهؤلاء الصف الأول من المتكلمين في الرجال یثنون على الإمام أبي حنیفقے 


ا 


۱ 4 ملتقى الأبحر 


(١) 


حَلبَ وصَلّی على ال عليه الصَّلاةٌ والسّلامُء والنّائي والدّاني سواء. 
فصل 
ال اة فة EE‏ زو اتا بالامامة اعلمهم 


ويقبلون حديثه سثل يحيى بن معين عن أبي حنيفة فقال ثقة ما علمت أحداً ضعفه وهذا شعبة بن 
الحجاج يكتب إليه أن يحدث ويأمره وشعية شعبة وقال أيضاً: «كان أبو حنیفة من أهل الصدق ولم 
ہیں کی دای شف مسر مسا عليه جماعة من الأئمة مثل عبد 
الله بن المبارك وسفيان ہن عیینة والأعمش وسفيان الثوري وعبد الرزاق وحماد بن زيد ووكيع وكان 
يفتي برأيه الائمة الثلائةٌ مالك والشافعي وأحمد وآخرون كثيرون انظر البناية على الهداية بل انظر / 
تهذيب التهذيب/ لا تجد فيه مغمزاً للإمام وقد ألف فيه الذهبي رسالة سلخت من / تذكرة الحفاظ/ 
وقدمهم أبا حنيفة وصاحبيه كانا من الحفاظ بشهادة الإمام الذهبي رحمهم الله تعالى. 

آما الدارقطني فان تعصبه حمله على أن یضع رسالة في الجهر بالبسملة فأتاه بعض المالكية فأقسم 
عليه أن , يخبره بالصحيح من ذلك فقال: كل ما روى عن النبي ی في الجهر فليس بصحیح وأما عن 
الصحابة فمنه صحيح وضعیف؛ عن رسالة / ذب الذبابات عن المذاهب الأربعة المتناسبات/ 
للعلامة المحدث الفقيه محمد هاشم الحارثى ا 66 بتعليق العلامة الفقيه محمد 
عبد الرشيد النعمامي / /514٠‏ وهؤ مؤلف مكانة الامام أبي حنيفة في الحديث/ طبعت الطبعة الرابعة 
و سو ا یش یت 
والنائي والداني سواء. يعنى البعيد الذي لا ي یسمع القراءة وخطبة الجمعة؛ والقريب الذي يسمع ذلك 
را ہت ر إا فرعه الان سيوا لم مائیٹاچ٭ [الأعراف : 
۶ ولكن إذا قرأ الخطیب : ليا لت منوا صو عله وسلنوا تس ماه حزاب : 2 
فيصلي السامم سراً. 

فصل 

الجماعة سنة مؤكدة؛ يعني في الصلوات. لا الجمعة والعیدین فالجماعة فیها شرط . قال في الدر: 
بت ان سر أن عامة المشایخ على وجوبها (۱۰۷). وفال في المجمم : إنها قريبة 

من الواجب حتی لو ترکها أهل المصر لقوتلوا وإذا ترك واحد ضرب وحبس ولا يرخص لأحد في 
ترکھا إل لعذر منه المطر والطین والبرد الشدید والظلمة الشديدة (۱۰۷). 
عن أنس بن مالك رضي الله عنه أن النبي يل تال: «لو ان رجلاً دعا الناس إلى عَرْقٍ آو مرماتین 
لأجابوه هم يُدعون إلى الصلاة في جماعة فلا يأتونها لقد هممت أن آمر رجلاً أ ن يصلي بالناس في 
جماعة ثم أنصرف إلى قوم سمعوا النداء فلم يجيبوا فأضرمها عليهم ناراً | إنه لا يتخلف عنها إلا 
منافق». الطبراني في الأوسط ورجاله موثقون مجمع الزوائد :١(‏ ۱۵۹) وهو في البخاري في باب 
وجوب صلاة الجماعة ومسلم في فضل الجماعة. ولو كانت الجماعة فرضاً لازماً لما تأخر النبي يكل 
عن تنفيذ ما هدد به. 
فضل الجماعة: و را : قال رسول الله له : (صلاة الجماعة أنضل من 
صلاة الفذ بسبع وعشرين درجة» البخاري في باب فضل الجماعة. 


اور ۰ (۲) 


فراش 


جر نم 5 ۰ 


و إمامة و الما وا عرش والأغمى» والقاس والمبتیع وود الڑناء 


4 )۲( 


وعن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ا قال: : «صلاة الرجل في جماعة تضعف على صلاته 
ا مس ا ہی توضأ فأحسن الوضوء ثم خرج إلى المسجد 
لا تخرجه إلا الصلاة لم يخط خطوة إلا رفعت له بها درجة وخط عنه بها خطيئة فإذا صلی لم تزل 
ا ویج لم حي و وروی مود سو ل 
:١(‏ ۸۹) ومسلم (۱: ۱ء وعن عثمان بن عفان رضي الله عله عن النبي َة أنه قال: من صلی 
ابر و یسر و وت . مسلم 
باب فضل الجماعة (۲۳۷)ء وقال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: «من سره أن أن يلقى الله غداً 
مسلماً فلیحافظ على هؤلاء الصلوات الخمس حيث ينادى بهن فإن الله شرع لنبيكم سنن الهدى 
وإنهن من سنن الهدى ولو أنكم صلیتم في بيوتكم كما يصلي هذا المتخلف في بيته لتركتم سنة نبيكم 
ولو تركتم سنة نبیکم لضللتم؛ وما من رجل يتطهر فيحسن الطهور ثم يعمد إلى مسجد من هذه 
المساجد الا كتب الله له بكل خطوة يخطوها حسنة ويرفعه بها درجة ویحط عنه بها سيئة ولقد رأيتنا 
وما يتخلف عنها الا منافق معلوم النفاق ولقد كان الرجل يؤتى به يهادى بين اثرجلین حتى يقام في 
الصف» مسلم فيه يهادى. يؤخذ من جانبيه يتمشى به إلى المسجد من ضعقه وتمايله . 

وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ل : «من توضأ فأحسن وضوءه ثم راح فوجد 
الناس قد صلوا أعطاه الله مثل أجر من صلاها لا ينقص ذلك من آجورهم شيء!. أبو داود 
والنسائي والحاكم وقال: على شرط مسلم. الترغيب (۱: ۸٦)۔‏ 

أعلمهم بالسنة: أي بما يصلح الصلاة ويفسدها. قال عطاء بن أبي رباح : كان يقال یمهم أفقههم. 
فإن كانوا في الفقه سواء فأقرژهم فان کانوا في الفقه سواء فأستهم. أخرجه الإمام الشافعي في الأم 
:١(‏ ۱1۰) وعطاء من كبار التابعين فقوله كان يقال حكاية عن قول الصحابة. 

ثم أورعهم: أي أشدهم تحرزاً من الشبهة فضلاً عن الإثم والحر مة. روي عن أبن عمر رضي الله ۱ 
عنهما أن رسول الله یز قال :«اجعلوا آلمتکم خیارکم فانهم وفدکم نیما بینکم وبین ریکم» رواه 
البيهقي وهو ضعيف . وأحسنهم خلقاً. . . يعني أحسنهم معاشرة لا خوانه . 

وتكره إمامة العبد: أي كراهة تنزيه لنفرة و اي وی 
إبرا هيم النخعي : لا باس أن یژمهم الأعرابي والعبد وولد الزنا إذا قرأ القرآن. 

قال محمد: وبه نأخذ إذا کان فقيهاً عالماً بأمر الصلاة» وهو قول أبي حنيفة. كتاب الآثار (ص: ۲۷) 
سنده صحيح . وان تقدموا جاز» عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ی قال : «الجهاد واجب 
عليكم مع کل أمير برأ كان أو فاجراً الصلاة واجبة عليكم خلف كل مسلم برأ كان أو فاجراً وان عمل 
الکباثر والصلاة واجبة علیکم على کل مسلم برأ کان أو فاجراً وان عمل الکباثر». رواه ابو وار ني 
كتاب الجهاد باب الغزو مع آئمة الجور (ص : ۳۵۰ ) وضعفه بأن مکحولاً لم يسمع من أ آبي هريرة . 
لکن الصحابة رضوان الله عليهم صلوا وراء أئمة الجور. فقد صلی ابن عمر وراء الحجاج وظلمه 
مشھور؛ كما روى البخاري. وصلی أبو سعید الخدري العید وراء مروان؛ كما روى مسلم وأصحاب 
الستن . والمبتدع الذي لا تكون بدعته مكفرةء فان كانت كذلك فلا تجوز. الدر (ص: ۱۰۸). 


ملتقی الأبحر 


و )م سے سور ويف ا 2 پیج ہہ 0 9 
فان تَقَدّموا جَارٌء ویکره تظویل الإمام''' الصَّلاةَ وگذا جماعة النساء''' وحْدَمَنٌ 


فن فَعَلْنَ یف الإمامُ وَسْطَهُنَّ کالغراق ولا يَخْضُرْنَ الجماعاتِ إلا العجوژ" في 
الفجر والمغرب والعشاء وجَوّزا خضورّها في الكل . 


ومَنْ صلَّى مَمٌ واحٍ أقامَهُ عن یمینه ويتقدّمٌ على الائنین فصاعداً» ويْضَتُ 


)١(‏ ويكره تطويل الإمام الصلاة: أي زائداً على القدر المسنون. عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي اة 
قال إذا صلی أحدكم بالناس فليخفف فان فيهم الضعيف والسقيم والکبیر وإذا صلی لنفسه فليطول 
ما شاء». البخاري باب إذا صلى لنفسه. 

)٢(‏ وكذا جماعة النساء وحدهن: يعني تكره جماعتهن وحدهن. عن عائشة رضي الله عنها أن رسول 
الله كله قال: الا خير في جماعة النساء لا في المسجد أو جنازة قتبل؛ رواه أحمد والطبراني في 
الأوسط. مجمع الزوائد (۱۲). وقال محمد في كتاب الآثار بعد أن ذكر خبر عائشة رضي الله عنها 
وأنها كانت تؤم النساء في شهر رمضان وتقوم وسط النساءء قال: لا يعجبنا أن توم المرأة فان فعلت 
قامت وسط النساء كما فعلت عائشة» وهو قول آبي حنيفة (ص: ۳۸). وانظر تمام الكلام في هذه 
المسألة في إعلاء السنن :٤(‏ ۲۱6) والبناية (۱: .)۷۲٢‏ 

(۳) إلا العحوز: لخوف الفتنة قالت عائشة رضی الله عنها: الو أن رسول الله پل رای ما أحدث النساء 
بعده لمنعهن المسجد كما منعت نساء بني إسرائيل». مسلم (۱: ۱۸۳). وعن أم حميد امرأة أبي 
حميد الساعدي رضي الله عنها أنها جاءت إلى رسول الله ا فقالت: يا رسول الله إني أحب 
الصلاة معك فقال: «قد علمت أنك تحبین الصلاة معي وصلاتك في بيتك خير من صلاتك في 
حجرتك وصلاتك في حجرتك خير من صلاتك في دارك وصلاتك في دارك خير من صلاتك في 
مسجد حَيّك وصلاتك في مسجد حيّك خير من صلاتك في مسجدي» قال: «فأمرت فبني لها مسجد 
في أقصى شيء من بيتها وأظلمه وكانت تصلي فيه حتى لقيت الله عز وجل». رواه أحمد وابن 
خزیمةء وابن حبان» وفي فتح الباري بعد عزره إلى أحمد والطبراني (۱: ۲۹۰) وإسنادہ حسن. عن 
ابن مسعود رضي الله عنه أنه كان يحلف فيبلغ في اليمين: ما من مصلى للمرأة حير من بيتها إلا في 
حج أو عمرة الا امرأة قد يئست من البعولة وهي في منقلبها (أي رجوعها) وعنه: ما صلت امرأة في 
مصلى خير لها من مقر بيتها إلا أن يكون المسجد الحرام أو مسجد النبي يل إلا امرأة تخرج في 
منقلیها يعني خفيها. وسئل وما منقلیھا؟ فقال: امرأة عجوز قد تقارب خطوها. الطبراني فی الكبير 
ورجاله موثقون في الرواية الأولى» ورجال الصحيح في الثانية. مجمع الزائد :١(‏ 0 
قال في الهداية: ويكره لهن حضور الجماعات يعني الشواب منهن لما فيه من خوف الفتنةء ولا 
بأس للعجوز أن تخرج في الفجر والمغرب والعشاء؛ وهذا عند أبي حنیفة وقالا يخرجن في 
الصلوات كلها لأنه لا فتنة لقلة الرغبة لا يكره كما في العيد. وله إن فرط الشبق حامل فتقع الفتنة 
غير أن الفساق انتشارهم في الظهر والعصر والجمعة أما في الفجر والعشاء هم نائمون» وفي 
المغرب بالطعام مشفولون والجيانة واسعة فيمكنها الاعتزال عن الرجال فلا تكره. ولهما قوله چا 
٦لا‏ تمنعوا إماء الله بيوت الله رواه البخاري ۔ 


كتاب الصلاة 
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بعار» وغیرِ موئ بمومئ؛ ومفترض بمتقل أو بمفترض فرضاً آخر. 


وَفَسَدَ للك رَجَلٍ پا و أو 7 


(۱) فإن حاذته مشتهاة: الأصل في صفوف النساء أن النساء يكن بعد الصبيان وهم بعد الرجال» هكذا 
رتب رسول الله يله فان وقفت المرأة بحذاء الرجل في صلاة واحدة ونوى الإمام إمامتها أو كان 
قال وأنا إمام لمن تبعني ولم يشر الرجل إليها بالرجوع عنه أو بالبعد فسدت صلاته» وكذا صلاتها. 
وإذا فقد قيد من القيود التي ذكرت لا تفسد صلاته. 
قال ابن مسعود رضي الله عنه: [أخروهن من حيث أخرهن الله] يعني في الصلاة. عبد الرزاق في 
مصنفه. وعن عبد الرحمن بن غنم أن أبا مالك الأشعري جمع قومه فقال: يا معشر الأشعريين 
اجتمعوا واجمعوا نساءكم أعلمكم صلاة رسول الله بي فاجتمعوا وجمعوا نساءهم وأراهم كيف 
يتوضؤون حصر الوضوء أماكنه حتى لما إن فاء الفيء وانكسر الظل قام فأذن وصف الرجال في 
أدنى الصف وصف الرلدان خلفهم وصف النساء خلف الولدان ثم أقام الصلاة فلما قضى صلاته 
أقبل على قومه بوجهه فقال: (احفظوا فإنها صلاة رسول الله و التي كان يصلي لنا١ء‏ أحمد 
والطبراني. 
قال العلماء: وإنما فسدت صلاة الرجل بمحاذاة المرأة له لأنه مأمور بتأخيرها كما تقدم من كلام 
ابن مسعود رضي الله عنه فإذا فعل ولم تتأخر فسدت صلاتها هي دونه. 
وقال إبراهيم النخعي رحمه الله تعالى: إذا صلت المرأة إلى جانب الرجل وكانا في صلاة واحدة 
فسدت صلاته. الإمام محمد في كتاب الاثار» وقال: وبه نأخذ وهو قول آبي حنيفة» بلا حائل 
بينهما : مرتفع قدر ذراع وفرجة تسع انسانا كالحائل. الدر (ص: ۱۱۰). 
وركب الحارث بن معاوية إلى عمر بن الخطاب رضي الله عنهما يسأله عن ثلاث خلال» فقال له عمر: ما 
أقدمك؟ قال لأسألك عن ثلاث خلال قال : وما هي؟ قال : ربما كنت أنا والمرأة في بناء ضيق فتحضر 
الصلاة فان صليت أنا وهي كانت بحذائي؛ فان صلت خلفي حرجت من البناء . قال: تستر بينك وبیٹھا 
ثوب ثم تصلي بحذائك إن شئت. الحديث رواه أحمد. انظر إعلاء السئن .)۲٢٢ :٤(‏ 

(۲) وفسد اقتداء رجل بامرأة: لما تقدم من ترتيب النبي كله المصلين وراءه. وقول ابن مسعود رضي الله 
عنه أخروهن . 
أو صبي ولو في نفل لأن نفل الصبي دون نفل البالغ حيث لا يلزمه القضّاء بالإفسادء ولا يُبنى 
القوي على الضعيف» والترتيب أن تكون حالة الامام أقرى من حالة المأمرم أو مساوية» وطاهر 
بمعذور لأنه من بناء القوي على الضعیف» ومثله قارئ بأمي ومكتس بعار ‏ إلخ. لأنه من بناء 
القوي على الضعيف (الدر: .)١١١‏ وكذا مفترض ہمفترض فرضاً آخر كمصلي الظهر اقتدی بمصلي 
العصر لانتفاء الشركة. وعند الشافعي یجوز فيهما. (مجمع : ۲ . 


۹ ملتقی الأبحر 


ويَجُورُ اقتداۂ غَاسِلٍ بمایح" * رمتتفل بمُفترض ومومی بمثلوء 1 


وكذا اقتداء المتوضئ بالمُتِيمُم والقائم ب بالقاعد. خلافاً لمحم" فيهماء وإِنْ عَلِمَ 
أن نامه كان مدا کت وإِنْ افْتدی نی وقارئ بأمىّ فَسَدَثْ صلاءً الكل 


وقالا: صلاءٌ القارئ فقط. ولو استَخْلَفَ الامام القارئ 
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ویجوز اقتداء غاسل ہماسح: يعني يجوز اقتداء غاسل القدمين في الوضوء بالماسح على الخف الذي 
يلبسه على القدمين بشروطه المعروفة. وكذا المتنفل بالمفترض. لأن حالة الإمام أقوى من حالة 
المأموم» ولا يجوز اقتداء المفترض بالمتنفل كما تقدم. 

خلافاً لمحمد فيهما: أي في اقتداء المتوضئ بالمتيمم والقائم بالقاعد وهو قیاسء لکن قد ثبت 
صلاة المتيمم بالمتوضئين في حديث عمرو بن العاص؛ كما في أبي داود» وصلاة رسول الله لل 


آخر صلاة له بالناس إماماً قاعداً والقوم خلفه قيام كما في البخاري 


وإن علم أن إمامه كان محدثاً أعاد: نوف اش ALE‏ 

على غير وضوء فأعاد وأمرهم أن يعيدواء عبد الرزاق قال الشيخ ظفر: إسنادہ حسن. 

فسدت: لأن الامي لا يصلح أن يكون إماماً ابتداء كما تقدم» فلا يصلح بقاء. والله أعلم 

فرع : الأعذار المبيحة لترك الجماعة: 

البرد الشديد والريح الشديدة والمطر. عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه اه 
وريح ومطرء وقال في آخر ندائه: ألا صلوا في رحالكم ألا صلوا في الرحال ثم قال: إ 
رسول الله ك كان يأمر المؤذن إذا كان ليلة باردة أو ذات مطر في السفر أن يقول «ألا صلوا في 
رحالکم» رواه مسلم. وعن نعيم بن النحام قال: أذن مؤذن النبي ي للصبح في ليلة باردة 
فتمنيت لو قال: «ومن قعد فلا حرج» فلما قال الصلاة خير من النوم. قالها. أخرجه عيد 
الرزاق وغيره بإسناد صحیح . فتح البازي (۲ ۔ ۸۱). 

١‏ حضور طعام تتوق إليه النفس من جوع أو صيام. عن أنس بن مالك رضي الله عنه عن رسول 
الله يه أنه قال: «إذا أقيمت الصلاة وأحدكم صائم فليبدأ بالعشاء قبل المغرب ولا تعجلوا عن 
حشائکم» . الطبراني في الاوسط ورجاله رجال الصحيح. مجمع الزوائد (۲: ۱۳۶) قلت: هو 
في الصحیح خلا قرله «وأحدكم صائم». وقال ابن عابدین: ومثل الطعام الشراب وقرب 
حضوره کحضوره فیما يظهر لوجود العلةء وبه صرح الشافعية. رد المحتار (۱: ۵۸۱) وقال في 
شرح السنة: الابتداء بالطعام إنما هو إذا کان شدید التوقان إلى الطعام» وکان في الوقت سعت 
والا فليبدأ بالصلاة لأن النبي و كان يحترٌ من كتف شاة ندعي إلى الصلاة فألقاها وقام 
يصلي». (۱ : ۹ 

۳ مدافعة الأخبثين. فاذا أقيمت الصلاة والمسلم على هذه الحالة فلیذهب ليقضي حاجته ثم يتوضأ 
ويصلي ولو فاتته الجماعة لهذا السبب. قالت عائشة رضي الله عنها: سمحت رسول الله ية 
يقول: الا صلاة بحضرة طعام ولا هو یدافعه الأخبثان» مسلم (۱: ۲۰۸) والاخبثان البول 


كتاب الصلاة 


هع و و و عاو و و ود و وم مه و م و و و فده .ام قدي م و دوو و هو و و وو د و و ي ي وو و و مف 


والغائط . ورضي الله عن آبي الدرداء الذي قال: من فقه المرء إقباله على حاجته حتی يقبل على 
ضلاته وقلبه فارغ. البخاري من کلامه (۲ : ۱۳4) ووصله ابن المبازك في الزهد له. 

4 - الخوف على النفس أو المال من ظالم أو لصء والمرض الذي یتعذر معه حضور الجماعة في 
ظن المریض . قال ابن عباس رضي الله عنهما : قال رسول الله گل : «من سمع النداء فلم یمنعه 
من اتباعه عذر» فالوا وما العذر؟ قال: «خوف أو مرض لم یقبل منه الصلاة التي صلى» آبو 
داود وابن حبان. الترغیب (۱: ۷۰). 

٥‏ ۔ العمی. عن عتبان بن مالك رضي الله عنه قال: كنت أصلي لقومي بني سالم وکان يحول بيني 
وبینهم واد إذا جاءت الامطار فیشق على اجتیازه قبل مسجدهم؛ فجثت رسول الله و فقلت 
له : إني آنکرت بصري وان الوادي الذي بيني وبين قومي إذا جاءت الأمطار فیشق علی اجتیازه 
فوددت انك تات فتصلی لی بیتی مکاناً آتخذه مصلی فقال رسول الله 4 :«سافعل». الحدیت 
را ٤‏ وأما ما في الترغیب (1: ۱ عن عبد الله بن أم مكتوم رضي الله عنه 
قال: قلت: يا رسول الله أنا ضرير شاسع الدار ‏ أي بعيدها ‏ ولي قائد لا يلائمني فهل تجد لي 
رخصة أن أصلي في بيتي؟ قال: «اتسمع النداء؟» قال نعم قال اما أجد لك رخصة». رواه 
أحمد وأبو داود. فأجاب عنه الحافظ البيهقي كما في نصب الراية (۲: ۲۳) بما نصه. لا أجد 
لك رخصة تحصل لك فضيلة الجماعة من غير حضورها» وليس معناه إيجاب الحضور على 
الأعمی. وقد رخص لعتبان بن مالك . قال الشيخ ظفر: وألحق فقهاؤنا بالعمى الظلمة الشديدة 
أيضاً إذا کان بحیث لا یبصر طریقه إلى المسجد فیکون کالأعمی. کذا في رد المستار 
(۱ ۰ 6۸۰): قال في الدر: فلا تجب على مریض» ومقعد» وزمن؛ ومقطوع ید ورجل من 
خلاف» أو من رجل فقط ذکره الحدادي؛ ومفلوج وشیخ عاجزء أو خوف على ماله. أو من 
غریم: أو ظالم. رد المحتار (۵۸۰:۱). 

7 - ویلحق بالمریض من يُعنى بانمریض من طبیب أو و لد أو خادم؛ فلقد تأخر العباس وعلي رضي 
الله عنهما عن الجماعة التي أقيمت لأبي بكر رضي الله عنه» فلما وجد النبي بيا خفة خرج إلى 
الصلاة بينهما. والخبر في البخاري . انظر فتح الباري (۲: ۱۳۰). 
وقد نظم ابن عابدين رحمه الله تعالى الأعذار التي مرت في الدر وشرحه عليه في ترك الجماعة 
فقال: 

أعذار ترك جسماعة عسشسرون أودعتها في عقد نظم کالٹدرز: 
مرض وإقعاد عسمسی وزمالة مطر وطيين لم برد قدأضر 
قطع لسرجسل مسع يد أو دونسهسا فلج وعجزالشیخ قصد للسفر 


خوف على مال کذا من ظالم أو دائن وشهنى أكل قد حفسر 


ثم اشتغال لا بغير الفقه في بعض من الأوقات عذر معتبر. (۱: ۵۸۱). قال في الدر: وإرادة سفر 
أي وأقيمت الصلاة ویخشی أن تفوته القافلة أما السفر لنفسه فليس بعذر۔ 


ملتقی الأيحر 


مَنْ سَبَقَه''' حَدَتُ في الصّلاة تَوَضَّأْ وبَتى» والاستئناف أَمْضَلٌء وان کان إماماً 
جر تحر إلى مکانی فإذا تَوضَّأْ عاد وأتمّ في مکانه حَنْماً ان كان مامه لم يَفْرْعٌ 
وإلا فهو مُحَرٌ بين العَوْدِ وبین الإثمام حيثٌ توضّأ کالتفرد. 

9۳7س وكذا لو جُنَّ أو أغميَ علي أو الم أو قَهْقَهَ 
أو أصابَتْهُ نَجَاسَةٌ مانعةٌ» أو شُجٌ أو طن أنه أَحدَت محر من المسجدء أو و جاور 
الصَّفُوفَ خارجة ثم ظهَرَ طهر أنه :00( يُحَدِتْء ولو لم بخر يَحْرَجٌْ ولم یُجاوژ بتی» ولو سمه 
الحَدّتٌ بعد التشّهد د تا سی 8 ار پ ۴۷۶ھ 
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باب الحدث 4 الصلاة 

(۱) من سبقه الحدث توضاً: أي عرض بلا اختیار: والمراد حدث یوجب الوضوء آما الحدث الذي 
یوجب الفسل فتبطل به الصلاة لندرته. توضأء أي دون تأخرء ومن أقرب مکان إلى مکان الصلات 
ولا يتكلم ولا یکشف عورة فان فعل هذا بطلت صلاته» وبنی أي يبدأ الصلاة بعد الوضوء حيث 
قطعها حين آصابه العذر؛ والاستتناف أفضل . عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال رسول الله بي : 
دمن آصابه قيء أو رعاف أو قلس أو مذي فلینصرف فليتوضاً ثم ليبن على صلاته وهو في ذلك لا 
یتکلم). رواه أبن ماجه (ص: ۸۷). 
وعنها أنه ب قال: «إذا صلی أحدكم تأحدث قليمسك على أنفه ثم لينصرف». ابن ماجهء والحاکم 
وصححه وحسنه السيوطي في الجامع الصغير (۱: ۲۵). وقال الشافعي رحمه الله تعالى: بطلت 
صلاته فيستأنف الصلاة لأن الحدث ينافي الصلاة إذ لا وجود للشيء مع وجود منافيهء وفي قول له 
يبني أيضاً. إعلاء السئن (۲۰۵). 

(٢)‏ جر آخر مكانه : أي جاز له أن یستخلف من یصلح للإمامة ولو مسبوقاً أو لاحقاً - فان الت ابا 
أو معذوراً بطلت صلاتهم جميعاً. قلت: ومن هنا كان المسنون أن يقوم خلف الإمام من هم أهل 
للإمامة إذا ناب الامام نائبة. قال رسول الله ية : «ليلتي منكم آولو الاحلام والثهی». رواه مسلم . 
وقد كان کبار الصحابة كأبى بكر وعمر یقومرن وراءه ی إذا صلی بالناس . فینبغی أن لا یمکن 
الأحداث من القيام وراء الإمام لما ذكر. ۱ 

(۳) ولو أحدث عمداً: أي باختياره استأنف لأن البناء ورد على خلاف القياس لورود النص فيمن أحدث 
بغير قصد. فلا بلحق به من فعل ذلك بقصد. ومثله من أغمي عليه أو جن إلخ لأن هذه حالات 
نادرة فلا يبنى عليها حكم. وکنا إذا شج وسال دمه لانتقاض الوضوء بذلك وإصابة الدم التجس 
ثوبه. أو جاوز الصفوف حال كونه يصلي خارج المسجد.في الصحراء فإن مكان الصفوف في 
الصحراء له حكم المسجد إن مشى يمنة أو يسرة أو خلفاً وإن مشى أمامه أو ليس بين يديه سترة 
فالصحيح هو التقدير بموضع السجود. 


كتاب الصلاة © 


وتَبْظلٌ عند الإما ۶ إن رَأى في هذه الحالة وهو میس ما اراہمت مت 
الج أو تر مه بعملِ قلیل» آو اتل الم مزا أواوجد العاري ٹروک آو 
یر موس علی الازکان آو تد صاسب ال تفا او استخلّت القارهء؛ 
ی أو َلَعَتِ السّمس في الفجرء أو دَخَل وق ی اقا 
المعذور» ازج ایر مر و ۱ 
ولو استخلت 2ء" مَسْبوقاً ص ' فاذا تم صلاءً الإمام یعدم مُذرکاً لیْسَلم 

هم ۰ ثم لو قعل مُنافیاً یمه یضره ارك إن لم کن ولا يضر من فرع ولو 

همه الإماة”" عِنْدَ الاخيتام» أو أحدّتٌ عَمْدَا مَسَدَثْ صلاءٌ من کان مَسْبوقاً» لا إِن 
تلم أو َرَج من المسجد. 


02 و 1 1 7 2 2 کی سه ہے گ۔ 
في ركوع أو سجود اعادهما ختما إن ی ومن تذكر 


ای یں مين ا و و 
ومن سمه ار 


)١(‏ تمت وتبطل عند الإمام: يعني تمت تمت الصلاة لتمام فرائضهاء وكذا لو أحدث عمداً لوجود الخروج من 
الصلات وان کرہ تحریماً لترك السلام الواجب للخروج به من السلاة» وتبطل عند الإمامء لأن 
الخروج من الصلاة بصنعه فرض عند الامام» وهذه الصورة التي عرض له فيها ما يفسد صلاتهء 
فلابد من وضوء جدید من أجل الخروج من الصلاة مثل السلام. 

(۲) ولو استخلف الامام مسبوقاً: المسبوق هو الذي سُبق بركعة أو أكثر فلو ناب الإمام نائبة انتقض بها 
وضوؤہ فاستخلف رجلاً. وينبخي 9 المسبوق أن لا یتقدم؛ ولو تقدم جازء وكذا لو كان الإمام 
مسافراً بنبغي أن ن لا يقدم مقيماً» فإذا آتم المسبوق المستخلف صلاة الامام بأن انتهی إلى السلام 
یتدم مدركاً للإمام من الركعة الأولى ليسلم هو بالناس» ويقوم هو إلى قضاء ما سبق. ثم لو فعل 
ذلك المسبوق ما ينافي الصلاة ة كالضحك بعد إتمام صلاة الإمام يضره أي المسبوق والإمام الأول 
لأنه وجد في خلال صلاتهما إن لم يكن الإمام الأول قد فرغ من صلاته؛ ولا يضر من فرغ بأن 
توضأ وأدرك خلیفته بحيث لم يسبقه شيء وأنم صلاته خلف خلیفتہ فحینئذ لم تفسد صلاته» وكذلك 
لم يضر القوم إذ قد تمت صلاتهم. 

(۳) ولو فهقه الإمام عند الاختتام: أي بعد قعوده قدر التشهد وهو الركن الأخير في الصلاة فسدت صلاة 
المسبوق الذي يقوم ليتم صلاته. إلا إذا كان قد قيد ركعته المستقلة بسجدة حيث يتأكد انفراده عن 
الإمام لا إن تكلم الإمام لأنه خروج من الصلاة بعمل اختاره» مع تحقق كراهة التحريم لتركه السلام 
في الخروج من الصلاة كمأ تقدم. قال رسول الله ال : «إذا أحدث ‏ يعني آلرجل ‏ وقد جلس في 
آخر الصلاة قبل أن يسلم فقد جازت صلاته». أبو داود والترمذي وفي الباب عن علي. 

0( ومن سبقه الحدث: في ركوع أو سجود آعاد حر الرکن بالانتقال عنه» فهو حين أصابه 
الحدث راكعاً أو ساجداً لم يكن قد أتم ركوعه أو سجوده» ولو رفع رأسه يريد أداء ركن الركوع به 
بطلت صلاته فلا بد أن يستأنف الصلاة. 


4۵ مت اد 
ا يدك أو سجود فسجدھا نات إعادتهماء ومن ام فد وه فان 
ان المَاموم رجلاً تعيّنَ للاستخلاف وإ لم يَسْتَخلِفه والا فقیل بنعین تفل 


صلاتهمك والأَصَحٌ أنه لا يتعين فتفسدٌ صلاتة دون اوت e‏ جو 
جا الاستخلاث خلافاً لهما . 


7 2 2 عو 9 2 

يَابٌ ما یمد الطلاة وما يكره قیها 
تيده الکلام ور هرا ر اق ای الخ کلام 
ياس کے و یں تی , ۳ 91 ES‏ 


)١(‏ ومن تذكر سجدة في ركوع أو سجود: فسجدها ندب إعادتهما لتقع الصلاة مرتبة بقدر الإمكان» ولا 
يجب عليه إعادتهما خلافاً لأبي يرسف لان القومة التي بين الركوع والسجود عنده فرض. 

(؟) ومن ام فرداً فأحدث فإن کان المأموم: صالحاً للإمامة ن للاستخلاف ولو لم يستخلفه لعدم 
المزاحم» وان لم يصلح المأموم للإمامة مثل الصبي والمرأة ‏ تعين الصبي والمرأة للاستخلاف فتبطل 
صلاتهما معاء لأن الصبي والمرأة ليسا أھلاً للامامت والأصح أنه لا يتعين ذلك الفرد فتفسد صلاة 
المأموم فقط دون صلاة الإمام. لأن الإمام منفرد فلا تبطل صلاته بالخروج من المسجد عند 
الحدث» والمقتدي يكون مقتدياً بما هو خارج المسجد فتبطل صلاته. 

(؟) ولو حصر عن القراءة: لو خصر الإمام عن القراءة بان لم يتذكر شيئاً من القرآن فان كان قد قرأ 
مقدار الفرض يركع ويتم صلاته ولا يجوز استخلافه إجماعاً» وفيما دون ذلك يستخلف عند الإمام» 
ولا يجوز عند صاحبيه. والله أعلم. 

باب ما ید الصلاة وما یکره فیھا۔ 

(4) يفسدها الكلام ولو سهواً أو جهلاً أو خطأ مكرهاً: لان حالة الصلاة مذكرة» فلا يجوز للمصلي أن 
ينسى أنه في الصلاة ة فیتکلم . سی اسر بن الحكم السلمي رضي الله عنه: بینما 
آنا أصلي مع رسول الله ب إذ عطس رجل من القوم فقلت: يرحمك الله فرماني القوم بأبصارهم 
فقلت: وائکل أميّاه ما شأنكم تنظرون إلىن؟ فجعلوا يضربون بأيديهم على أفخاذهم فلما رأيتهم 
يصمتونني لكني سكت فلما صلی رسول الله ية فبأبي هو وأمي ما رأيت معلماً قبله ولا بعده أحسن 
تعليماً منه فو الله ما كهرني ولا ضربني ولا شتمني ثم قال: «إن هذه الصلاة لا يصلح فيها شيء من 
كلام الناس إنما هو التسبيح والتكبير وقراءة القرآن؛. أو كما قال رسول الله كَلِ. رواه مسلم 
(۲۰۳:۱). 
وعن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال : کنا نسلم على رسول الله ية وهو في الصلاة فیرد علینا 
فلما رجعنا من عند النجاشي سلمنا عليه فلم يرذ علبناء فقلنا: يا رسول الله كنا نسلم عليك في 
الصلاة فترد علینا فقال: «إن في الصلاة لشغلاً؛ مسلم (۱: ۶ وزاد النسائي (۱: ۱۸۱) فيه 
قال : (إن الله يحدث من آمره ما يشاء وانه قد أحدث من آمره أن لا يتكلم في الصلاة». وانظر تمام 
الکلام في هذه المسألة في إعلاء السنن :٥(‏ ۱۷ ۰ ۲۸) والله اعلم. 

(۰) وکذا الدعاء بما يشبه کلام الناس: لحدیث «إن هذه الصلاة لا یصلح فیها شيء من کلام الناس» 


كتاب الصلاة ۱ 


وهو ما يُمْكِنٌ طلبّه منهم» والأنيْنُ» والاوّف والتافیف ولو کائث بخرفین خلافاً 
لابي يوسّفء والبکاء بصوتٍ لوجع أو مُصيبة لا لذکر جن آو نار والنحنخ ۳ بلا 
۲ وشات عاط ۳ وقصد جواب ادك 2 آر اتل أو المبكلة أو 
الاسیرزجاع. أو الحَؤْقَلَةٍ جلافاً لأبي یرسف. ولو أرادَ بذلك إعلامه أَنَّهُ في الصّلاة 
لا تسد اتفاقاً . ولو فَتَحَ على غير إمامه”*! فُمَدّتْ لا إن فَتَحْ على إمامه مُطلَقاً في 
الأصح. 


= والأنين هو صوت المتوجع قيل: هو أن يقول آه بالمد وکسر الهاء والتأوه: بأن يقول أوه بفتح 
الهمزة وسكون الواو وكسر الهای والتأفيف أن يقول أف بضم الهمزة وكسر الفاء المشددة بالتنوين 
وبدونه» أي تفسدها ولو كانت بحرفين وكذا بحرف واحد يفهم مثل ع وق والبكاء بصوت ويحصل 
به حروف إذا كان ذلك كله لوجع أو مصيبة قال علي رضي الله عنه: «ما كان فينا فارس يوم بدر غير 
المقداد وقد رآیتنا وما فینا لا نائم إلا رسول اه ك تحت شجرة صلی ويبكي حتی آصبح. ۰ ابن 
خزيمة کذا فی الترغیب (۲: ۸۷). 

)١(‏ والتنحنح: أن یقول أح أح بالفتح أو الضم وانما یفسد لأنه حصل مته الحروف بلا عذر ولا غرض 
صحیح. قال ابن عباس رضي الله عنهما: «النفخ في الصلاة يقطع الصلاة» ابن أبي شيبة بإسناد 
صحیح. عمدة القاري (۳: 09755 ۸. 

() وتشميت عاطس: يعني إذا عطس المصلي فقال: الحمد لله فقال له مصلي وهو معه في الصلاة: 
يرحمك اللء وتقدم حديث معاوية بن الحكم وأوله ان هذه الصلاة لا يصلح فيها شيء من کلام 
الناس» . الحديث. 

(۳) وقصد جواب بالحمدلة: صورة المسألة رجل أخبر المصلي بما يسره» أو قال هل مع الله آلهة 
آخری» أو أخبر ہما يتعجب منه» أو أخبر بموت رجل أو آخبر بما يسوؤه» فقال المصلي: الحمد 
شء أو قال: لا إله لا اللہ أو سبحان الله أو انا لله وإنا إليه راجعون» أو لا حول ولا قوة الا بال 
مريداً به جوابه» تفسد صلاته عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالى لأنه أخرجه جواباً له» وهو 
صالح؛ لأنه يستعمل في موضعه عرفاً. خلافاً لأبي يوسف رحمه الله تعالی؛ لأن. هذه الألفاظ ثناء 
بأصله فلا يخرج بإرادته الجواب عن الثناء» كما لا يصير كلام الناس بالقصد ثناء. لکن الصحيح 
قولهما . ۱ 1 

)٤(‏ ولو فتح على غير [مامه. ۰: مصلیاً كان أو غیره فسدت صلةة العاتم» إلا إذا آراد التلاوة. لا 
إن فتح على إمامه مطلقاًء أي سواء قرأ الامام قدر ما تجوز به الصلاة أم لا. قال أنس رضي 
الله عنه: «کنا نفتح على الأئمة على عهد رسول الله َل أخرجه الحاکم وصححه وأقره الذهبي 
(۱: 0 


(١) 


(۲) 


(۳ 


والسْلام عدا ورد وقراءثة ون طحق" حلافاً لهما رافل وش 
0 ۹۹ر 


والسلام عمداً ورده: عن زيد بن أرقم رضي الله عنه قال: اکنا نتكلم في الصلاة یکلم الرجل صاحبه 
وهو إلی جنبه في الصلاة حتی نزلت لا وفرموا ز لو كتين [البقرة : [TA‏ فأمرنا بالسکوت ونھینا 
عن الكلام؛. مسلم (۱: ۲۰۲). 
وكذا رد السلام إذا كان بالكلام کالسلام» أما رد السلام بالاشارة فمكزوةاء قال جابر رضي الله عنه 
آرسلني رسول الله ية وهو منطلق إلى بني المصطلق فأتيته وهو يصلي على بعيره فکلمته» فقال لي 
بيده هكذا وأومأ بيده زهیر ثم كلمته فقال لي هكذا وأومأ زهير أيضاً بيده إلى الأرض وأنا أسمعه 
ہے وو ا ھی رہ 
كنت أصلي. .۱ . الحديث رواه مسلم (۱ ۔٢۲۰)‏ ولفظه عند البخاري فأتيت النبي يله فسلمت عليه 
لم پر علي توقع في قلي م له عم ب ثم سلمت عليه فلم يرد علي فوقع في قلبي أشد من المرة 
الأولى ثم سلمت عليه فرد فقال: «إنما منعني أن آرد عليك أني كنت أصلي». الحديث قال الحافظ 
في الفتح (۳: 4قوله ثم سلمت عليه فرة أي بعد أن فرغ من الصلاة . قلت: يدل عليه ما أخرجه 
الطحاوي (۱ : )۴٦٢‏ بسنده؛ وفي آخره: فلما سلم رد على . إعلاء الستن (: ۳۲). 
وقراءته من مصحف : عن رفاعة بن رافع رضي الله عنه أن رسول الله ية علم رجلاً الصلاة فقال: لإن 
كان معك قرآن فاقرأً ولا فاحمد الله وكبره وهلله ٹ ثم اركع». ہے و یں : حدیث حسن . 
نیل الأوطار (۲: ۱۱۸). وعن 0 «نهانا أمير المؤمنين عمر رضي الله 
٣٦‏ تا و سور رواه اہن أبي داود کذا في کنز العمال 
٤‏ ۰ ولم أقف له على سند. لأنه عمل کثیر أ ر لانه تلقن مته آما لو كان المصلي حافظاًلما ا 
ہیں سور وس ویپ ہچ وت 
خلافاً لهما ‏ أي لأبى يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى ‏ قالا: لان النظر فى المصحف عبادت ولکته 
راد تانالعا بی کندافالت وو فال العام راس :وعد مالك رحن في 
رواية لا تفسد في النفل فقط . سے لس تو 
وأكله وشربه: ولو سهواً إلا إذا كان بين أسنانه قليل من الطعام دون الحمصة فابتلعه» وكذا لو كان 
پھر مس لا لو بقي طعم الحلاوة من قبل الدخول في الصلاة إلى 
الدخول فيها فابتلع ريقه» لأنه يسير جداء والله أعلم. 
وسجودہ على نجس : لأن من شروط الصلاة طهارة مكان الصلاة قال الله تعالى لإبراهيم وإسماعيل . 
عليهما السلام: أن ها یی لن لمكي ام الشجور» . [البقرة: ۱۲۵]. 
والعمل الكثير: هو كل عمل لا يشك الناظر في فاعله أنه ليس في الصلاة وهو المختار» وقيل ما 
یکون ثلاثاً متوالياً حتی لو حك موضعاً من جسده لاتا تفسند إذا كانت متتايعة في آلدر والمجمع 
(ص : ۱۲۰) وقال صاحب البدائع من کلام: وکل عمل لو نظر إليه ناظر ربما يشتبه عليه أله في 
الصلاة فهو قلیل وهو الاصح ثم قال: فأما حمل الصبي بدون الارضاع فلا يوجب فساد الصلاة لما 
روي أن النبي ی كان يصلي وقد حمل آمامة بنت آبي العاص على عاتقه فکان إذا سجد وضعها 


كتاب الصلاة 


٦‏ 5 گے ری رر ہیں ۲۱ موب 7 دل م کم 
وشروعه في غيرها لا شروعه فيها ثانيا > ولا إن نظر إلى مکتوب وفهمه أو أكل ما بین 
و تس کو 


ات E‏ ' في موضع سجودو [ذا كان على الارض أو حاذی الأعضاء 
الأعضاءً إذا 0 سر ل 


وينبغي أن يغْرِرَ مام" ا يقرب 
منها ويجعليا علی أحدٍ حاجبیه ولا يكفي الوضع ولا الط . 


- وإذا قام رفعها ثم هذا الصنيع لم يكره منه َة لأنه كان محتاجاً إلى ذلك لعدم من يحفظهاء أو لبيا 
الشرع بالفعل أن هذا غير موجب لفساد الصلاة ومثل هذا في زماننا لا يكره للواحد منا لو فعل ذلك 
عند الحاجة أما بدون الحاجة فمكروه. (۱: )۲٢٢‏ ووجه كراهته بدون الحاجة لإخلاله بالخشوع 
والإقبال بالقلب على الرب تعالی . إعلاء السلن :٥(‏ 0/9 . 

)١(‏ وشروعه في غيرها: بأن نوى في قلبه وكبر بلا رفع يديه. صورته صلی ركعة من الظهر مثلاً ثم افتتح 
العصر فقد نقض الظهر لأنه صح شروعه في غير ما هو منه فیخرج عما هو فيهء ويتم الثاني ولا 
تحسب منها الركعة التي صلاها قبلهاء مجمع (ص: ۱۲۱). لا شروعه فيها ثانياً» أي لا يفسدها 
افتتاح الظهر بعدما صلی من الظهر ركعة» بل يبقى على ما كان عليه حتى يجزئ بتلك الركعة حتى 
إذا لم يقعد في الركعة التي هي ثالئة عنده فسدت صلاته لأنه نوی الشروع في عين ما هو فيه إلا إذا 
كبر ينوي إمامة النساء أو الاقتداء بالإمام أو كان مقتدياً ينوي الانفراد فحيتئذ يصير شارعاً فيما كبرء 
ویبطل ما مضی من صلاته للتغایر . ولو آنه رئ بلسانه الانتقال من صلاة إلى غیرها فسدت صلاته 
الاولی مطلقاً لان الکلام مفسد للصلاةء ويصير مستأنفاً للمنوي ثانياً. ۱ 

(۲) وان مر مار في موضع سجوده: إذا كان يصلي على الارض من صحراء أو بستان» أو مسجد کبیر 
إلخ يعني شرط في کون المار آثماً أن يمر في موضع سجوده إذا كان المصلي قاتماً على الارض؛ 
آما إذا کان المسجد صغيراً أربعين ذراعاً فجمیع ما آمام المصلي إلى الحائط القبلي سترة يحرم 
المرور ثمة آمام المصلي. الدر (ص : ۱۲۱) قال زيد بن خالد: سمعت رسول الله َة يقول :«لو . 
بعلم المارٌ بين يدي المصلي ماذا عليه كان لان یقوم أربعين خریفاً خیراً له من أن يمر بين پلیه». 
البزار ورجاله رجال الصحیح. مجمع الزوائد (۱: .)١155‏ 
ویستثنی الطائف إذا مر بين يدي المصلي لان الطراف صلاة. عن الحسن بن علي رضي الله عنهما 
«أن رسول الله ی صلی والرجال والنساء يطوفون بين يديه بغير سترة مما يلي الحجر الأسودة 
الطبراني في الكبير» وفيه ياسين الزيات وهو متروك. مجمع الزائد (۱: ۰6۱۱۷ 1 

)۳( وينيفي أن يغرز آمامه: ی و یو وا «إذا صلى أحدكم 
فليجعل تلقاء وجهه شيئاً فان ور وو مدأ انبم یو و نرہ سی 
أي وراء الستر والخط؛ أحمد وابن ماجه قال ابن حجر: حسن وبهذا يوقي المار غير الشاعر من 
الإثم إن مر أمام مصلي وهو في الصلاة. قال الشيخ ظفر: والأمر بدرء المصلي للمار هو رخصة 


0 ملتقی الأبحر 


سے ےھ 


زیر الما رار جع 7 بهما إن دمت المتْرَةُ أو قَصَدَ المرور بيه 
وبينها . 0 المرور. 

ی جز ئة عن القوم» ولو ل لين را ب بطاتلّه تجسَهٌ صم إن 
ای مت وک یما سے ۳۱و ھا سس اد اھ سن کا 
تحرّك أَحلهُما بحركة الا خر أو لا. 


فصل 
و ره عبه بشو آآر ھکر نات ۳ صَى مر لیمک الشُجوڈء وف رت لاصایم 


= قال محمد في الموطأ: یکره أن یمرٌ الرجل بين يدي المصلي فان آراد أن يمر بين يديه فلیدرأء ما 
استطاع ولا يقاتله؛ فان قاتله کان ما یدخل عليه في صلاته من مقاتلته إياه أشد عليه من أن يمر هذا 
ين یلیہ ولا بلع اعدا رای كاله الا ما وزي عن أب سعيد الشدري رین اله عه اولیست فا 
عليها ولکنها على ما وصفتٌ لك وهو قول أبى حنيفة رحمه الله تعالى. (ص: 98). 
عن المقداد بن الاسود رضي لتحم قال رن ات ر نآ و سای إلن عورا سر 

تر إلا جعله على تفا یه الاه ن أو الأيسر ولا يعمد له عمدا)ء أبو داود. عن طلحة رضي الله 
عنه قال: قال رسول الله كل : (إذا وخ ضع أحدكم بين يديه مثل مؤخرة الرحل فلیصل ولا یبال من 
وراء ذلك» مسلم (۱: 0١98‏ 

)١(‏ وسترة الإمام مجزثة: آعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: «أقبلت راكباً على آتان وأنا يومئذ قد 
ناهزت الاحتلام ورسول الله 5 لا يصلي بالناس بمنى إا لى غير جدار فمررت بين يدي بعض الصف 
فنزلت وآرسلت الأتان ودخلت في الصف فلم ینکر ذلك على آحد». رواه البخاري (۱: ۷۱). 

(۲) ولو صلی على ثوب بطانته نجسة صح: يعني إذا لم يكن الثوب مخیطاً بین جانبيه بخيوط» آما لو 
كانت جوانبه مخيطة ولم یکن وسطه مخیطاً فلا بأس لکونه في حکم وبین. وكذا لو صلی 
تصح الطهارة مکانه . 

فصل 
م 0 شروع في بیان ما یکره من الأعمال في الصلاة والکراهة إذا اطلقت آرید بها التحریمیة» وهي 
من الحرام» ومعنى كره عبثه بثوبه» يعني به أو بدونه لغير حاجةء والحصى كما كان الحال في 
محر ہے تو و ار ل 
قال: الا تمسح الحصى وأنت تصلي فان كنت لا بد فاعلاً فواحدة» رواه الستة في كتبهم كما في 
نصب الراية. 

(4) وفرقعة الأصابع : شعي اذ شا راسد رت عن على رضي اله عنه آن رسول 
الله ول تال: الا تفقع أصابعك وأنت في الصلاة» : رواه ابن ماجه (۱: 19) والتفقيع: فرقعة 
الأصابع وغمز مفاصلها حتی تصوت . 


كتاب الصلاة 


وال االات رالاقشاآ راف ائر دراه “ ورد السَّلام بيو 8 


وَالئَرَيُعُ بلا غذرل "» وگ ثوبه ۳ وله والتََاوْبُ” ' وَالتّمَطَيء وتخمیض عَینیْه 0 


(١) 


(۲) 


(۳) 


(¥) 


(A) 


(4) 


۹0 


والتخصر : آي وضع الید علی الخاصرة؛ عن آبي هريرة رضي اللہ عنه أن النبي كك انهى عن التخصر 
في الصلاة». الجماعة الا ابن ماجه . نيل الأوطار (۲: ۲۳۱). 

والالتفات: والالتفات بتحویل الصدر عن القبلة مفدار آداء ركن یبطل انصلای والالتفات بمیل 
الرأس شي مکروه في الصلاة؛ والالتفات بطرف العين لا باس به وترکه أولى لا لحاجة. 

قالت عائشة رضي الله عنها : سألت رسول الله ب عن الالتفات في الصلاة فقال : «هو اختلاسة 
پختلسها الشیطان من صلاة العبد». رواه البخاري (۱: ۶ ۱۰). 

والاقعاء : الاقعاء أن یلصق الرجل إليتيه بالارض وینصب ساقیه وفخذیه ویضع يديه على الارض . 
عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: «أوصاني خليلي گل بثلاث ونهاني عن ثلاث نهاني عن نقرة کنقرة 
الديك واقعاء کإقعاء الکلب والتفات کالتفات الثعلب». رواه أحمد وأبو يعلى والطبراني في الاوسط 
رامفضی شم الور ا 200 0/6 ۱ 

ومعنى نقرة الديك: تخفیف السجود وأنه لا يمكث فيه إلا قدر وضع الديك مثقارہ فيما يريد أكله. 
وافتراش ذراعيه: يعني يبسطهما على الأرض مع المرفقين ولا يرفعهما عن الأرض كبسط الكلب 
والذئب ذراعيه. 

رد السلام بيده: أما باللسان فيبطل الصلاة. وتقدم قريباً أن رسول الله َة لم يرد على جابر وابن 
سعرد سلامهما عليه وهو في الصلاة بيده ولا بلسانه . 

والتربع بلا عذر: لما فيه من ترك سئة الجلوس في الصلاة. عن أنس رضي الله عنه قال: انهى 
رسول الله و عن الإقعاء والتورك في الصلاةا. أحمد والبيهقي وصححه ا! لسيوطي في الجامع 
الصغير رمزاً (۲: ۱۸۸)۔ 

وکت ثوبه وسدله: كف ثوبە رفعه من بين يديه أو خلفه إذا أراد أن يسجد لأن فيه ترك السنة» سواء 
دی سر تس وقيل: لا بأس بصونه عن التراب . وسدل الكوب هو أن يجعل 
ثوبه على رأسه أو كتفيه ویرسل جوانبه ولا یدخل يديه في کمیب لأنه شآن المتكبرين. عن ابن عباس 
رضي الله عنهما قال رسول الله وَل : «امرت أن أسجد على سبعة أعظم ولا اکشف شعراً و لا ثوبا». 
البخاري (۱: ۱۱۳) وعن أبي هريرة أن رسول الله یله «نهى عن السدل في الصلاة وأن يغطي الرجل 
فاه أبو داود (۱: ۵ وعزاه العزيزي في الأربعة وقال: صحيح. ١‏ 
والتثاوب والتمطي : والتثاؤب حالة تعرض على الإنسان عند الكسل. 

والتمطي : وهو التمدد وهو مد يديه وإبداء صدره لأنه سوء أدب عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 
گا قال : «التثاؤب في الصلاة من الشيطان فإذا تٹاءب أحدكم فليكظم ما استطاع* الترمذي وقال: 
حسن صحيح (19-1) وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال دی سد E‏ تس 
الصلاة أو عند النساء إلا عند امرأته أو جواريه» . الدارقطني في الافراد: قال السيرطي: ضعيف. 
ونغميض عينيه : فإنه من فعل الیهود» ولمخالفة السنة في الصلاة من النظر إلى موضع السجود في 
القيام وهكذاء إلا إذا حاف فوت الخشوع بسبب رؤية ما يفرق الخاطر فلا یکره غمضهما. عن أبن 


ملتقى الأبحر 


والسّلاة مَعْقُوْصَ"'' الشَّعْرِء وا ار ره ؛ أذ في نياب البذلت 
مسح جبهته " فیها من الثراب» ویر إلى ما ا الایات » أو التَبیخُ 
بيو خلافاً لهماء وقیامُ الامام في طاق" المسجد وانفراده على الدُکان أو 


(١) 


۳( 


لك 


عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ية «إذا قام آحدکم في الصلاة فلا يغمض عینیه" . رواه 
الطبراني في الثلاثة مجمع الزوائد (۱: ۱۷۰) وانظر إعلاء السنن :٥(‏ ۹۹). 

والصلاة معقوص الشعر: العقص جمع الشعر وسط الرأس أو لف ذوائبه حول رأسه كفعل النساء 
حاشية مجمع الزوائد (1: ١‏ قال أبو سعيد: رأیت ابا رافع مولى رسول الله ية وقد رأى الحسن 
ابن علي وهو يصلي وقد عقص شعره فأطلقه وقال: «نهى رسول الله ييه أن يصلي الرجل وهو 
عاقص شعره». رواه أبو داود في باب الرجل يصلي عاقصاً شعره (۱: ۱۰۱) والترمذي في باب 
كراهية كف الشعر في الصلاة. ۱ 

الصلاة حاسر الرأس: تكاسلاً لأن ستر الرأس من تمام الزينة المطلوبة في الصلاة وقد نقل الإمام 
علي القاري رحمه الله تعالى أن رسول الله لِك ما صلی حاسراً قط إلا أن يكون محرماً۔ والله أعلم. 
أو في ثياب البذلة: أي ما يلبسه في البيت ولا يذهب به إلى الناس إن كان عنده غيرها. عن ابن 
عمر رضي الله عنهما قال: قال النبي يل : «إذا صلی أحدكم فلیلبس ٹوبیه فان الله حق أن يزين له» 
الطبراني في الکبیر وإسناده حسن. مجمع الزوائد )٦٦١(‏ وقال تعالى: عدا زیت ند گل تیر 
[الأعراف: ۳۱] قال ابن عباس رضي الله عنهما من کلام : والزينة اللباس وهو ما يواري السوأة وما 
سوى ذلك جيد الب والمتاع فأمروا أن یأخذوا زینتھم عند كل مسجد. مختصر ابن كثير (۲: ۱۵). 
ومسح جبهته : لأنه اشتغال بعمل غير لائق للصلاة وإزالة أثر السجدة المشعرة بالقرب من الله تعالى. 
إلا أن يكون ذلك لدفع الأذى. عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : «كان النبي و لا يمسح وجهه 
في الصلاة» الطبراني ورجاله موثوقون مجمع الزوائد (۱: ۱۷۰). 

ونظره إلى السماء: لأنه ترك محل النظر إلى موضع السجود الذي هو سئة القيام كما تقدم عن جابر 
ابن سمرة رضي الله عنه قال: ری سو یں تو لوي ھت 
الصلاة أو لا ترجع اليم مسلم (۱: ۱۸۰) 

وعد الایات: لأن ذلك ليس من آعمال الصلاة. عن واثلة بن الاسقع رضي الله عنه قال : 

رسول الله یو عن عد الاتي في المكتوبة ورخمص في السبحة» أي النافلة. عد یس 
الأصبهاني بإسناده. انظر البناية (۱: ۸۱۲) خلافاً لهما فإنهما قالا 77 يدر 
إلى ذلك لمراعاة سنة القراءة والعمل ہما جاءت به السنة. 

وقيام الإمام في الطاق: المحراب بلا عذرء لا سجوده فيه» لاشتباه الحال على من على يمينه 
ويساره وعن الأئمة الثلاثة لا يكره قيامه فيه. وانفرادہ على الدکان» وهو المكان المرتفع والقوم على 
الأرض وقدر بذراع؛ وكذا انفراد الإمام على الأرض والقوم على الدكان لأنه ازدراء بالإمامء وإن 
كان مع الإمام بعض القوم لا يكره فيهما. عن همام: رو و سوہ 
مسعود بقميصه فجبذه فلما فرغ من صلاته قال: ألم تعلم أ ع کر مرش E‏ 
ذكرت ذلك حين مددتئي . رواه أبو داود وسكت عنه هو والمنذري (۱: ۲۳۲) وفي التلخيص 
000 صححه ابن خزيمة وابن حبان والحاکم؛ وفي رواية للحاكم التصريح برفعه. 


كتاب الصلاة 


ی صف" فيه فُرْجَةٌ ولبس ثوب فيه تصاوير”' اناو نكو 
فوق رأییه أو بين یه أو بده صُوْدَة الا أن نکون صَیْرة لا تبدو للفاظر أو لیر 
ذي 3 أو مقطوعة ال رس 

207 ۳ وقبامٌ الإمام في المسجد ساجداً في طاقه؛ 00 


إلى ظهر قاعدٍ يتحدّتُ؛ وإلى م مصحف؛ أو سيف ملگ > أو إلى شمع أ 
و ا یَسجد عليها. 
وکرة البول بت ظء فوق مسجدٍ وعَلْقُ بای والأصَحُ جوارُهٌ عند 
الخو على متا 


هوو مہ بت بر ہے سے ی ره لاف 
ہا تہ 0 الو 


)١(‏ والقيام خلف صف فيه فرجة: عن الحسن قال: دخل أبو بكرة ة المسجد والنبي ِا راكع فركع دون 
الصف ثم دب حتى انتهى إلى الصف فلما سلم النبي يله من صلاته قال: «إني سمعت نفساً عالیاً 
فایکم الذي ركع دون الصف ثم مشی إلى الصف؟) قال أبو بكرة: : آنا يا رسول الله خشیت أن تفوتني 
الركعة فركعت دون الصف ثم لحقت الصف فقال النبي ياد «زادك الله حرصاً ولا تعد» أصل 
الحديث موجود في البخاري (۱: ۱۰۸) وانظر تمام الكلام فيه من نصب الراية وتعليقه (۲: ۳۹). 

(۲) فيه تصاوير: هو في نفسه مكروه لأنه يشبه حامل الصنم فكيف في الصلاة (مجمع: ۱۲۵) وأن تكون 
فوق رأسه إلخ لما فيه من التعظيم لها والتشبه بعبادتهاء ولأنها تملع دخول الملائكة في ذلك 
المكان. عن عائشة رضي الله عنها أنها اتخذت على سهوة لها سترا فيه تمائیل فهتکه النبى ۶ 
قالت: فاتخذت منه نمرقتين فکانتا في البيت يجلس عليهما. البخاري في كتاب المظالم . 

(۳) لا قتل الحية إلخ: أخذ في سرد ما لا يكره في الصلاة. عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: «أمر 

.)۵۱ :۱( رسول الله يك بقتل الأسودين في الصلاة الحية والعقرب». الترمذي وقال: حسن صحيح‎ ٠ 

)٤(‏ وإلى مصحف أو سيف: قال فى البحر الرائق: لا يكره أن يصلى وأمامه مصحف أو سيف سواء كان 
معلقاً أو بين یدیه آما تین فلأن فى تقديمه تعظيمة وتعظیمه عبادة والاستخفاف به كفر ومن 
قال بالکراهة إذا كان معلقاً بائه تغبه باهل الکتاب مردود لان آهل الکتاب یفعلونه للقراءة منه؛ ریس 
کلامنا فيه وأما السیف فلانه سلاح ولا يكره التوجه إليه فقد صح عن النبي ية أنه كان يصلي للعنزة 
رهي سلاح (۲: : )۳٣‏ وحدیث صلاة رسول الله 35 إلى عنزة رواه مسلم (۱ : .)١56‏ والعنوة 
بفتحات : هو مثل نصف الرمح أو أكبر شيتاً وفيها سنان کستان الرمح؛ 009 ویکون 
في طرفها الواحد شبه الحربة . مجمع بحار الأنوار (۳: 1۸۷). 

)٥(‏ وکره البول إلخ: لان سطح المسجد له حکم المسجد حتی يصح الاقتداء بمن تحته» والمراد کراهة 
التحریم . (مجمع : : ۱۷۷ ولأنه مسجد إلى غنان السماء. , 

)٦(‏ ویجوز نقشه بالجص: يعني إذا تبرع إنسان سوی جدار القبلة» ونا مدقن ۹4ھ پ؟ 
إلا ما يرجم إلى إحكام البناء. انظر البناية (۱: ۱۸۲). 

(۷) فوق بيت فيه مسجد: وهو مكان في البيت أعد للصلاة فإنه لم یاخذ حكم المسجد. 


ملتقی الأبحر 


باب الوتر والنُوافِلِ 


لور واجبٌ” الي یت نف وٹ رکفاای(۱ ' لام واحلٍء يقرأ في کل 


کے مت وسورة» َء وينت في اليو دائماً قبل الركوع - کبر ورفع یدیف 


ولا يه 


(١) 


(۲) 


منت في صلاة غيرّهاء ويتبع المُؤْتَمُ م قانت الوثر ولو بعد الركوع . 


فرع : قال في الدر : ومن المکروهات الصلاة مع مدافعة الا خبئین أو الریح» وفي مظان النجاسة کمعاطن 
الابل والمجزرة والمفتسل والحمام؛ وجزم ابن الهمام في کتابه «زاد الفقیر» بأنه إذا اغتسل في موضم 
من الحمام وصلی فيه فلا بأس به وکذا لو صلی في موضع نزع الثیاب . (ص : ۱۲۷). 
وعن عائشة رضي الله عنها قالت: سمعت رسول الله ول یقول : الا صلاة بحضرة طعام ولا وهو 
پدافعه الأخبثان». مسلم (1: 4 وتقدم أن هذا من أعذار ترك الجماعة وعن أبي هريرة رضي الله 
عنه قال: قال رسول الله بي «صلوا في مرابض الغنم ولا تصلوا في آعطان الإبل؛. رواه الترمذي 
وقال: حسن صحیح . (۱: 41). 
وعن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن رسول الله کل قال: ریچ ہے ےج 
البيت ‏ يعني ظهر الكعبة ‏ والمقبرق والمزبلة والمجزرة. والحمام وعطن الإبل ‏ أي أماكن 
راحتها عند الماء . ومحجة الطريق». ابن ماجه وصححه ابن السكن التلخيص (۱: ۸۰). 
باب الوتر واٹتوافل 

الوتر واجب عند الامام رحمه الله تعالى . عن بريدة رضي الله عنه قال: سمحت رسول الله وله 
يقول: «الوتر حق فمن لم يوتر فليس منا الوتر حق فمن لم يوتر فلیس منا الوتر حق فمن لم يوتر 
فليس منا4. رواه أبو داود وسكت عنهء والحاكم في المستدرك وصححه )۳۰٣ :١(‏ وقال: أبو 
المنیب العتكي مروزي ثقة. یجمع حدیثه» ولم يخرجاه. وقال النيموي في التعليق الحسن (۲: 5): 
والحق أن إسناده حسن. وإليه ذهب الامام ابن الهمام. انظر الأحاديث في إعلاء السنن ۲:٢(‏ ۔ ۲۲) 
وانما قال بالوجوب دون الفرضية» ۸+91 وهي لا تثبت الفرضية بنفسهاء وقال 
الصاحبان: سنة. والأدلة المتعددة للجانبين في البناية (۱: 417). 
وهو ثلاث ركعات: قالت عائشة رضي الله عنها : «کان رسول الله 6 يوتر بثلاث لا يفصل بينهن 
بسلام؛ رواه النسائي في باب كيف الوتر بثلاث (ص :۰ ۸) وعن أبي بن کمب رضي الله عنه أن 
رسول الله اة "كان يوتر بثلاث ركعات كان يقرأ في الأولى ب سج انم ی الكل وفي الثانية ب طقل 
ييا الکن وفي الثالئة ب «فل هو له كني . ويقنت قبل الركوع». النسائي (۱: )١48‏ 
والدارقطني في سننه وانظر إعلاء السنن :٦(‏ ۵۸). وعن إبراهيم النخعي رحمه الله تعالى قال: كان 
عبد الله لا يقنت في السَنَةِ كلها في الفجر ویقنت في الوتر قبل الرکوع. ابن أبي شيبة وسنده صحيح الا 
ور ل م النقي (۱: ۲۱۲) وفيه عن علقمة إلى ابن مسعود 

نى الدراية : إسناده حسن )١١5(‏ وقال أبو بكر بن أبي شيبة : هذا الأمر عندنا وروی البخاري بسنده 
وت ل اد ثم برفع يديه 
فيقنت قبل الركحة]. البخاري في جزء رفع الیدین وقال: صحیح (ص : ۸. وعن جابر رضي الله عنه 


كتاب الصلاة 


ولا یب قانتَ الفجر خلافاً لأبي یوسف''' بل یق ساكتاً في الأظھر: 


والسُنَةُ قبل الم" وبعد الظهر والمَغرب والعشاء رکعتان ؛ وقبل الظهر 


والجمعة وبعدها ارہ وعند أبي رت بعد أَلجمعة ست 


ويب الأرْيَعُ قبل العضر أو رَكْعَانِء والسث بعد المَغرب والأريَعُ قبل 


ے قال: قال رسول الله : «من خاف أن لا يقوم آخر الليل فليوتر أوله ومن طمع أن يقوم آخره فليوتر 
آخر الليل فان صلاة آخر الليل مشهودة. وذلك أفضل». مسلم كتاب صلاة المسافرين (۱: ۵۲۰). 

)١(‏ خلافاً لأبي يوسف: هو يقول يتابعه لأن الأصل المتابعة» والقنوت مجتهد فيه فلا يترك الأصل 
بالشك» فصار كتكبيرات العيدين ‏ يعني يتابع المقتدي الامام في تکبیرات العيدين ولو زادت على 
ستة ‏ ولأبي حنیفة ومحمد رحمهما الله تعالی إن قنوت الفجر كان لحاجة ثم ترك. عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه أنه قال: «قنت رسول الله وه شهرا بعد الركوع في صلاة الصبح يدعو على رعل 
وذكوان ويقول عصية عصت الله ورسوله». رواه الشيخان آثار السنن (۱: ۱۹) وعلى هذا فلا بأس 
بالقنوت في النوازل والشدائد في صلاة الفجر وغيرها . والله أعلم. 

(۲) والسنة قبل الفجر: ای وہہ أحياناً وهي نوعان: سنة مؤكدة 
واظب عليها رسول الله كله وتركها قليلاً» وسنة غير مؤكدة ويأتي ذکرها . 
قال عبد الله بن شفيق : سألت عائشة عن صلاة رسول الله ي عن تطوعه فقالت: «كان يصلي في 
بيتي قبل الظهر أربعاً ثم يخرج فيصلي بالناس ثم يدخل فيصلي ركعتين» وكان يصلي بالناس المغرب 

ثم یدخل فيصلي ركعتين» مس لو ات تر ی سو ات : وكان إذا طلع 

الفجر صلی رکعتین». مسلم (۱: )۲٥٢‏ وقال رسول الله كلِ: «من صلی في يوم وليلة ٹنتی عشرة 
ركعة بني له بيت في الجنة أربعاً قبل الظهر وركعتين بعدها وركعتين بعد المغرب وركعتين بعد العشاء 
وركعتين قبل الفجر». الترمذي وقال: حسن صحيح. وقال أبو عبد الرحمن السلمي: «كان عبد الله 
- ابن مسعود ‏ يأمرنا أن نصلي قبل الجمعة أربعاً وبعدها أربعاً» . رواه عبد الرزاق في مصنفه كذا في 
نصب الراية (۲ : ۷ ۰) وفي الدراية رجاله ثقات. (ص : : ٣‏ وفي آثار السنن : إسناده صحیح 
() وهو موقوف في حكم المرفوع فان الظاهر أنه !نما كان يأمر بهذا لما ثبت عنده من النبي كك 
فيه شىء. إعلاء السنن (۷: 7) وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله ية : «إذا صلی 
أحدكم الجمعة فليصل بعدها أربعأ». رواه مسلم (۱: ۲۸۸). 

(۲) وندب: الندب الطلب والمندوب المحبوب هو ما یثاب فاعله وقد يسمى السنة غير المؤكدة» وهو ما 
فعله سيدنا رسول الله ی مع تركه كثيراً. 
عن ابن عمر رضي الله عنهما عن النبي گل قال: ارحم الله امرءاً صلی قبل العصر أربعاً». الترمذي 
وقال: حسن غريب (۵۸-۱) وفي بلوغ المرام  ١(‏ 14) ورواه ابن خزيمة وصححه» وفي 
التلخیص (۱: ۲۵۱) رواه ابن حبان وصححه. إعلاء الستن (۷: ۵) وعن علي أن النبي ية «کان 
يصلي قبل العصر رکعتین أبو داود قال النووي: واسناده صحیح. شرح مسلم (۱: ۲۵۱) وعن آبي 
هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله وگ : امن صلی بعد المغرب ست رکمات لم يتكلم فیهن 
بسوء عدلن بعبادة اثنتی عشرة سنة». اين ماجه» وابن خزیمة الترغيب (۱: )۹٦‏ 


ملتقى الأبحر 


العِشاءِ”'' وبعدها. 

وكُرِة الريادةُ على أربع بتسْلیْمَة في تَفْلِ النّهار(" لا في تنل اللبْلِ إلى ثمان 
خلافاً لهما. ولا يُرَادُ على الّمانِ والأفضل فيهما رباع وقالا: في الليل المثنى 
أفضل . 

وطول القيام أفضَل”” من كَثْرَةِ الرکعات . 


(١) 


(۲) 


والأربع قبل العشاء وبعدها: قال في غنية المستملي :)۳٦۹(‏ وأما الأربع قبلها أي قبل العشاء فلم 

يذكر في خصوصها حديث» لکن يستدل له بعموم ما رواه الجماعة من حديث عبد الله بن مغفل 

رضي الله عنه قال: قال النبي ية «بين كل آذانین صلاة بين كل آذانین صلاة ثم قال في الثالثة لمن 
شاء». البخاري (۱: ۸۷). وعن عائشة رضي الله عنها قالت: ما صلی رسول الله ب العشاء قط 
ندعل على ال اسان اربخ رات أربت وكات ابو گار وسكت هك تال في الل 

:)۲٦٢ :٢(‏ رجال إسناده ثقات۔ 

وكره الزيادة: عن عائشة رضي الله عنها قالت: ہکان رسول الله ية يصلي الضحی أربع ركعات لا 

يفصل بينهن بسلام) آبر يعلى في مسنده» كذا في نصب الرایة (۱: ۲۹۰) وفتح القدير (۱: ۳۹۲) قال 

المؤلف: إسنادہ حسن» وعن معاذة أنها سألت عائشة رضي الله عنهما كم كان رسول الله ول يصلي 
الضحى؟ قالت : أربع ركعات ويزيد ما شاء اللها مسلم (۱: ۲۶۹). قالت عائشة رضي الله عنها : لکنا 
نعد له سواكه وطهوره فیبعثه ما يشاء الله أن يبعثه من الليل فيتسوك ویتوضاً وبصلي تسع رکعات لا 
یجلس إلا في الثامنةء فیذکر الله ویحمده ویدعوه: ثم ینهض ولا یسلم ثم یقوم فيصلي التاسعت ثم 

یقعد فيذكر الله ويحمدهء ویدعوه ثم یسلم تسلیما یسمعنا". مسلم في قيام الليل (۱: ۲۵۷). 

وعن الفضل بن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله پل : «صلاة الليل مثنى مثنی تشھد في 

كل ركعتين». أبو داود في صلاة النهار» والنسائي وغيرهما. 

وطول القيام أفضل: قال جابر رضي الله عنه: قال رسول الله يَكِدِ: «أفضل الصلاة طول القنوت». 

مسلم (۱: ۲۱۱) وقال أبو یوسف رحمه الله تعالى: إن كان له ورد من الليل فكثرة السجودء والا 

فطول القيام. وهو الصحيح ولقوله یل : «عليك بکثرة السجودا والله أعلم. 

فرع: السنن غير الراتبة» وغير المرتبطة بالفرائض : 

٠‏ - صلاة الضحى ركعتين أو أربعاً واکثر : قالت عائشة رضي الله عنها : «كان رسول الله بيا بصلي 
الضحى أربعاً لا یفصل بينهن بسلام». أبو يعلى» وهو في مسلم بلفظ «كان رسول الله إلا 
يصلي الضحى أربع ركعات ويزيد ما شاء اللهه. (۱: ۲4۹). 
وفي حديث أبي الدرداء عند الطبراني من صلی الضحى ركعتين لم يكتب من الغافلين» 
الحديث. وعن آم هانئ رضي الله عنها أن رسول الله و يوم الفتح «صلى سبحة الضحى ثماني 
ركعات يسلم من کل رکعتین». أبو داود وسكت عنه (۱: 4۹۷). 1 
وقال رسول الله يكلهِ: «لا يحافظ على صلاة الضحى إلا اواب قال وهي صلاة الأوابين». 
الحاكم في مستدركه وصححه على شرط مسلم وأقره الذهبي (۱: ۳۱۶). 


كتاب الصلاة 


و و و و و هد وا هد و هاه فادها ه.ا هاه ع و و واه جح او یع اع و ےم ام ےم وھ aaa ao‏ هد امام وام 


۲ - صلاة تحية المسجد ركعتين في غير وقت كراهة التنفل: وينوب عنها الفرض والسنة الراتبة. قال 


رسول الله : «أعطوا المساجد حقهااء قالوا: يا رسول الله ما حقها؟ قال: «أن تصلي 
ركعتين قبل أن تجلس؛ الأثرء وهو في الصحيحين بلفظ «إذا دخل أحدكم المسجد فلا یجلس 
حتى يصلي رکعتین». 


۳۔ صلاة الاستغفار بعد الذنب: عن أبي بكر رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله يل بقول: ما 


من رجل يذنب فتباً ثم يقوم فیتطهر ثم يصلي ثم يستغفر الله لا غفر له ثم قرأ هذه الآية : 


«رالیک إا فملوا ية أو ظلموا اشم کرو ا2 [آل عمران: 16] إلى آخر الآيةء 
الترمذي وقال: حدیث حسنء وآبو داود والنسائي. |علاء السنن (۷: ۳6). 


٤‏ ۔ صلاة الاستخارة: قال جابر :رضي الله عنه: كان رسول الله يلت یعلمنا الاستخارة في الأمور 


كلها كما يعلمنا السورة من القرآن يقول: «إذا هم أحدكم بالأمر فليركع ركعتين من غير الفريضة 
ثم لیقل : اللهم إني أستخيرك بعلمك واستقدرك بقدرتك وأسألك من فضلك العظيم فزنك تقدر 
ولا آقدر وتعلم ولا اعلم وأنت علام الغیوب اللهم إن كنت تعلم أن هذا الأمر خير لي في ديني 
ومعاشي وعاقبة آمري أو قال عاجل آمري وآجله فاقدره لي ويسره لي ثم بارك لي فيه وان كنت 
تعلم أن هذا الأمر شر لي في ديني ومعاشي وعاقبة آمري أو قال في عاجل آمري وآجله فاصرفه 
عني واصرفني عنه واقدر لي الخیر حيث کان ثم رضني به؛. قال ويسمي حاجته : أي في أثناء 
الدعاء عند ذکرها بالکناية عنهاء وعلامة الرضا : أن يحصل اليقين وانشراح الصدر من غير شك 


ودغدغةء وهذا هو الاصل المعتبر في هذا الباب . کذا في اللمعات . والحدیث رواه البخاري 


.)۱۵۲ :۱( 


- قيام اللبل من رکعتین إلى ثمان إلى ما شاء : عن أبي أمامة الباهلي رضي الله عنه قال رسول 


لله گلا : «علیکم بقیام اللیل فإنه داب الصالحین قبلکم وقربة إلى ربكم ومکفرة للسيئات ومنهاة 
عن الالم». رواه الترمذي في کتاب الدعاء من جامعه» وابن خزيمة» والحاکم. انظر الترغیب : 
والترهیب (۱: ۱۰۳) قال عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما: قال لي رسول الله 
يه : دلا تكن مثل فلان كان يقوم من الليل فترك قيام اللیل» البخاري (۱: ۱8۵). 


٦۔‏ صلاة التسبيح: عن عكرمة عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما قال : قال رسول الله يل للعباس 


ابن عبد المطلب: لیا عباس يا عماہ آلا أعطيك الا آمنحك الا أحبوك؛ الا أفعل لك مشر . 
خصال إذا فعلت ذلك غفر الله ذنيك أوله وآخره وقديمه وحدیثه» وخطأه وعمده وصغيره 
وکبیره. وسره وعلانيته؟ عشر خصال : أن تصلي أربع رکعات تقرأ في كل ركعة بفاتحة الكتاب 
وسورة فإذا فرغت من القراءة ذ ویو سر سو ی سو سای إله لا اللہ 
والله أكبر خمس عشرة مرة» ثم تركع فتقول وأنت راكع عشراً؛ ثم ترفع راسك من الركوع فتقولها 
عشرأء ثم تهوي ساجداً فتقول وأنت ساجد عشرأء ثم ترفع راسك من السجود فتقولها عشرأء ثم 
تسجد نتقولها عشراً ثم ترفع رأسك من السجود فتقولها عشراً فذلك خمس وسبعون في كل 
ركعة. تفعل ذلك في أربع ركعات. إن استطعت أن تصليها في كل يوم مرة فافعل؛ فان لم تستطع 
ففي كل جمعة. فإن لم تفعل ففي كل شهر مرة فان لم تفعل ففي كل سنة مرةء فان لم تفعل ففي 


کو ۵ (6۱ 
وَالقِرَاءَة فَرْضْی''' في رَکُعتَيْ الفَرْضٍ» وكل الل والوثر. 


عمرك مرة». رواه أبو داود وار بن ماجه وابن خزيمة في صحيحه E E‏ 
(١:٥٢٦۔٦۱٢۱)‏ قلت سكت عله أبو داود :١(‏ 2)149 وفي التلخيص الحبير: صححه أبو علي بن 
السكن والحاكم (۱: ۱۱۳) قال الحافظ المنذري: قد روي هذا الحديث من طرق كثيرة» وعن 
تی ہی لو یھو ہی می اللو 
الآجري وشیخنا أبو محمد عبد الرحيم المصري وشيخنا الحافظ أبو الحسن المقدسي رحمهم الله 
تعالى. وقال أبو بكر بن أبي داود: سمعت أبي يقول: لیس في صلاة التسبیح حدیث صحيح غير 
هذا. وقال مسلم بن الحجاج رحمه الله تعالى: لا يُروى في هذا الحدیث إسناد أحسن من هذا . 
يعني إسناد حدیث عكرمة عن ابن ¿ عباس | ھ المراد. من إعلاء السلن (۷ i‏ 

صلاة الحاجة: عن عثمان بن خنيف رضي الله عنه قال: : إن عمي أتى رسول الله بد فقال ايا 
رسول الله ادع الله أن يكشف لي عن بصري. قال: «آو آدعك؟» قال: يا رسول الله إنه قد شق 
علی ذهاب بصري . فقال: «نانطلق فتوضاً ثم صل ركعتين ثم قل : اللهم إني أسألك وأتوجه 
إليك بنبيك محمد نبي الرحمة يا محمد إني أتوجه بك إلى ربي أن يكشف لي بصري اللهم شفعه 
في وشفعني في نفسی؛ * فرجم وقد كشف الله عن بصره . رواه الترمذي وقال: حسن صحيح 
غريب» والنسائي واللفظ له. وابن ماجهء وابن خزيمة في صحيحهء والحاكم وقال: : صحیح 
على شرط البخاري ومسلم. ولیس ےہ ا وإنما قال: فأمره أن یتوضأ 
فيحسن وضوءه ثم يدعو بهذا الدعاء. فذكره بنحوه. رواه في الدعوات عن الترغيب والترهيب 
(۱: ۱۱۸). 

وعنه رضي الله تعالی عنه أن رجلاً كان یختلف إلى عثمان بن عفان في حاجة له» فکان عثمان 
لا يلتفت إليه ولا ينظر في حاجته فلقي عثمان بن خنبف فشكا ذلك اليه فقال له عثمان: ائت 
الميضأة فتوضأ ثم ائت المسجد فصل فيه ركعتين ثم فُل : «اللهم إني أسألك وأتوجه إليك بنبينا 
محمد ول نبي الرحمة يا محمد إني أتوجه بك إلى ربي فيقضي لي حاجتي وتذكر حاجتك؟ 
فانطلق الرجل فصنع ما قال له ثم ای باب عشمان فجاء البواب حي اعد بیده فأدخله علی 
عثمان بن عفان فأجلسه معه على الطنفست وقال : ما حاجتك؟ فذکر حاجته فقضاها له ثم قال 
له: ما ذکرت حاجتك حتی كانت هذه الساعة. قال: ما كان لك من حاجة فائتناء ثم إن الرجل 
خرج من عنده فلقي عشمان بن حنیف: فقال له: جزاك الله خيرا ما كان ينظر في حاجتي ولا 
یلتفت إلى حتی کلمته فی . فقال عثمان بن حنیف: وال ما کلمته ولکنی شهدت رسول الله کل 
وأتاه رجل ضرير فشكا إليه ذهاب بصره فقال له النبي بي : أو تصیر؟» فقال: يا رسول الله إنه 
ليس لي قائد وقد شق علي فقال له النبي پل : «انت الميضأة فتوضاً وصل ركعتين ثم ادع بهذه 
الكلمات». قال عثمان: فو الله ما تفرقنا وطال بنا الحدیث حتى دخل عليه الرجل كأنه لم يكن 
به ضر قط . رواه الطبراني وقال: الحدیث صحيح. عن مجمع الزوائد (۲: ۲۷۹) والترغيب 
والترهيب (۱: )٤٤١‏ وانظر مصياح الزجاجة في حديث الحاجة للمحدث الشيخ عبد الله 
الصديق الغماري ومفاهيم يجب أن تصحح للشيخ الدكتور محمد علوي المالكي المکي. 


)١(‏ والقراءة فرض: أي عملاً بمعنى أنه راجب في غير الثنائية» حتى لو ترك القراءة في الأولى والثانية 
وقرأ في الثالئة والرابعة جازت صلاته ویجب عليه سجود السھو إن سھا ویأئم إن تعمد. مجمع 


كتاب الصلاة 


یلم إتمامُ نف شَرَ ار E‏ ولو عند الظلوع والغروب لا إن شرع ظانا 
أنَه علیه؛ ولو وی رب " وأَمْسَدَ بعد القعود الأولِ أو قبلَهُ قَضَى ركعتين» وقال 
أبو یوست : يفضي أَرْبَعاً لو أَفسد فل وکذا الخلاف لو جرد الْأَرْبَعَ من القراءة أو 
را في إحدى الأحْریین فخشب» ور رن یی رن 
في إحدی الأوْیین أو إحدى الأخربين فقط قضی عناق ولو را فی إحدى 
1 لین" لا غيرء أو في إحدى این وإحدى الأحريين قشی أزيعا. رتا 

و ۹۰۰ محمد 

٦‏ سا في مکان فأدّاها في أذنّی شَرَفاً منه جاز. ولوا ماه 
أو صَوْماً في عَلٍ فحاضث فيه لَرِمَها الا لقَضَاءُء ولا بُصَلَي بعد صلاق ْله . 


ح الأنهر (ص: ۱۳۲) أي مجمع الأنهر شرح ملتقى الأبحر. وكل ركعات التفل والوتر؛ لن الأصل 
أن كل ركعتين من النفل صلاةء وأما الوتر فقد نقلنا قراءة البي يق في ركعات الوتر الثلاثة. 

(۱) ویلزم إتمام نفل شرع فيه قصداً: يعني شرع فيه بتكبيرة الاحرام أو القيام إلى الشفع الثاني إذا قصد 
ذلك؛ لان المؤدى وقع قربة فلزمه الإتمام صوناً عن البطلان لقوله تعالى: هللا با الک 
[محمد: ۳۳]. وقوله: عند الطلوع والغروب يعني: طلوع الشمس وغروبھا فان أفسد فعلیه قضاؤه. 
لا إن شرع ظاناً أنه عليهء أي لا إن شرع ظاناً أن الشروع واجب عليهء ثم تذكر أنه أداءء فإنه ینقلب 
نفلاً فيقطعه ولا شيء عليه. 

(؟) ولو نوی أربعاً : مثل صلاة الضحى ید ہہ چو 
أن التفل مثنی مثنی » وقال أبو یوسف رحمه له تعالی يقضي آ ربعا لو أفسد قبله اعتباراً للمشروع بالنذر. 

)٢(‏ ولو قرأ في | إحدى الأوليين: قضى أربعاً اتفاقاً لفسادھما مع بقاء التحریمةء لأن ترك القراءة في ركعة 
من الشفع الأول لا يبطل التحريمة. وقال محمد: یقضي ركعتين لأن ترك القراءة في إحدى الركعتين 
يوجب فساد التحريمة يعني الدخول في الصلاة عنده. 

(1) ولو ترك القعدة الاولی فیه: يعني في تقل ثواء آربعاً ناش لانه لما قام إلى الثاللة دون القعود الأول 
فقد جعلها صلاة واحدة أربعاً إن شاء أو ستا أو ثمانياً وقد تقدم أن رسول الله ی صلی ثماني 
رکعات لم یجلس الا في آخرها . وهو في مسلم. 

)٥(‏ ولو نذر في صلاة: النذر الزام المسلم نفسه بقربة من جنسها فرض أو واجب وسيأتي في موضعه إن 
شاء الله تعالى» فلو نذر أن يصلي في المسجد الحرام فأدى صلاته في مسجد رسول الله گلا أو بيت 
المقدس أو بني أمية أو غيرها جازء لأن المقصود القربة وقد تمت 

)٦(‏ ولو نذرت صلاة أو صوماً في غد: فحاضت في ذلك الخد لزمها القضاءء لان العبادة تلزم بالنذرء 
والحیض يمنع الأداء لا الوجوب في الذمة کصرم رمضان. مجمع (ص: ۱۳۶). 

0 ولا يصلي بعد صلاة مثلها : قيل المراد هو النهي عن صلاة واحدة بجماعة مرتين في مسجد واحد 


وصح ال قاعدا''' مَمَ المُدرَةٍ على القیامء ٦‏ ا اا 
وس م2 : ری ۹٣ ٣‏ ل اع اق 7 بر 7 5 
ویکرهُ لو بلا غذر وقالا : لا يجوز إلا لعذر» ونمل راکب حارج المضر مُویٹاً 


= لما روی آبو هريرة رضي الله عنه أن رسول الله يخ فقد ناضاً في بعض الصلوات فقال: القد هممت 
أن آمر رجلاً يصلي بالناس ثم آخالف إلى رجال یتخلقون عنها فآمر بهم فیحرقوا علیهم بحزم من 
الحطب بیوتهم ولو علم آحدهم أنه يجد عظماً سمیناً لشهدها يعني صلاة العشاء؟. البخاري ومسلم 
واللفظ لمسلم (۱: ۲۳۲). 
قال الشیخ ظفر: فلو كانت الجماعة الثانية مشروعة لم يهم باحراق من تخلف عن الاولی لاحتمال 
إدراكه الثانية . إذا ثبت هذا فنقول : أن وجوب الاتیان إلى الجماعة الاولی يستلزم كراهية الثانية في 
المسجد الواحد حتماٌ» فانهم لا یجتمعون إذا علمرا آنهم لا تفوتهم الجماعة الثانية. . وقال: وانما 
اختصت الکراهة بمسجد المحلة لانعدام علتها في مسجد الشارع والسوق وئحرهما فان الناس فيه 
سواء لا اختصاص له بفریق دون فریق» وهو مذهب أبى حنيفة وإليه ذهب مالك والشافعی كما فى ` 
رحمة الامة (ص : ۲6). عن أبى سعید رضی الله عنه قال : «جاء رجل وهای سول الله کل 
فقال «ایکم یقجر على هذا؟ فقام رجل وسل تعدا ورا العرمدي رال جف ن وهو رل 
غير واحد من أهل العلم من أصحاب النبي بو وغيرهم من التابعين. قالوا: لا بأس أن يصلي 
القوم جماعة في المسجد قد صلي فيه. وبه يقول أحمد وإسحاق. إلخ کری : ۳۰) والحديث أخرجه 
ایضا أحمد راو داود: : والحاکم وقال: صحیح على شرط مسلم . کذا في آثار السنن (۱ : ۱۳۹ 
انظر تمام الکلام في إعلاء الستن ٤(‏ : ۲6۷). 

(۱) وصح النفل قاعداً: آما مع شيء من العذر فتصح الصلاة مطلقاً فرضاً كانت أو نفلاً قاعداً ومستلقياً 
للعذر . عن عمران بن حصين رضي الله عنه وکان مبسوراً - أي به باسور - أنه قال: سألت رسول الله جر 
عن صلاة الرجل قاعداً فقال: دزن صلی قائماً فهو افضل وان صلی تاعداً نله نصف اجر القائم ومن 
صلی مستلقياً فله نصف أجر القاعد؛ . البخاري (۱: ۱۵۰) وقالت عائشة رضي الله عنها : «کان رسول 
الله ب إذا مرض أو كسل صلی قاعداً». أبو داود. وقال عبد الله بن عسر رضي الله عنهما حدثت أن 
رسول الله اة قال : «صلاة الرجل قاعداً على نصف الصلاة». قال: فأتيته فوجدته جالساً نوضعت 
يدي على رأسه فقال: مالك با عبد الله؟ قال: حدثت يا رسول الله أنك قلت : «صلاة الرجل قاعداً 
على نصف الصلاة» وأنت تصلي قاعداً؟ تال : «أجل ولكني لست کاحد منکم». رواه مسلم. قال 
النووي : أي ثوابي في النفل قاعداً كثوابي قائما . هكذا قاله أصحابنا. نصب الرایة (۲: ۱۵۱). 

(۲) ویتتفل راكباً إلخ: آي خارج المصر قاصداً مكاناً يجوز قصر الصلاة إليه بأيّ وسيلة كان السفر من 
دابة أو طائرة» يصلي مومياً أي مشيراً بأن يخفض رأسه للركوع والسجود ويجعل خفضه للسجود أكثر 
من خفضه للركوع» ولا يرفع إلى وجهه سجادة أو غيرها كما لا يفعل ذلك أیضاً المريض في صلاة 
الفرض إذا صلی بالإشارة. 
ولا يشترط في هذه الحالة استقبال القبلة ما دام راكباً. قال عامر بن ربيعة رضي الله عنه: «رأيت 
رسول الله 5ة - وهو على الراحلة ‏ يسبح يومئ برأسه قبل أي وجه توجه ولم یکن رسول الله کل 
يفعل ذلك في الصلاة المكتوبة». البخاري (۱ : ۱۳۸) وعن جابر رضي الله عنه قال: «كان النبي 
پا يصلي على راحلته حيث توجهت به فإذا أراد الفريضة نزل فاستقبل القبلة». رواه البخاري. 


إلى أي جه نوج داب وبّی نوله" خلافاً لأبي یوسفء وبركويه لا يَہُني. 


فصل 
الثراویخ موه "* في کل لیلة من رَمَضْانَ بعد الهشاء قبل الوثّرٍ وبعدَهُ 


بجَمَاعَةٍ عِشْرونَ رکه" ب بر تسليماتٍ وجَلْسَةٍ بعد كل 3 بقَذرھا۔ 


۱0 


(۲) 


وبنى بنزوله: يعني إذا انتتح الصلاة راكباً ثم نزل يبني أي يوصل ما بقي إلى ما صلی برکوع 
وسجود» خلافاً لابي یوسف فان عنده یستقبل الصلاة إذا نزل. وبركوبه لا يبني يعني إذا افتتح 
الصلاة نازلاً ثم ركب استقبل الصلاة يعني ابتدأها ووجه الفرق أن الأول أدى أكمل مما وجب عليه 
لأن تحريمته غير موجبة للركوع والسجود لأنه يصلي قاعداً على راحلتهء والثاني أدى أنقص مما 
وجب عليه لان تحريمته موجبة للركوع والسجود لأنه يصلي قائما على الأرض؛ وفي الركوب تصبح 
الصلاة بالایماء للركوع والسجود. 

فصل 
الترأويح سئة موكدة: التراويح. جمع ترويحة» وهي في الأصل مصدر بمعنی إيصال الراحة ثم 
سميت الركعات التى آخرها الترويحة بها. 
وهي سنة مؤكدة للرجال والنساء جميعاً بإجماع الصحابة ومن بعدهم من الأئمة؛ منكرها مبتدع ضال 
مردود الشهادة . مجمع (ص : ٥۵ء‏ وقد وأظب عليها الخلفاء ء الراشدون ومن بعدهم والنبي ِا بين 
عذر عدم الا «خشیت أن تفرض علیکم؟ . صلاها الناس بعد رسول الله پل 
فرادی» والرجل يجتمع إليه النفر من الناس» حتی جمعهم عليها الخليفة عمر ب بن الخطاب رضي الله 
عنه سنة ۱۶ و ۱۷ حیث آمر أبي بن کعب أن يصلي بالناس؛ والصحابة رضوان الله علیهم ساعدوه 
ووافقوه وأمروا بذلك من غير نکیر من أحدء وقد أثنى علي کرم الله وجهه على عمر رضي الله عنه 
حيث قال: انور الله مضجع عمر كما نور مساجدنا). 
قال أبو هريرة رضي الله عنه: کان رسول الله ية يرغب في قيام رمضان من غير أن يأمرهم فيه 
بعزيمة فيقول: امن قام رمضان إيماناً واحتساباً عفر له ما تقدم من ذنبه» فتوفي رسول الله ا والامر 
على ذلك ثم كان الأمر على ذلك في خلافة أبي بكر وصدر من خلافة عمر رضي الله عنه على 
ذلك» مسلم. ( ۲۷۹). 
وعن ثعلبة بن مالك القرظي رضي الله عنه قال: خرج رسول الله ا ذات ليلة في رمضان فرأی ناما 
فى ناحیة المسجد یصلرن؛ فقال: (ما يصنع هولاء؟) قال قائل : يا رسول الله هژلاء ناس لیس 
معهم قرآن وأبي بن کعب يقرأ وهم یصلون بصلاته قال : (قد احسئوا وقد آصابوا». ولم یکره ذلك 
لهم . البيهقي في المعرفة واسناده جيد آثار السنن (۲: ۹ 
وعن عبد الرحمن بن عرف رضي الله عنه قال: قال رسول الله و لإن الله تبارك وتعالی فرض 
ہپ ا و و تو و وقامه إيماناً راج خرج من ذنوبه کیوم ولدته 
أمها النسائي بسند حسن. . 


۳0 عشرون ركعة: Ey‏ :کان رسول الله 2 يجتهذ في رمضان ما لم يجنه في 


۱1 ا ملتقى الأبحر 


دعس سس تست سس سس 


والسلّةٌ فيها الثم مر رونا و از سل الوم وتکره قاعدا"۳" مع القرَۃٍ على 


۳ 


القيام؛ ویُوترُ بجماعةٍ في رَمَضَانَ فَقَظء والْأَفْضَلُ في المْتنْ المَئِْلُ إلا التراويح . 


(٢۲ 


غيره». رواه مسلم. قال الشيخ ظفر: فإذا كان الثمان شأن صلاة الرسول ی السئة كلها فقد کان 
شأنه في رمضان ركعات أخرى فيه تبلغ العشرين أو تزيد. وعن السائب بن يزيد رحمه الله تعالى 
قال: کنا تقوم في زمن عمر بن الخطاب رضي الله عنه بعشرين ركعة والوتر». رواه البيهقي في 
المعرفة وصححه العلامة السبكي في شرح المنهاج (التعليق الحسن ۲: 25 )۵٥‏ وفي لفظ له من 
طريق آخر قال: «کانوا يقومون على عهد عمر بن الخطاب رضي الله عنه في شهر رمضان بعشرین 
ركعة قال: وکانوا یقرژون بالمئین وکانوا یترکوون غلی عضیهم في مره متمان بن علا ا من شدة 
القیام». وصححه النووي في «الخلاصةا: وابن العرافي في «شرح التهذيب»» والسيوطي في 
«المصابیح». کذا في آثار السنن والتعلیق الحسن أيضاً. اعلاء السنن (۷: 1۰) وقال أبن قدامة في 
المغني: والمختار عن أبي عبد الله رحمه الله تعالى فیها عشرون رک وبهذا قال الثوري؛ وآبو 
حنیفة والشافعي وتال مالك : ستة وثلاثون إلخ (۱: ۸۰۳). 

والسنة الختم مرة: قال عبد الله بن عمرو بن حفص أخبرني: غير واحد أن عسر بن عبد العزيز 
أمر القراء أن يقوموا بذلك ويقرؤوا في كل ركعة عشر آيات. المدونة (۱: )۱۹١‏ وقال الحاكم: 
أخبرني محمد بن خالدء حدثنا مقسم بن سعید. قال: كان محمد بن إسماعيل البخاري إذا كان 
أول ليلة من شهر رمضان يجتمع علية أصحابه فيصلي بهم ويقرأ في كل ركعة عشرين ای 
رکذلك إلى أن يختم القرآن. وكان يقرأ في السحر ما بين النصف إلى الثلث من القرآن فيختم 
عند السحر في كل ثلاث ليال» وکا يحم بالتهان اي کل ہرم ت وبكون ختمه عند الإفطار 
ويقول: عند كل ختمة دعوة مستجابة. فتح الباري (1۸۲) وانظر تمام الکلام في صلاة التراويح 
إعلاء الستن؛ بذل المجهودء أوجز المسالك في شرح موطأ الإمام مالك للمحدث الفقیه محمد 
يوسف الكاندهلوي وقد جمع المعلق على هذا الكتاب أقوالاً صالحة في هذا الموضوع في 
کتابه : الصیام وأحکامہ 0 

وتکره قاعداً: لزيادة تأكدهاء وفي کتاب الخانية: آداء التراویح قاعداً اتفقوا على آنه لا بستحب بغیر 
عذر واختلفوا في الجواز فقال بعضهم : لا يجوز بغير عر اعتباراً بسنة الفجرء وقال بعضهم : 
يجوز وهو الصحیم. بخلاف سنة الفجر فقد قیل إنها واجبة | أن ثوابه یکون على النصف من 
ثواب القائم . 


(۳) الا التراويح: عن زيد بن ثابت رضي الله عنه أن النبي يي قال: «صلوا آیها الناس في بیوتکم فان 


افضل صلاة الرجل في بیته إلا المکتوبة». النسائي باسناد جید قال صاحب البدائم» في سنن 
التراویح : منها الجماعة والمسجد لان النبي ی قدر ما صلی من التراویح صلی بجماعة في المسجد 
فكذا الصحاية رضوان الله علیهم صلوها بجماعة في المسجد فکان أداؤها بالجماعة في المسجد 
سنة. . الخ. (۱: ۲۸۸). 


کتاب الصلاة ۱ 


يُصلي إمامٌ الجْمُعَةِ بالتاس عند کسوفی | لشمس رَکُعتينِ في کل ركعةٍ رکو 
واحد» ویطیل القراءةً . "َال : يجهرٌ نم يدعو بَعْدَهما حتی تنجلي 
الم EOE,‏ ُرَادى رکعتّین أو أَرْبَعَاً کالخسوف لگ 
2۲" والريح» والمرّع . 


فصل © الكسوف 

)١(‏ الكسوف للشمس والخسوف للقمر یقال: كسفت الشمس وحُسف القمرء وما وقع في الحديث من 
كسوفها وخسوفھا فيحمل على التغليب مجمع الأنهر (ص: ۱۳۸). عن أبي مسعود الأنصاري رضي 
الله عنه قال: قال رسول الله يَكلِيِ: ١إن‏ الشمس والقمر آیتان من آيات الله يخوّف الله بهما عباده وإنهما 
لا ینکسفان لموت أحد من الناس فإذا رأیتم منها شيئاً فصلوا وادعوا الله تعالى حتى يُكشف ما 
بكم؛. مسلم في كتاب الکسوف (۲: 1۲۸). 
يصلي إمام الجمعة بالناس» يعني إمام له دخل في إقامة صلاة الجمعة مثل السلطان أو مأموره ممن 
له إقامة نحو الجمعة لأنه اجتماع فيشترط هذا تحرزاً عن الفتنة كالجمعة. 

)٢(‏ وبطيل القراءة ويخفيها: عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما قال: (انکسفت الشمس على عهد 
رسول الله ول فقام رسول الله 5 لم يکد ير کع» ثم ركع فلم يكد يرفع ثم رفع فلم يكد یسجد ثم 
سجد فلم يکد یرفع» ثم رفع فلم يکد يسجد ثم سجد فلم يكد يرفع» ٹم رفع وفعل في الركعة 
الأخرى مثل ذلك». زاد النسائي: «من القيام والركوع والسجود والجلرس». وأبو داود في الكسوف 
(ص : ١۱۷)ء‏ والحاكم في المستدرك (۱: ۳۳۳) وقال: رواته صادقون. قال ابن حزم في المحلى 
(ھ: ۱۰۰) بعد أن روى أحاديث الركوع والركوعين إلى خمس ركوعات: كل هذا في غاية الصحة 
عن رسول الله یل وعمل به صاحب أو تابع. 
وقالت عائشة رضي الله عنها: «صلى رسول الله بي صلاة الکسوف فجهر فيها بالقراءة». رواه 
الترمذي وقال: حسن صحيح ويخفي القراءة لرواية ابن عباس ولأنها صلاة نهارية. 

(۳) ولا يخطب: وما ورد أن رسول الله پل خطب كان لرد توهم أنها كسفت لموت إبراهيم ابنه ية . 

(4) كالخسوف والظلمة الشديدة نهار والريح الشديدة. والفزع الغالب والزلازل والصواعق وانتشار 
الكواكب والضوء الهائل ليلا والثلج والمطر الدائمین وعموم الأمراض منها الطاعون» وكل وباء 
طاعون ولا عکس. 
قال النووي رحمه الله تعالى في شرح المهذب: قال الشافعي رحمه الله تعالى والأصحاب ما سوئ 
الكسوفين من الآيات كالزلازل والصواعق والظلمة والرياح الشديدة ونحوها لا يُعسلى لها جماعة 
وأمروا بالصلاة منفردين. ملخصاً عن أبي الدرداء رضي الله عنه قال: «كان رسول الله بل إذا كانت ليلة 
ذات ریح شديدة كان مغزعه إلى المسجد حتی تسکن الریح اذ حدث في السماء حدث من خيرت 
شمس أو قمر كان مفزعه إلى الصلاة حتی تنجلي». الطبراني في الکبیر . مجمع الزوائد (۲۲۰۵:۱). 


ملتقى الأبحر 


ہے ام وب 
5 ۳ 2 الاستتسّقاء 


لا صلاءٌ بجَمَاعة فی افا بل دعا واستمْفان فان لوا 


3 


فرائی جارّه وقالا: یْصلّيی" الإمام باللاس ركعتين يجهرٌ فيهما بالقراءق 


0) 


(۲) 


قال في المجمع: يصلون فرادی بلا جماعة لتعذر الاجتماع باللیل أو لخوف الفتنة . . وقال: لأن 
ذلك كله من الآيات المخوفة» والل تعالى يخوف عباده ليتركوا المعاصي ويرجعوا إلى طاعته التي 
فيها فوزهم وخلاصهم. وأقرب أحوال العبد في رجوع العبد إلى ربه الصلاة. (ص: ۱۳۹). 

قصل 2 الاستسقاء 
لا صلاة بجماعة. . : الاستسقاء هو طلب السقي من الله تعالى عند انقطاعه بالثناء عليه والفزع إليه 
والاستغفار. ثبت ذلك بالكتاب والسنة والاجماع. 
قال صاحب البدائع: لم ينقل عن النبي ی أنه صلی في الاستسقاءء وإنما الثابت المشهور عنه 
الدعاء. ركذا عن عمر رضي الله عنه» عن إعلاء السئن (۸: ١٥۱)۔‏ 
عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال: «بينما رسول الله ية يخطب يوم الجمعة إذ جاءه رجل فقال: 
يا رسول الله قحط المطر فادع الله أن یسقیناء فدعا فمطرنا فما کدنا أن نصل إلى منازلناء فما 
نمطر إلى الجمعة المقبلةء قال: فقام ذلك الرجل أو غيره فقال: يا رسول الله ادع الله أن يصرفه عنا 
فقال رسول اللہ ار : «اللهم حوالینا ولا علینا» فقد رأيت السحاب يتقطع يميناً وشمالاً يمطرون ولا 
يمطر أهل المدینة». البخاري (1: ۱۳۸). 
وقالا يصلي الامام بالناس. . : ويخطب. قال هشام بن إسحاق عن أبيه: أرسلني الوليد بن عقبة وهو 
أمير المدینة إلى ابن عباس أسأله عن استسقاء رسول الله پل فأتيته» فقال: «إن رسول الله ی خرج 
مبتذلاً متواضعاً متضرعاً حتى أ تى المصلّی فلم يخطب كخطبتكم هذه ولكن لم يزل في الدعاء والتضرع 
والتكبير وصلى ركعتين كما يصلي في العید». الترمذي وقال: حسن صحيح (۱ : ۷۳) وفي النیل : 
تأوله الجمهور على أن المراد کصلاة العيد في العدد والجهر بالقراءة وکونها قبل الخطبة (۳: ۲۳۲). 
وقال الشیخ ظفر: ولا يراد التشبيه في کونها مشتملة على التکبیرات کالعیدین . قاله الشیخ . 
فرع : في أدب الخروج للاستسقاء : قال الشیخ ظفر: قالوا: ويستحب أن یخرجوا ثلاثاً متتابعات 
وأكثر من ذلك لم ینقل. . وقد صرح الامام الشافعي رحمه الله تعالی باستحباب الخروج ثلاثاً وأما 
سب وا یٹ ی و ھی 
وكذا الصحابة رضي الله عنهم فيما أعلم. . وقالوا : ويأمرهم الإمام بصوم ثلائة أيام قبل الخروج» 
وبالخروج لم والتقرب بالخیر؛ ثم يخرجون في الرابع صياماًء ولكل منهما أثر في الاجابة 
على ما ورد في آخبار نة تقلت وذكرها الحافظ في التلخيص ال بالتفصیل . قالوا: ويخرجون الشیوخ 
والصبيان والبهائم لان دعاءهم إلى الإجابة أقرب كما في البخاري عن مصعب بن سعد قال : رأى 
سعد أن له فضلاً على من دونه فقال يلغ : : اهل ترزقون وتُنصرون إلا بضعفائكم؟». وأخرج الدارقطني 
والحاكم من حديث أبي هريرة مرفوعاً : خرج نبي من الأنبياء» وفي لفظ لأحمد «خرج سليمان عليه 
السلام يستسقي فإذا هو بنملة رافعة بعض قوائمها إلى السمای فقال: ارجعوا نقد استجيب لكم من 
أجل شأن النملة». عن إعلاء السنن بتصرف (۸: )۱٥۷‏ وحين استسقى الناس عام الرمادة قام أمير 


كتاب الصلاة ۵ 


0 2 و ۳ 2 سے 7 7 4 
ای بعدّهما خظبتين کالعیدِ عند مُحمَّدِء جرب ت وت ولا 


مار هم زفق 0 ۳ و دم و ت 5 1 ٤‏ 
عدت لی 6 ویئلب الامام عند محمد ویخرجون ثلاثة ایام فقط ولا 
0 ۰ کت 
يحضر ال 


یاب إذَرَاك المریَضة 
رس ہیں سو کے 58 8 رہم وھ ofr‏ 
مَنْ شرع في كرض“ فأقیم إن لم يَسْجْذ للأولى يَقْطَمْ ویثقديء ون سَجَدَ وهو 


ى المؤمنین عمر رضي الله عنه فقال: «اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبینا فتسقینا وإنا نتوسل إليك بعم نبيك 
فاسقنا١‏ . رواه البخاري + وفي رواية الزبير بن بكار في الأنساب أن العباس رضي الله عنه قام يدعو 
فقال: إنه لم ينزل بلاء إلا بذنب ولم يكشف لا بتوبة» وقد توجه القوم بي إليك لمكاني من نبيك 
وهذه أيدينا إليك بالذنوب ونواصينا إليك بالتوبة فاسقنا الغیث واحفظ اللهم نبيك في عمه فأرخت 
السماء مكل الحبال حتى أخصبت الأرض وعاش الناس وأقبل الناس على العباس يتمسحون به 
ويقولون له: هنيئاً لك يا ساقى الحرمين. وقال عمر رضی الله عنه : هذا والله الوسيلة إلى الله والمكان 
بعر ق ا سیا 

سس موعن ا لت رايت عشية يستسقي بشيبته عمر. إلخ. 
ووقت صلاة الاستسقاء هو وقت صلاة العيد لحديث عائشة رضي الله عنها وفيه «فخرج رسول 
الله اة حين بدا حاجب الشمس. . الحديث». وفيه دعاء الرسول ككِيهِ: «الحمد لله رب العالمين 
الرحمن الرحيم مالك يوم الدين لا إله إلا الله يفعل ما يريد اللهم أنت الله لا له لا انت الغني 
ونحن الفقراء أنزل علينا الغيث واجعل ما أنزلت لنا قوة وبلاغاً إلى حين». الحديث آبو داود. 

)١(‏ ويخطب بعدها خطبة واحدة: لأن المقصود الدعای ولا خطبة عند الإمام لأنها تبع للجماعة ولا 
جماعة عندہ. 

)۲( ولا يقلب القوم أرذيتهم: جاء في المصباح قلبت الشيء من باب ضرب؛ وقلبت الرداء حولته 
وجعلت أعلاه أسفله. عن عباد بن تميم عن عمه رضي الله عنه قال: «رأيت النبي بي يوم حرج 
یستسقي؛ قال: فحول إلى الناس ظهره واستقبل القبلة يدعو ثم حول رداءه ثم صلی لنا ركعتين جهر 
فيهما بالقراءة». خ (۱: ۱۳۹) قال العينى فی شرحه البخاري: إن التحويل والقلب بمعنى واحد 
ديعني هنا - (۳: 41 0 

فائدة: ذکر بعض العلماء : أن تحویل الرداء من النبي هة كان تفاؤلاًء لأنه انتقال من هيئة إلى هيئة» 
وتحویل من شيء إلى شيء لیکون ذلك علامة انتقالهم من الجدب إلى الخصب؛ وتحولهم من 
الشدة إلى الرخاء . نصب الراية (۲: ۲۳). 

(۳) ولا بحضره اهل اللمة: لقوله تعالی: نا دمه نیت إلا في سل [الرعد: ]١5‏ ولأنهم أهل سخط 
الله تعالی فلا یصلح حضورهم وقت طلب الرحمة. مجمع الانهر (صى: ۱8۰). قال في الدر: ولا 
یمنعون أن یستسقوا وحدهم . ۱ 

باب إدراك الفريصة 

32 من شرع في ٹر فرض فأقيم أي أقيمت الصلاة لذلك الفرض يتم شفعاًء لما ورد من النهي عن التنفل بركعة 

واحدةء قال ابن مسعود رضي الله عنه : ما أجزأت ركعة واحدة. رواه محمد في الموطأ (ص : .)١115‏ 


ملتقى الأبحر 


عب 


في الرباعي یم شَفْعَاء ولو سَجَد لا يم ويفتيي مُتَطوْعاً إلا في العضر(اگ ولو 
في القَجْرِ أو المَخرب بطم ويقتدي ما لم ی الَانية بسجدو فإن قيّد يم ولا 
يقري ولو كان في سل اللهر أو المْعَةٍ فأقيم أو طب يقطعُ على شَفْعِ وقيل 
ره روج ین مسجد أذ فيه قبل أن يُصِلَّيَ ما اد لها إلا من مَنْ تُقَامُ به 
ای ا وان صلَّى لا يُكْرَهُ الا في الظهر والعشاء إن شرع في الإقا قامةِ”"' , 
ومن تحاف فَوْتَ الفجر بجماعة إن أدَى سه يَتْركُها ويَمْتَديْء وإنْ رجا إِذْرَاكَ 
رَكْعَدَ لا یر بل يُصلَيها عند باب السجد ويقتديئ» ولا ثقضى إلا تعا للفرض ؛ 
وعند محمد تُقُضَى بَعْدَ الطلوع”) 


(١)‏ إلا في العصر: وکذا الفجر لكراهة التنفل بعد صلاة الفجر حتى تطلع الشمس؛ وبعدذ صلاة العصر 
حتی تغرب الشمس. وقد مضى الحدیث الوارد في هذا في باب الأوقات المكروهة للصلاة. 

)۲( وکره خروجه من مسجد آذن فيه : عن آبي هريرة رضي اله عنه قال: قال رسول الله 8ل: الا يسمع 
النداء أحد في مسجدي هذا ثم يخرج منه لا لحاجة ثم لا يرجع إليه الا منافق». الطبراني في 
الأوسط ورجاله رجال الصحیح. مجمع الزوائد (۱: ٤‏ وعنه أن رسول الله ل «رآی رجلا خرج 
بعدما أذن المؤذن فقال: «أما هذا فقد عصى أبا القاسم». مسلم. وإن صلی وحدہ لعذر كأن يحين 
موعد سفره أو كان مريضاً أو معذوراً حتى لا يستطيع البقاء في المسجد جاز له الخروجء لأنه قد 
صلی الصلاة التي أذن لها الا أنه ترك الجماعة. 

(۳) إلا في الظهر والعشاء: فإنه يكره له الخروج ولو صلی وحده» حتى يصلي مع الإمام لأن التنفل بعد 
الظهر والعشاء جائز ال أن يكون له عذر ذ في الخررج فلا شيء عليه. 

)٤(‏ لا پترك بل يصليها : لأن سه الف امه اس ولأنها لا تقضی لا تبعاً لفرض الفجر على الأصح 
فيجمم بين أداء السنة وإدراك الجماعة ما أمكن. قال عبد الله بن موسى «جاءنا عبد الله بن مسعود 
موثقون (۱: ۱۷۲) وعن مالك بن مغول قال: «أيقظت ابن عمر لصلاة الفجر وقد أقيمت الصلاة 
فقام فصلی رکعتین) . الطحاوي واسناده صحیح . وفي الطحاوي عن ابن عباس» وأبي الدرداف 
وعثمان التهدي مثل ذلك . 
کول مزلا این 5 الكرام: وص رات اله ابيع ,ومن مع امن این رومام ر میڈ 
رحمه الله تعالى تتخصيصاً لقوله كل : «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة لا المكتوبة». . ثم هو مخصص 
بالوترء قال عبد الله بن عامر بن ربيعة رضي الله عنه : ني لأوتر وأنا نا أسمع الإقامة أو بعد الفجره.' 
الموطاً وسنده صحیح . والله أعلم . وتمام الكلام في إعلاء السنن 32 ٥۔‏ ۹۹)۔ 

)٥(‏ بعد الطلوع: أي تقضى عنده سنة الفجر بعد طلوع الشمس وارتفاعها قدر رمح وأکثر» يعني بعد 


كتاب الصلاة 


و 


ویترذ کے الظهر في الحالین 20029 في وفته تبل ھن وغیرھما ٣”‏ 7 
الفرائض الخمس والوئرِ لا یُقضی أصلا . 

ومن أدرك ركعة واحدة من الظهر بجماعة لم يُصَلَه بجماعة بل أدرك فَضُلَهاء 
ومن أتى مسجداً ولم يُدْرِكُ جماعة يَظْوَعٌ قبل المَرْضٍ ما شاء ما لم يَف فَوْتَهُ 

ومَنْ أفْرَ الإمام رَاكِعاً فكبّر”” وَوّقت حتی رم رأَسَّه لم يُدرِكُ تلك الرکمت 
ون ركع قبل مامه درک مام فيه صح روہ“ 
یاب قَضَاءِ المّوائت00) 


(۱) ويترك سنة الظهر في الحالین : أي حال خوف الجماعة وعدمها» لانها تصلی بعد الفرض . عن عائشة 
رضي الله عنها قالت: «کان رسول الله بي إذا فاتته الأربع قبل الظهر صلاهن بعد الرکعتین بعد الظهر» 
ابن ماجه ورواته ثقات إلا قيس بن الربیع ففيه مقال» وقد وثق. نيل الأوطار (۲: ۲۷۱) قال الشیخ 
ظفر : فهو صالح للاحتجاج به. وفي العزيزي على الجامم الصغیر (۳: ۱۳۳) واسناده حسن . 
قبل شفعه: يعني قبل الركعتين اللتين بعد الفرض» وقیل بعدهما كما نقلنا عن عائشة رضي الله عنها 
من فعله پل والله اعلم. 

. وغيرهما: يعني غير سئة الفجر والظهر من السئن‎ )٢( 

(۳) قکبر ووقف: لأن المشاركة في جزء من الركن شرط. ولم توجدء فيكون مسبوقاً فيأتي بها بعد فراغ 
الإمام. 

)£( ومن ركع قبل إمامه: صح ركوعه وكره ذلك لما فيه من سبق الامام وقد نهى رسول اله کل عن 
ذلك فقال: اما يخشى أحدكم إذا رفع رأسه قبل الإمام أن يجعل الله رأسه رأس حمار أو يجعل 
صورته صورة حمار». خ (۱: ۱۰۱) وقال: الا تبادروني بركوع ولا سجود فإنه مهما أسبقكم به إذا 
ركعت تدركوني به إذا رفعت إني قد بانت». أبو داود وسكت عنه (۱: .)۳٣۷‏ 

باب فضاء الفوائت 

)٥(‏ باب قضاء الفوائت: قال الشيخ ظفر : ذهب أهل الظاهر إلى أن العامد لا يقضي الصلاة لان انتفاء 
الشرط يستلزم انتفاء المشروط يعني انتفاء الوقت يقتضي انتفاء الصلاة» لأن الماضي لا يعود. 
فيلزم منه أن من لم ینس لا يصلي. وقال النووي في جوابه في شرحه لمسلم (۱: ۲۳۸): إنما تید 
في الحديث بالنسيان بخروجه على سبب إلخ. ثم قال: وشذ بعض أهل الظاهر فقال: لا يجب 
قضاء الفائتة بغير عذر إلخ قلت: ومن حجج الجمهور ما ذكره الشوكاني في الئیل بما نصه: 
والمحتاج إلى إمكان النظر ما ذكرنا لك سابقاً من عموم حديث «فدين الله أحق أن یقضی؛ لا سیما 
على قرول من قال: إن وجوب القضاء بدليل هو الخطاب الأول الدال على وجوب الاداء: فليس 
عنده فى وجوب القضاء على العامد فيما نحن بصدده تردد؛ لأنه يقول: المعتمد للترك قد خوطب 
7 9 ری 
باب قضاء الفوائت قال: لم يقل المتروكات ظنَاً بالمسلم خیرأء إذ تأخير الصلاة عن الوقت بلا عذر 


التَّرتببُ بين الفائة والوَْيَيّةِ وبِينَ القُوائتِ سط فلو صلی فَرْضاً ذاكراً فة 
0 


ےم ب مه کیک 4 به دض وام © عمو ۵ 2و 
فُسّدَ فَرْضه''' موقوفاً عنده وعندهما بات فلو مَضَاها بل أداء ست بَطلت فرضية 


۳ 


وا صخت عِنْدَهُ لا عندمُماء والوثرُ كالمَرْض عَمَلا”" قذکره مُفْسِدٌ خلافاً 


د كبيزة ولا تزول بمجرة القضاء ء بل بالتوية أو بالحج (ص : ۱24). 
"قوله مل : «من نسي صلاة فليصليها إذا ذكرها لا كفارة لها إلا ذلك رای أل إزحكرى ها 
البخاري (۱: ۸۶) فإذا كان الناسي للصلاة ة حتى خرج وقتهاء والنائم عن الصلاة حتى خرج وقتها 
کرت يؤمران بقضاء ما فاتهما من الصلاة» فمن ترك ذلك جهلاً وكسلاً فمن باب 
أولى أن يؤمر بالقضاء لبقاء الأمر بالصلاة في حقه. وأهل السنة متفقون على أن الأعمال ليست 
جزءا من الإیمان؛ وقالوا: لا نکفر بذنب. 
قال الإمام الطحاوي في عقيدته المسماة بیان اعتقاد أهل السنة والجماعة: والإيمان هو الإقرار 
باللسان والتصديق بالجنان (ص: ۹۸) وقال النوري: واعلم أن مذهب آهل السنة وما عليه أهل 
الحق من السلف والخلف أن من مات موحداً دخل الجنة قطعاً على كل حال. . .الخ. (ص:۱۰5) 
نقلاً عن شرح مسلم (۱: ۲۱۷). شرح الطحاوية للميداني. وتارك الصلاة كسلاً لا يخرج عن 
الإيمان عند الأئمة الثلاثة ‏ وهو المرجح عند أحمد ‏ كما في المغني - ومن جعل العمل جزءاً من 
الإيمان شابه بقصد أو بغير قصد قول الخوارج الذين کفروا بالذنب . أو المعتزلة الذين جعلوا 
بر سے ےئ ونعوذ بالله من 
الخروج على أهل السنة. 

)١(‏ الترتيب بين الفائتة والوقتية شرط : عن جابر رضي الله عنه أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه جاء يوم 
الخندق بعدما غربت الشمس فجعل یسپ كفار قريش» قال: يا رسول الله ما كدت أصلي العصر حتى 
كادت الشمس أن تغرب. قال النبي بي : «والله ما صليتهاء فقمنا إلى بطحان ‏ واد بالمدينة كما في تح 
الباري ‏ نتوضأ للصلاة وتوضاً بها فصلى العصر بعدما غربت الشمس ثم صلى بعدها المغرب». البخاري 
:١(‏ ۸۳) وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله لچ : «من نسي صلاة فذكرها وهو مع 
الإمام فليتم صلاته وليقض الذي نسي ثم ليعد التي صلی مع الإمام؟ . رواه الطبراني في الأوسط ورجاله 
ثقات إلا أن شيخ الطبراني محمد بن ہشام المستملي لم أجد من ذكره. كذا في مجمع الزوائد :١(‏ ۱۳۷) 
قلت : وهو أيضاً ثقة على قاعدة مجمع الزوائد. والحديث رواه الك في ندرالا اجن 0۸+000 
ابن عمر موقوفاً بأصح الأسانيد. ووصله مسلم وأبو داود وغیرهم ولفظ مسلم «إذا رقد أحدكم عن 
الصلاة أو غفل عنها فليصلها إذا ذكرها نزن الله تعالى يقول: هرقم سر اذصکری4 [طه: ١١])؛‏ في 
كتاب المساجد ومواضع الصلاة من صحیحه. انظر إعلاء السنن (۱۲۵-۷). 

(۲) فسد فرضه: أي فسد أصل فرضه وقوفاً عند الإمام رحمه الله تعالى لا يحكم بصحته ولا بفسادہ 
حتى لو صلی بعده ست صلوات أو أكثر لم یقض -الفائتة وانقلب الكل جائزاً عند الإمام ولو قضى 
الفائتة قبل أن يمضي ستة أوقات بطل وصف الفرضية وانقلب نفلاً۔ 
وعندهما باتا أي فسد فرضه فساداً باتا أي قطعياً . 

(۳) والوتر کالفرض عملا : يعني من حيث وجوب أدائه» فذكر الوتر فائتاً یفسد الفرض عند الامام بناء 
على أن الوتر واجب عنده» ويلقب فرضاً عملاً» والوتر عندهما سنة وتقدم. 


كتاب الصلاة 


a‏ اننبا 8 ما 7۷ مه ورزر ينيك انت 
اغا دة العشاه ولا تخد الوتر علانا لهها وببطلان الفَرضِبَة کؤ لا بل آضل الصَّلاةٍ 


رت وت ارفك 7 ا وبالتسیان» وبصیرَوْرة الفُوائِتٍ COE,‏ 
عقي ا و ول یمود يِعَؤْدِها إلى القِلّقء كَمَنْ تَرَّ سنا أو از , وشرع 


5 رگ ےڑا مومعو 


يؤذي الوفتیّات م بَقَاءِ الفوائت ٹم فاه قرف بد فصلّى وفتيه بعذه ذاكراً 
4 کٹ وله وگذا ھی و 1 فَرْضاً و نان لطباي 
وقتية ذاکر ولا يشل تارك السلا عدا ما ما لم تخد ولو ارت عق 


)١(‏ ثم صلی السنة والوتر به: أي وک لأنها تابعة للفرض. ولا يعيد الوترء لأنه واجب 
عند الإمام وقد أداه في وقته بطھارۃء إذ وقته وقت العشاء لا بعده» وقد سقط الترتيب بعذر النسيان. 

(۲) ويسقط الترتيب بضيق الوقت: أي عن أداء الوقتية والفائتة بحيث لا يسعهما معا فان كان الوقت 
يسع أحدهما صلی الوقتية» لأن الوقت الباقي هو وقت الصلاة الوقتية» أما الفائتة فهي فائتة سواء 
قضيت في هذا الوقت أو بعده» ولأن وقت الصلاة شرط فيجب آداء الصلاة فيه لقوله تعالى: #إنَّ 
از کات عل زیی کتبا موقو ا [النساء: .]1١‏ 

(۳) وبالنسیان: يعني أنه صلی الوقتية ناسياً أن عليه فائتة. فإذا تذكرها بعد الصلاة فليس عليه الا صلاة 
الوقتية . والنسيان عذر سماوي مسقط للتكليف. 

)٤(‏ وبصيرورة ة الفوائت ستاً: يعني بخروج وقت السادسة» لأن ما نت صلاة يوم كثيرء وفي 

التكليف بالترتيب في قضائها حرج» وهو مرفوع بقوله تعالى: لاوما جل عَيکر في الین من حرج 

.[VA [الحج:‎ 

ولا یعود بعودھاء يعني لا يعود الترتيب الساقط بعود الصلوات إلى أقل من ست بسبب قضاء 

بعضهاء ثم لا یمود صاحب ترتيب الا بقضاء الصلوات الفائتة جمیعھا؛ فإذا لم تبق عليه فائتة عاد 

وجوب الترتيب في المستقبل. والله أعلم. 

يقتل تارك الصلاة عمداً ما لم يجحد: قال الإمام أبو جعفر الطحاوي في عقيدته المسماة ابيان السنة 

والجماعة» على مذهب فقھاء الملة أبي حنيفة وأبي يوسف ومحمد رحمهم الله تعالی : آهل الکباتر 

من أمة محمد گل في النار لا يخلدون إذا ماتوا وهم موحدون وان لم يكونوا تاثبین 7 الله 

تعالى عارفين مؤمتين وهم في عشيئته وحكمه إن شاء غفر لهم وعفا عنهم بفضله كما قال الله تما 

في کنابه العزيز: کا اک ا ینیم أن بر ہی ویر ما وک کلک لکن یکاہ [النساء سو 

شاء عذبهم في النار بقدر جنايتهم بعدله ثم يخرجهم منها برحمته. (ص : ٦‏ ۰ مع شرح الميداني 

لها . ومثله قول النووي على صحیح مسلم (۱: ۷ قول: فمعتقد أهل السنة وسط بین معتقد 

الخوارج الذين کفروا ۳99 أر ن وو پر یو ریت 

القائلین فیمن مات فاعلاً المحرم أو تارکاً الفرض ‏ دون أن يتوب ‏ إنه في منزلة بين الجنة والنار» 

رہین المرجئة الضالة الذين ١‏ وہ ما الإيمان معصية كما لا ينفع مع الکفر طاعة . معتقد 


2 


سر 


ض( صلاة ثم سم في الوقت لَزْمَهُ إعادَلہ ولا يلْرَمُ قضاء ما فاته زَّمانَ الردة1" 


۹) 


کے تج حم سم ی مت 
۔ ولو كانت الصلاة ‏ عارفاً بأنها فريضة لکن ترکھا كسلاً وجهالةء ذلك النوع من الناس مؤمن مذنب 
عاص لا يمحض للنار إن مات دون توبة ورجوع إلى الله تعالی» ولکنه إلى مشيئة الله تعالى إن شاء عفا 
عنه وأدخله الجنة مع أول الداخلين برحمته ولطفه. وإن شاء عذبه بقدر ذنبه ثم أدخله الجنة مع 
المؤخرين . وال أعلم . 

وقال الشيخ رشيد الراشد حفظه الله تعالى: حكم تارك الصلاة في المذاهب الأربعة: 

أما عند الإمام أبي حنيفة النعمان رضي الله عنه فان تارك الصلاة يضرب حتى يسيل منه الدم أو 
يصلي» ثم يحبس إلى أن بصلي. 4 ۳ 7 
وأما عند الإمام مالك رضي الله تعالى عنه من ترك الصلاة كسلا لا جحودا لوجوبها قتل حدا لا 
كفراً پالسیف» ثم يُجرى عليه بعد قتله أحكام المسلمين من الغسل والصلاة عليه والدفن والإرث 
وأما عند الإمام أبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي رضي الله عنه: من ترك الصلاة كسلاً لا 
جحوداً قتل حدّاً لا کفراً بالسيف ولو صلاة واحدة بشرط |خراجها عن وقتها الضروري أو جمعه 
ولو قال: أصليها ظهراً بمحل مجمع على وجوبها. وحكمه بعد القتل يغسل ويصلى عليه ويدفن في 
مقابر المسلمين ويورث. (ص: .)5١‏ 

وأما عند الإمام أحمد رضي الله عنه فقد ذكر ابن قدامة عنه روايتين رواية يُقتل کفراً وردة» وأحری 
يقتل حداً مثل رواية مالك والشافعي ثم قال: والرواية الثانية يقتل حداً مع الحكم بإسلامه كالزاني 
المحصن. وهذا اختيار أبى عبد الله بن بطت وأنكر قول من قال: إنه يكفرء وذكر أن المذهب على 
هذا لم يجد في المذهب خلافاً فيه وهو قول أكثر الفقھاءء وقول أبي حتيفة ومالك والشافعي. 
وروي عن حذيفة رضي الله عنه أنه قال : «يأتي على الناس زمان لا يبقى معهم من الإسلام إلا قول لا إله 
إلا الله فقيل لە: سس تو رت . وعن دالان قال: انتهيت إلى داري 
فوجدت شاة مذبوحة فقلت: من ذبحها؟ قالوا: غلامك» قلت : والله إن غلامي لا يصلي» فقالت 
النسوة: نحن علمناه فسمی . فرجعت إلى ابن مسعود فسألته عن ذلك فأمرني بأكلها . وذكر کلاماً في هذا 
الباب وبين المراد من الأحاديث المتشددة في أمر الصلاة. انظر المغني لابن قدامة الحنبلي (۲ : (EY‏ 
نعم من ترك فرضاً ثبتت فرضيته بدليل قطعي لا شبهة فيه مستهزثاً به ومستهيناً فقد كفر لاستھائتہ: 
ومن فعل محرماً ثبتت حرمته بدلیل قطعي لا شبهة فيه مستحلاً له ومستهزثاً بنهي الإسلام عنه فقد 
كفرء لاستحلاله واستهزائه بالنهي. 

ولو ارتد عقيب فرض صلاة ثم أسلم في الوقت لزم إعادته: لأن أداءه الأول للصلاة قد حط بالردة» 
فعليه أن يصليها بعد عودته إلى الإسلام لانشغال الذمة بها. وذلك كأن یسب لمسلم إسلامهء أو 
یسب الله تعالى أو رسوله ور ومثله إنکار ما ثبت من الدين بالضرورة معاذ الله . قال الله تعالى تم 
من يشر بو نقد حرم الک عو لجن [المائدة: ۷۲ء لين ات لطن عك [الزمر: ٦٦]۔‏ 

ولا يلزم قضاء ما فاته زمان الردة: لأن الکافر عندتا لا يخاطب بالعبادات وقد فاته الأصل الذي هو 
الإیمانء ويجب عند الشافعي رحمه الله تعالى أي يلزمه القضاء ولا يلزم الکافر الذي أسلم أن 
يقضي ما لم يصل من الصلوات من بلوغه إلى حين أسلم بالاتفاق. 


كتاب الصلاة ۱ 


va 


(Vi کو(‎ > 


ولا 2 


باب سُجُودِ السَّهّو(") 


إذا سیا بزيادة أو وف سجدنین بعد اد لین وقیل بعد 


و ا 6رس ويأتئ باله لاة على ال یاو والذعاء في قَعْدَةٍ السُھو 
هو الصَّحيحٌ . 


(١) 


۹3 


(0 


۳9 


2 جک سا ا خ 2 7 HE of‏ ام وم و 22 
ویجب إن | في دقوع أو قعود» أو ذم ركنا أو حرف أو کرری أو غير 


إن جهل فريضته: 0 في المجمع: إذا أسلم الحربي بدار الحرب ولم يعلم وجوب الصلاة ونحوها 


ومكث زماناً ثم علم به لا يلزمه قضاؤه عندناء أما لو أسلم في دار الإسلام ولم يعلم بالشرائع فیجب 
عليه» لأنها دار العلم وشیوع الاحکام. فلا يكون معذوراً في ترك العلم (ص: ۱8#). 

باب سجود السهو 
سجود السهو: السهو غفلة القلب عن الشيء المعلوم فيتنبه له بأدنى تنبيه» ومعنى سجود السهو: 
سجود يلزم بسبب السهو في الصلاة كما يأتي. وأحكام هذا الباب تتعلق بالسهو دون العمد 
والقصد. 


وقيل بعد واحدة: وهو قول الجمهور وهو الأصح. لأنه قول كبار الصحابة كعمر وعلي وابن مسعود 
رضي الله عنهم . قال زيد بن علاقة رحمه الله تعالى: «صلى المغيرة بن شعبة فنهض في الركعتين فسبح 
من خلنه فأشار إليهم فلما فرغ من صلاته وسلم سجد سجدتي السهوء فلما انصرف قال: ریت رسول 
الله ب يصنع كما صنعت». أبو داود وسكت عنه» ورواه الترمذي وقال: حسن صحيح. 

وأخرجه الطحاوي في معاني الآثار )۲٥٢ :١(‏ وانظر أقوال العلماء في إعلاء السنن (۷: ۱۳۸) 
نقلاً عن النووي على مسلم (۱: ۲۱۰). والله أعلم. 

وتشهد وسلم: أي بعد السلام وسجدتي السهو. عن عمران بن حصين رضي الله عنهما أن النبي ي 
(صلی بهم فنسي فسجد سجدتین ثم تشهد ثم سلم!. البيهقي من طريق الحاكم (؟: ۳۵۶) وسكت 
عنه أبو داود وابن حزم وقال الترمذي: هذا حديث حسن وقال الحاكم: صحيح على شرط 
الشيخين. انظر نصب الراية تعليقاً (؟: : ۷۱ وفتح الباري (۲: ۷۹). وعن أبي عبيدة قال: قال 
عبد الله بن مسعرد رضي الله عنه: «إذا قام أحدكم في قعود أو قعد في قيام أو سلم في الركعتين 
فليتم ثم ليسلم ثم ليسجد سجدتین يتشهد فيهما ويسلم». أخرجه سحنون في «المدونة الکبری) له 
:١(‏ ۱۲۸) ورجاله أشهر من أن يثنى عليهم غير خصيف وهو حسن الحديث إذا روى عنه ثقة وأيما 
رجل أوثق من سفيان فالأثر حسن جيد. إعلاء السنن (۷: .)۱٢١‏ 

ويجب إن قرأ في ركوع إلخ: لورود النهي عن قراءة القرآن في هذه الحالات» فترك القراءة ثمة واجب. 
(الدر: .)١58‏ ويمكن جمع متفرق الصور الموجبة للسهو في مسائل تقديم فرض أو تأخيره عن محلهء 
وكذا تكراره بأن ركع ركوعين . ترك واجب أو بعضه تقديم واجب عن محله أو تأخيره عنه. 


واجبّ أو ترک کرفوع قبل القراعه واا إلى الثالثة ة بزيادة على التَشْهد 
ورکوعین» ييا يَحْمَى » وبالعكس» تدك القعود الالء مو يروك 


إلى زا الواجب وإن تَشَهّدَ في القيام أو الرکوع لا يجب . 
وان سَها مِرَارأً يَكْفِيهِ سَجْدَتانِ ويُلْرَمُ المُقتدي بِسَهُو إِمَامِهِ إن 


وف مع إمامه ثم ی 


وان سَهَا عَن القعود الاو وَهْرَ إليه أَقْرَبُ عَادَ والا لاء وَيَسْجْدُ للسَهُو ۰ وان 
سَها عَن الأخير عَادَ ما لم يَسْجدْ وسَجَد للسّهو فان سَجَد بطل فَرْضَهُ برفعی عند 
محمد وبوّضعه عند أبى يُوسّفَء وصارّث تلا خلافاً لمحمد فيضم سادسة إِنْ شَاء. 

وإِنْ قَعَدَ في الرَّابِعةٍ ثم قَامَ عَادَ وسلم ما لم یج وان سَجَدَ َم َرْضهُ ويسجد 
للسَّهُوء ويَضْعٌ سادسة والرّكعتان تَفل ولا غهدة لو فع" ولأ ماهس 
a‏ ولو انمد نضاهماه ود کید 
م ا ولا قَضاء عليه لو اد 

رسام 3 5 کے 2 (o)‏ 5 ہے ہے وھ کر و لت 
ولو سُجد للسهو في شمع التطوع لا يسني عليه ولو بنى ضحء وسلام من عليه 


ے -أما لو ترك فرضاً ناسياً له حتی خرج من الصلاةء فلا بد من إعادة الصلاةء كما لو كان ترك الفرض 


ذاكراً له. 
ولو ترك سنة ناسياً أو ذاكراً» فقد أساء وليس عليه سجود سهو ولا إعادة صلاة. والله أعلم. 
(١)‏ والمسبوق يسجد مع إمامه ثم يقضي : المسبوق من أدرك الإمام بعد الركوع في الركعة الأولى فيسجد 


ا ۱ 

(۲) وان سها: ويسجد للسهوء لتركه الواجب . ولو عاد فسدت صلاته لرفضه ركنا وعو القيام لواجب 

وهو القعود الاول» وقيل لا تفسد لكنه يكون مسيئاً ويسجد للسهو لتأخير الواجب وهو الأشيه كما 
حققه الكمال وهو الحق. الدر المختار (۱: .)۷۹٦‏ 

ره ولا عهدة لو قطع : يعني لا يلزمه شيء لانه ظان فيهاء ولیس بقاصد: ولا یع شارعاً في نفل أبطلهء 
وفي قطع النفل صلاة كان أو صياماً أو حجاً يجب القضاءء لقوله تعالى: جل با املك » 
[محمد: ٣٣]۔‏ 

)٤(‏ ومن اقتدى به فيهما: يعني من اقتدى بالإمام في الركعتين بعد الأربع والتي نسي فيها القعود د الأخير 
صلی الركعتين فقط نے يصلي الترمن مھا رفن ريق لی نا رق اتا کات 
الفرض الأربع التي علیه ولا قضاء عليه عند الإمام محمد لو آفسد اعتباراً بالامام الذي يعيد صلاة 
الفرض ولا يعيد الركعتين اللتين أضافهما إلى الفرض الفاسد بترك القعود الأخير فيه. 

)٥(‏ لا يبني عليه : يعني لا يبني شفعاً آخر أي صلاة ركعتين أخريين كيلا يقع سجوده في وسط الصلاة» 
إذ السجدة أثناء الصلاة لم تشرع» ولو بنى صح لبقاء التحريمة ويعيد سجود السهو في المختار. 


السُھؤ''' يُخرجة کچ لطا مَوقوفاً إِنْ سَجَدَّ عاد إليها وا لاء فَيَعِمُ اقتداء من 


افتدى به بِعَدَ سلایی ويصير فرضه کا نی الإقامةٍ ة ويبطل وضوژه بقَهْقَهَةٍ إن سَجَدَ 
إا وغد سد e‏ 


وا >> "و ان د وله أن فد 

.ہے و إن 0208 ر ول ری 
نے یم اده 

ا ا أنه ان تما ےو ی رز کعتین أَتَمّها وسَجَدَ للمُهُو . 


۱۳ 0۳ ےت سو‎ (١) 
لم يسجد لا يعود إليهاء لأن السلام محلل والحاجة إلى أداء السجود مانعة من التحليل فإذا لم يكن‎ 
سجود عمل السلام عمله؛ وعلى هذا يصح اقتداء من اقتدى بهذا الساهي بعد سلامه الأول قبل‎ 
سجود السهو لبقاء التحريمة.‎ 

(۲) ولو سلم من عليه السهو بنية أن لا يسجد بطلت نيته: لأنها غير المشروع فلغث نية الظهر ستاً. 

(۳) وان شك في صلاته إلخ : : فان کان أول ما عرض له من عمره قطم الصلاة واستقبلها من جدید» ران 
لم يكن آولاً بل انیاً وأكثر تحری وعمل بغلبة ظنه دفعاً للحرج وسجد للسهو؛ وقعد في کل موضع 
احتمل أنه موضع القعود فرضاً كان أو واجباء لثلا يصير تارکاً فرض القعود أو واجبه وقد جاء في 
شأن الشك أحاديث منها ما تأمر باستقبال الصلاة مثل حدیث عبادة بن الصامت رضي الله عنه أن 
رسول الله واه سئل عن رجل سها في صلاته فلم يدر كم صلی؟ فتال : «ليعد صلاته وبسجد سجدتین 
قاعداً؛ الطبرانی فی الکبیر . 
رعن ابن عمر رضي اله عنهما أنه قال في الذي لا يدري کم صلی ثلاثاً أو أربعاً قال: «يعيد حتی 
يحفظ». ابن أبي شیبةء وفي نيل الأوطار وهو مروي عن ابن عباس وابن عمر وعبد الله بن عمرو 
ابن العاص من الصحابة. وإليه ذهب عطاء والأوزاعي والشعبي وأبو حنيفة (۲: .)٤٥٤٥‏ 
وجاءت أحاديث تأمر بالبناء على اليقين وهو الأقل» مثل حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله پل : «إذا شك أحدكم في صلاته فلم يدر كم صلی فليطرح الشك وليبن على 
ما استيقن ثم يسجد سجدتين». مسلم (۱: ۲۱۱) وقد جمع الامام الفقيه إبراهيم النخعي بين هذه 
الأحاديث بأن عمل بها جميعاً في حالات مختلفة. قال الإمام محمد رحمه الله تعالى: حم 
حنيفة» عن حماد» عن إبراهيم اللخعي فيمن نسي الفريضة فلا يدري أربعاً صلی آم ثلاثاً قال: إن 
كان أول نسیانه آعاد الصلاة وان کان یکٹر النسیان یتحری الصواب. وان کان آکبر رأيه أنه نم 
الصلاة سجد سجدتي السهو» وان کان آکبر رآیه أنه صلی ثلائاً أضاف إليها واحدة ثم سجد 
سجدتي السهو». کتاب الآثار لمحمد (ص : ۳۲). وسنده صحیح انظر إعلاء السنن (۷: .)۱٥١‏ 

)٤(‏ توهم مصلي الظهر الخ: والاصل في هذا حدیث آبي هريرة رضي الله عنه أنه قال: اصلی بنا رسول 


متس ۲ 
یاب صّلاة اگریضص 
مر وش و مرو و و 


٥2 از مه سر مر 73 لا‎ e ۶ (١ 5 E 
Jor ور مرو و یرم‎ 


9 یں رد ۳1 ورتم ر؟ 7 2 50 
وان تَعَذْرَ الركُوعٌ والسّجودٌ أَوْمَا برَأسِهِ قاعد وجعل سجوده اخفض » ولا یرفع 
مه Pig‏ ھا یں ی و مه رر 
إلى وهه شیا للسجود فان فَعَل وهو يخفض رأسَّه صح إيماؤه ولا فلا یصح. 
وإِنْ تعَذر القُعودٌ أَوْمَأْ مُسْتَلقِياً وَرِجلاهُ إلى القبلة أو مضطجعاً وَرَجهُهُ إليها. 
مک 3 3 ا و 27 92 ر 
وإِنْ تعذرَ الإيماء برأيِو”" أَخرَتْ. ولا يُومي ييه ولا بحاجبیُه ولا بقَلبو. 


ح الله ي العصر فسلم في ركعتين فقام ذو اليدين فقال: أقصرت الصلاة يا رسول الله أم نسيت ‏ إلى أن 
قال فأتم رسول اله ية ما بقي من الصلاة ثم سجد سجدتين وهو جالس بعد التسليم». البخاري في 
السهو (١٦٦)ء‏ مسلم في السهو في الصلاة (1؟).. ولأن السلام ساهياً لا يبطل صلاته. 

باب صلاة المريض 

)١(‏ عجز عن القیام: الأصل في كيفية صلاة المريض حديث عمران بن الحصين رضي الله عنه قال: كانت 
بي بواسیر فسالت النبي ككل عن الصلاة فقال: «صل قائماً فان لم تستطع فعلی جنب». البخاري 
(١٥۱)ء‏ وزاد النسائي «فان لم تستطم نمستلقیا لا يكلف الله نفسا إلا وسعها». نصب الراية (۱۷۵:۲) 
وعن عبد الله بن عباس رضي الله عنهما أن النبي یو قال: «يصلي المریض قاثماً فان نالته مشقة صلی 
جالساً فان نالته مشقة صلی بایماء یومی براسه. فإن نالته مشقة سبح». الطبراني في الأوسطء مجمع 
الزوائد (۱: ۲۷۱) قال الحافظ في الفتح: واستدل به من قال: لا یتنفل المریض بعد العجز عن 
الاستلقاء إلى حالة آخری کالاشارة بالطرف . ثم إجراء القرآن والذکر على اللسان» ثم على القلب 
لکون ذلك لم يذكر في الحدیث: وهو قول الحنفیة والمالكية وبعض الشافعية . فتح الباري (۱ : (EAE‏ 
وعن جابر رضي اش عنه قال: عاد رسول الله يل مريضاً وأنا معه فرآه يصلي ویسجد على وسادة 
فنهاه» فقال: إن استطعت أن تسجد على الأرض فاسجد وإلا فأوم إيماء واجعل السجود أخفض من 
الركوع». البزار ورجاله رجال الصحیحء كذا في مجمع الزوائد (۱: ۲۰۱). 

(۲) وإن تعذر الإيماء براسه آخرت: يعني أخرت الصلاة فلا تسقط عنه بل يقضيها إذا قدر عليها ولو 

كانت أكثر من صلاة يوم وليلة إذا كان مفیقاًء وهو الصحيح كما في الهداية؛ وفي الثانية الاصح أنه 

لا يقضي آکثر من يوم وليلة كالمغمى علیه. وهو ظاهر الرواية» مجمع (ص : .)١54‏ وقال الشيخ 
ظفر : ثم اختلف المشايخ في معنى السقوط هل هو سقوط التعجيل أي يجوز له تأخير الصلاة ويجب 
القضاء إذا صح؛ أو سقوط بالكلية حتى لا يجب عليه القضاءء فالصلاة القليلة وهي صلاة يوم وليلة 
فما دونها لا تسقط بالكلية اتفاقاً» وإنما تؤخر ويجب قضاؤهاء وإذا زادت على صلاة يوم وليلة 
فصحح بعضهم وجوب قضائهاء والأكثرون على سقوطها بالكلية. وقال في «الظهيرية؛: عو ظاهر 
الرواية وعليه الفتوى وان كان يفهم الخطاب. كذا في نور الایضاح» والدر المختار والشافعية 
(۷۹۰:۱) قلت : والحديث يحتمل الأمرين وان كان المتبادر السقوط بالکلیةء والأحوط القضاء إذا 


كتاب الصلاة 


وان قَدَرَ على القیام''' وعَسجَرٌ عن الرکوع والسجود یومیغ قاعداً وهو أَفْضَلُ من 
الإيماء قائماً 


یس مس 


مر على القیام بتی تائم وتا فو يدا و اقسا یم و ۳ 


على لكوع ۶۹9۷ َ9 وللمتطوع أذ کی ۱ وز 
صلخ في لب جار“ قاعداً بلا عُذْرٍ صحٌ خلافاً لهماء وفي المَرْبوطِ لا تجوز 
بلا عذر. 


= صح والإيصاء بأداء الفدية إن مات في مرضه ذلك وهو يعقل. والله أعلم. أقول والفدية نصف 
صاع من بر أو صاع من شعير أو قيمته عن كل صلاة ومنها الوتر. نقل في البحر الرائق عن صاحب 
التجنيس قال: قال أبو حنيفة في متوضئ لا يقدر على مكان طاهر وقد حضرت الصلاة: صلی 
بالإيماء قضاء لحق الوقت بالتشبه ثم يعيد ما صلی بالإيماء إعلاء السنن (۷: ۱۷٢‏ ۔ ۱۷۵). 
فرع: جرح يسيل إذا سجد: يصلي قاعداً بالإیماء لأن الصلاة بالإيماء أهون من الصلاة مع حدث 
أو نجس أو بدو عورة أو ترك قراءة. أمره الطبيب أن يستلقي على ظهره لینزع الماء من عينيه يصلي 
بالإيماء مستلقياً لأن حرمة الأعضاء كحرمة الجسم . 
مریض مجروح تحته ثياب نجسة وكلما بسط شيء يتنجس من ساعته يصلي على حاله؛ وكذا لو لم 
يتنجس لا أنه يلحقه مشقة بتحريكه. 


وجد الغريق ما يتعلق به أو كان يحسن السباحة بحيث یمکنه الصلاة بالإيماء بلا عمل كثير افترض 


عليه الأداء. 
)١(‏ يومئ قاعداً: لأن ركنية القیام لكونه وسيلة إلى السجود الذي هو نهاية التعظيمء فتسقط الوسيلة 
لسقوط الأصل . 


(۲) ران افتتحها بإيماء: أي للعجز لأن اقتداء الراكم الساجد بالمومی لم يجز فكذا البناء وإنما جازت 
الصورة الأولى لأن بناء الأدنى على الأعلى جائز كاقتداء المومئ بالصحيح. 

(۳) وللمتطوع أن يتكئ على شيء إن اعیی: أي تعب وضعف بلا كراهة اتفاقاً: وبدونه یکره اتفاقاً 
(الدر: )١56‏ والاصل فيه حديث أم قيس بنت محصن رضي الله عنها «أن رسول الله کل لما أسنّ 
وحمل اللحم اتخذ عمرداً في مصلاه يُعتمد عليه» أبو داود وسكت عنه. 

)٤(‏ ولو صلی في فلك جارٍ: يعني لو صلی فرضاً في سفينة حالة كونها جارية في الماء جاز 
استحساناً. لأن الغالب دوران الرأسء وهو كالمتحقق. قال محمد بن سيرين رحمه الله تعالى: 
[خرجت مع أنس بن مالك رضي الله عنه إلى أرض بليق سيرين حتى إذا كنا بدجلة حضرت الظهر 
فأمّنا قاعداً على بساط السفينة وإن السفينة لتجرٌ بنا جرًاً]. الطبراني في الكبير ورجاله ثقات. 
مجمع الزوائد (۱: ۲۰۷)۔ ۱ 


ملتقى الأيحر 


و ا لوو سا ےک كا وبل ی رن وا لا سے رمف 


محمد يقضئ ما لم يذل وَفْتٌ سادسة. 


0) 


وعند أبي يوسف ومحمد لا يجوز إلا قائماً. لأن القيام مقدور عليه فلا يترك إلا لعذر. قال الشيخ 
ظفر بعد کلام : فتجوز الصلاة في السفينة قائماً اتفاقاً سواء كانت مربوطة بالشط أو كانت سائرة» 
كما ذكره في «الدر» وغيره. قلت: وكذا تجوز في القطار والطيارة لكونه كالسفينة. قال في 
«البدائم»: والسفینة كالأرض لأن سيرها غير مضاف إليه . فلا يكون منافیاً الصلاة بخلاف الدابة فان 
سيرها مضاف إليه (۱: ۱۰۹) وكذا القطار والطائرة سيرها لا يضاف إليه فكان بمنزلة الأرض فتجوز 
الصلاة فيها قائماً إن قدر على القيام. وقاعداً إن لم يقدر. إعلاء السئن (۷: )۱۸١‏ قال في الدر في 
الصلاة على السفينة: ویلزم استقبال القبلة عند الافتتاح وكلما دارت (ص : .)۱٥١‏ وهذا يعني أن 
المصلي في الطائرة مثلاً يضع أمامه البوصلة فکلما رأى أن الطائرة مالت عن القبلة اتجه هو إليها 
وهو في صلاته . 

قال الامام الكاساني رحمه الله تعالى: إذ! كان على الراحلة وهو خارج المصر وبه عذر من النزول 
عن الدابة من خوف العدو أو السبع أو مكان فيه طين أو ردغة يصلي الفرض على الدابة قاعداً 
بالإيماء من غير ركوع أو سجود. لان اعتراض هذه الأعذار عجز عن تحصيل تلك الأركان من 
القيام والركوع والسجود فصار كما لو عجز بسبب المرض إلخ. 

قلت: وراكب القطار والطائرة لا يستطيع إيقاف القطار أو إهباط الطائرة إذا أراد الصلاة فهل يسقط 
عنهما استقبال القبلة في صلاة الفرض؟ . 

ومن أغمي عليه: قال في المجمع: وجه الاستحسان أن المدة إذا طالت كثرت الفوائت فيلزم 
الحرج» وإذا قصرت. قلت: فلا حرج؛ والكثير أن يزيد على يوم وليلة لأنه یدخل في حد التكرار 
عن يزيد مولى عمار أن عمار بن یاسر رضي الله عنه أغمي عليه في الظهر والعصر والمغرب والعشاء 
فأفاق نصف الليل فصلی الظهر والعصر والمغرب والعشاء. الدارقطني (۱۹۰۱) عن نافع بن عبد الله 
بن عمر رضي الله عنھما الأغمي عليه أكثر من يومين فلم يقض» الدارقطني. وعن إبراهيم النخعي عن 
ابن عمر أنه قال في المغمى عليه قال: یوماً وليلة يقضي. أخرجه محمد في كتاب الآثار (ص: ۳۲) 
قلت: إسناده صحيح ومراسيل النخعي صحاح كما مر غير مرة. قال محمد: وبه نأخذ حتی يُغمى 
عليه أكثر من ذلك؛ وهو قول أبي حنيقة. إعلاء السٹن (۷: ۱۹۱)۔ 

في المحيط: لو حصل الإغماء بما هو معصية كشرب الخمر أكثر من يوم وليلة لا يسقط عنه القضاء 
اتفاقاً . 


كتاب الصلاة 


بات 07 تی 
يجب على امن تلا ای مِنْ ار ٦‏ في الأعراف» والرغد» والشحل 


والاسرای ومريی والحج ات والفرقان والشمل والم تنزیل » وص وفصّلتٌ» 
والئجم, والانشقاق» والعلقی وعلى من سم“ ولو غيرَ قاصد وعلى المؤْنّم 


0) 


(r) 


۹3 


باب سجود التلاوة 


عن آبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ار «إذا آمر ابن آدم بالسجود فسجد اعتزل الشیطان يبكي 
ويقول يا ويلي أمر ابن آدم بالسجود فسجد فله الجنة وأُمرتٌ بالسجود وآبیت فلي النار». مسلم في 
کتاب الإيمان (۱: 1۱) والأمر عند الإطلاق يفيد الوجوب» فسجدة التلاوة واجبة عندنا. وال 
أعلم. 

يجب على من تلا آية: وعلی من سمعها من مكلف . قال عبد الله بن عمر رضي الله عنهما : «السجدة على 
من سمعها». ابن أبي شیبة؛ ولعبد الرزاق مثله ذكرهما الحافظ في الدراية» وعن عبد الله بن عمر رضي 
وو رے وص مو جات 0000000 
مكاناً لوضع جبهته في غير وقت الصلاة». البخاري ومسلم وأبو داود بج یت 

قال الشيخ ظفر: مواضع السجود في القرآن منقسمة إلى أنواع منها ماهوأ ار 
للوجوب؛ كما في آخر سورة النجم والعلق. ومنها ما هو إخبار عن استکبار الكفرة ہس 
ع ا رو ام او و تضرع ہہ پیر علدا ميا بكيم لقرله 
تعالی: او آلزن هدی ان مده م اده [الأنعام : ۰ ولا یخفی أن الأمر والإخبار كما 
ا 0 0ت لاء كما أن السماع 
والإنصات للقرآن يجب على كل سامع سواء جلس لھا وقصد سماعها آؤ لاء ومن ادعى الفرق بين 
السامع والمستمع فلیأت ببرهان. إعلاء الستن (۷: ۱۹۸). 

مواضع السجود: سورة الاعراف آخر آیة )۲۰٢(‏ سورة الرعد آية )۱١(‏ سورة التحل آية (149) سورة 
الاسراء آیة (۱۰۷) سورة مریم آیة (0۸) سورة الحج آية (۱۸) سورة الفرقان آية (1۰) سورة النمل آية 
)۲٢(‏ سورة التنزيل آية (۱۵) سورة ص آية (۲6) سورة فصلت آية (۳۷) سورة النجم آية (؟5) سورة 
الانشقاق آية (۲۱) وسورة العلق الآية الأخيرة .)١9(‏ 

ولم يجب عندنا السجود في آخر سورة الحج آية (۷۷) لأنها آية آمرة بالصلاة عامة لا بالسجود 
خاصة. وقال الشافعي رحمه الله تعالى بالسجودين في سورة الحج؛ ولم يقل بالسجود في سورة 
ص . ولکل وجهة. انظر إعلاء السنن (۷: ۲۰۱). 

وعلی من سمع من غير قصد: يعني من سمع بقصد السماع أو سبق إلى أذنه بغير قصد. قال في 
تک وعندهما أن السامع إن علم أنه قرآن فعلیه السجوه ولا فلاء ولا بد أن یکون السامع أهلاً 
لوجوب الصلاة علیه. حتى تجب على جنب إذا سمعها دون الحائض والنفساء والمجئون والصبي 
والكافر كما في بعض المعتبرات. وفي المحيط تجب لو سمع من كافر أو صبي عاقل أو حائض أو 
نفساء أو جنب. ولو سمعها من مجنون أو نائم لاء > لأن التلاوة صدرت من غير معرفة ولا تمييز 
(ص :۰ ۱۵۷) . ولا تجب بسماع صدی الصوت بایة السجدت وتجب بسماعها من قاری ولو تسجیلاً 
لاد ضر رر ات و لان سرد والله أعلم. 


ملتقى الأبحر 


لي سح سس ج 


بتلاوة لاس ولا يحت بتلاوته۳) أصلاً إلا على سامع ليس مَعَه في الصّلاۃ ولو 
شيعه المصلی سح :لبد ينه لا ا ف الاد رسد دما فان قي 
فیها لا تجور ولا تبْظل صَلائة. 

ولو سَمعها من مام فائّدی به قبل أنْ يَسْجدَ سَجَدَ مَعَهُ وان ادى بعدما سَجَدَ 
إن في تلك الرّكعة لا ید أضلاً وان في غيرها سَجَدَها حارج الصَّلاةٍ كما لو لم 
یقن 7 تُقْضَى الصّلا ی حَارِجھا۔ 

ها ثم دل في الصّلاة وأعادها وسَمَدَ كَمَنْهُ عَن التلارتین وإ َجد 

لأوى تم شرع راهم أرى. ولو کر یه واحدة في مجلس واحدٍ له 
سعد ھت حوره تھا انا لي ا ا لوب والڈیاسةًٌ'' والانتقال 
1 رج رت الوجوبٌ علیه وا 
ا مجلسل اكالي: وان تَبَدّلَ مجلس الّالي واتّحَد مَجْلِمَه لا. 

E, 
ولا مّلام.‎ 


أن يَسْحْدَ بشرائط الصّلاةٍ بین تکبیرتینِ من غير رَفْع بل ولا تشه 


8 


. ولا تجب بتلاوته أصلاً: يعني لا يجب سجود التلاوة لو قرأ المؤتم آية السجدة في صلاة إمامه لأنه‎ )١( 
ممنوع من القراءة خلف الإمام. فلا تجب في الصلاة ولا خارجها.‎ 

(۲) ولو سمعها المصلي ممن ليس معه: يعني لا يسجد لها في الصلاة لأنها ليست صلاتية لان سماعه هذه 
القراءة ليس من أعمال الصلاة. مجمع (ص : )۱٥۷‏ ويسجد بعدها لتحقيق سببها وهو السماع. 

۳( وا لا تجوز: يعني فيعيدهاء لأن فعلها في الصلاة وضع ناقص لكونه في غير محله. 

)٤(‏ ولا تقضی الصلاتية خارجها: لأن قراءة القرآن في الصلاة أفضل ذ فلم یجز أداؤها خارج الصلاة لأن 
تی بالناقص فيكون مسيئاً بتركها عمداً۔ 

)٥(‏ ون بدلها أو المجلس لا: يعني إن بدل آية السجدة فقرأ أ أولاً مثلاً آخر الأعراف ثم آخر الانشقاقء 
أو بدل المجلس بأن قرأ آية السجدة ة في غرفة من بيته ثم أعادها في غرفة أخرى ۰ فلا تكفيه السجدة 
الواحدة» بل تتکرر لتغیر الآية وتغیر المجلس . والله اعلم. 

)٦(‏ وتسدية الثوب: أي تسوية سداه. يغرز في الأرض خشبات ثم يذهب ويجيء مع الغزل لیسوی 
السدی؛ والدياسة والكراب ۔ حرث الأرض ۔ والسبح في نهر أو حوض» ل سے 
إلى آخر يعد انتقالاً فتتكرر السجدة بتکرر تلاوتها. مجمع (مع تصرف : ۹٥۱)ء‏ وعلى مثل ما ذكرنا لو 
كرر آية السجدة على الذابة وهي تسیر بە؛ والسيارة والطائرة تتكرر السجدة لتبدل المكان. 

(۷) كيفيته أن یسجد بشرائط الصلاة: من الطهارة من الحدثين وستر العورة: واستقبال القبلة والنية وتؤدى 
في كل وقتء رهي سجدة واجبة بین تكبيرتين للسجود وأخرى للرفع وهي سنة؛ لا ترفع فيها الأيدي 
كما يفعل في افتتاح الصلاة » وليس بعدها تشهد كسجدة السهوء ولا سلام كما هو الأمر ني 
الصلاةء لأنها سجدة وليست صلاة. والله أعلم. 


كتاب الصلاة 


۳9 


وکرة أن یثراً سورة وید 
آیتین َبلَهاء واستحیّ إخفاؤها 7 او ۳ن كا 
بات السَاقر (۳) 
مَنْ جاور یوت مِضْرو' ' مِنْ جانب خروجه مُرِيْداً سَیْراً وَسّطاً ثلاثة آیّام قَصَر 
الَرْضَ الرُبَاعيٌ وَصارٌ فرضه فيو رَکْعتین ۲۳ واعثْرَ في الوسط "۲ في السَهل سَيْرُ 


(۱) واستحسن |خفاژها : شفقة على السامع لانه قد لا یکون مستعداً للسجود الآن فیژخرها : وقد پنساها 
فيبقى عليه الوجوب فيأثم» ولو كان السامع متهيئاً للسجود ينبني لاتالي أن يجهر حثاً على الطاعة. 
(۲) وتقضی: لأنها واجبة. فیفعل فيها ما يفعل فی الواجبات من القضاء. والأصل فی سجدة التلاوة 
الفورية لانه مقتضی قوله سبحانه : رأ جاک [مریم : ۰20۸ وقيل إن غير الصلانیة واجبة وجوباً 
متراخیاً والسنة فبه الفورية. ویندب القیام قبل السجود وبعده لظاهر قوله تعالی : عَرواه . والله أعلم . 
باب الساشر 

(۳) المسافر: السفر لغة: قطم المسافة. وشرعاً قطع مسافة تتغیر به الاحکام من قصر الصلاة الرباعية» 
وجواز ترك الصیام من رمضان؛ والمسح على الخفین إلى ثلاثة أيام ولیالیها . والشرط فيه آمور 
ثلائة : ۱ - نية السفر. ۲ - مباشرته والخروج من حدود آلبلد ولو من الجهة التي خرج هو منها. ۳ - 
قصد مسافة تقطع بسير الإبل والأقدام في ي ثلائة أيام . وذلك (۸۳) كيلو متر واأکشر : سواء قطع 
المسافة في ثلاثة أيام أو في ثلاث ساعات. تخفيفا من ربكم ورحمة. 

)٤(‏ من جاوز بيوت مصره إلخ: فلا يعد مسافراً من عزم على السفر أو جاء موقف السفر أو ركب السيارة 
ما دام داخل البلد؛ ولو أنه منم من السفر فبماذا يحل له الإفطار مثلا؟! 
قال أبو الأسود الديلي: اخرج علي رضي الله عنه من البصرة فصلى الظهر أربعاً ثم قال: نا لو 
جاوزنا هذا الخص لصلینا ركعتين». يعني لو تجاوز حدود البلد في سفره الذي يقصده قبل أن 
یصلي؛ رواه ابن أبي شيبة. قال أبو هريرة رضي الله عنه: «سافرت مع رسول الله گلا ومع أبي بكر 
وعمر كلهم يصلي من حين یخرج من المدينة إلى أن يرجع إليها ركعتين في المسيرة والقيام بمکة». 
رواه مالك واستاده صحیح . ۲ 
رقدرت أدنى مدة السفر بثلائة أيام أخذاً من قوله ی28: «لا تسافر المرأة ثلائة أيام إلا ومعها ذو 
محرم*. . رواه البخاري. وقد آجاد في إعلاء الستن في تحدید مسافة السفر (۷: ۲۳۹) فانظره. 

(5) وصار فرضه رکعتین : يعني وجب عليه أن يصلي القرض الرباعي رکعتین لظاهر قوله تعالی : لش 
مور خخ أن تسیا ون لر [الماکدة: ۱۰۵]. 
وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال : #صحبت رسول ا ِا فکان لا يزيد في السفر على رکعتین 
وأبا بكر رضي الله عند وعمر رضي الله عنه». البخاري (۱: ۱۹6) وفي رواية مسلم «صحبت رسول 
ال اة في السفر فلم یزد على ركعتين حتى قبضه اللہ وصحبت أبا بكر فلم یزد على ركعتين حتى 
ماله سی ني ذا ےی یہ سر رٹ سی ہہ يزد على 
ركعتين حتی قبضه اله وقد قال الله تعالى: لد کا لکن سول اک او کے ڑپ 
[الأحزاب :۲۱]» + مسلم (۱: .)١85‏ 

9 واعتبر في الوسط في السهل : يعني اعتبر في السیر الرسط في السهل نقیض الجیل هو ما یکرت من 


ملتقى الأبحر 


الإبلء مشي الاقدام وفي البحر اعتدال ارچ وفي الجیل ما پلیق به. فلز أَنَمٌ 
الا إن فد في الثانية م وأماء ولا فلا یع 

ولا یزال على حم اسر" حتى يَذْشُل وظنّه» أو ينوي مُدَّةَ الاقامة ببلدٍ آخَرَ 
أو قرية پو وهي . #خننة عن سا أن اكت ولو نواها بموضعین كُمَکُةٌ ویتی لا يصيرٌ 
مُقيماً الا أن بيت بأحدهما. 


- 


2 کر (۳) عسات 5 ® f‏ سام ميم 
فصر ان نوی ` اقل منها أو لم ينو ولو بقَي سنین . 


سير الابل والمشي على الأقدام دون اسراع أو بطی ولا یشترط سفر کل یوم إلى الليل بل أن یسافر 
في کل يوم منها من الصباح إلى الظهر فالسیر المعتبر هو السیر مع الاستراحة العادية فلو أسرع فقطع 
تلك المسافة في أقل من ذلك كما في وسائل المواصلات الحديثة وجب عليه القصر . 

(۱) فلو آتم المسافر. . : يعني لو أتم المسافر الصلاة ی 
صحت صلاته وأساء لت رکه رخصة القصر وقد آمر بها . عن یعلی بن أمية قال: قلت لعمر پن 
الخطاب رضي الله عنه: ولش عك جاح أن تسوا هک( تب اه که 
[النساء:١ Cs‏ شک N‏ 
«صدقة تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدفته». (۱: .)514١‏ 
وأساء لتأخير السلام. وإن لم يقعد فلا تصح صلاته لأنه ترك القعدة المفروضة في حقه وتنقلب 
صلاته نفلا . 

)٢(‏ ولا يزال على حكم السفر: يعني لا يزال حكم السفر جارياً عليه من قصر الصلاة وغير ذلك حتى 
يدخل وطنه الأصلي أو وطن الاقامت أو ينوي مدة الإقامة ببلد غيرهما ولو حكماء كما قال في 
الدر: لو دخل الحاج إلى الشام وهو يعلم أن القافلة لا تخرج إلا بعد خمسة عشر یوماً وأكثر فهو 
مقیم حكماً فیٹم صلاته. (ص: 114). 
قال أنس رضي الله عنه : #خرجنا مع النبي وك ه بن المدینة إلى مكة فکان يصلي ركعتين ركعتين حتی ر 
إلى المدينة : قيل: هل أقمتم بمكة شیتا؟ قال : أقمنا بها عشراً». رواه البخاري. وهو في حجة الوداع. 
قال مجاهد: «کان ابن عمر رضي الله عنهما إذا أجمع على إقامة خمسة عشر يوماً أتم الصلاة». ابن 
أبي شيبة وإسناده صحيح كذا في آثار السئن (۲: 17) وعنه: إذا كنت مسافراً فوطنت نفسك على 
إقامة خمسة عشر يوماً فأتمٌ الصلاة وان كنت لا تدري فاقصر*. محمد في كتاب الآثار. وإسناده 
حسن (آثار السنن: )٦ ٢٦٢‏ ومثله عن ابن عباس رضي الله عنهما كما في جامع المساتيد .)٥٤١:٤(‏ 

(۳) وقصر إن نوی أقل منها أو لم ينو يعني إن كان ينتظر الركوب ولا يدري متى يأتي أو لا يدري متى 
ينتهي عمله في ذلك المكان فیسافر عنه» قال نصر بن عمران: قلت لابن عباس: نا نطيل القيام 
بخراسان فكيف ترى؟ قال: صل ركعتين وان أقمت عشر سنین؟. أبو بكر بن أبي شيبة» واسناده 
صحیح. آثار السنن (؟: 14) قال الترمذي رحمه الله تعالى: آجمم أهل العلم على أن المسافر 
يقصر ما لم يجمع إقامة وان أتى عليه سنون. وكذا قال ابن المنذر. عن إعلاء السنن (۷: ۲۷۸). 
جاء في رحمة الأمة (ص : ۲۷) لو نوی المسافر إقامة أربعة أيام غير يومي الدخول والخروج صار 


HH 


02۷۰۳ نواها بأرض الحَرْب أو حاصروا یضرا فيها أو خاصروا هل 
البغي في دارنا في غيره» وم أهلٌ الأخبية لو نها في الأصمٌ''. 

ولو افیّدی المسایر بالمقیم "۳" في الوَّقْتِ صم ویتم وبعدّه لا يصح وافیداء 
المقیم ۲ به صحیخ فيهما ويَفُضْرٌ هو ویمْ المقیم بلا قراءة في الأصحٌ. 

ويستحبٌ له أن یقول لهم :”' (أَيَمُوا صلاتکم فاني مُسَافرٌ). 

ویَبْشلْ الوَطَیُ الأصليٌ بیثله" لا بالسْفر» وَوَطَنٌ الاقامَة بیغله والسَّمْرٍ 
والا صلی . ۱ ۱ ۱ 


بد ‏ مقيماً عند مالك والشافعي» وقال آبو حنیفة: |ذا نوی إقامة خمسة عشر یوماً صار مقیماً وان نوی 
أقل فلاء وعن أحمد رواية أنه إن نوی |قامة مدة يفعل فیها أكثر من عشرین صلاة أتمء انظر تمام 
الکلام في الاعلاء (۷: ۲۷۶). 

)١(‏ وکذا عسکر إلخ: يعني إذا نوی الجیش الاسلامي بارض العدو للقتال أو حاصر الجیش البغاة 
الظالمین في غير المصر برأ أو بحرا الاقامة لا یمد الجیش بذلك مقيماً مهما كانت إقامته للتردد بين 
القرار والفرار أي لأنهم لا یدرون هل يبقون في أرض العدو أو يخرجون منها . 

(؟) ويتم أهل الأخبية: يعني لو نوی أهل الخيام الإقامة في صحراء خمسة عشر يوماً يتمون الصلاةء لأن 
هذه مثل مساکٹھم؛ وغيرهم لا یعڈ مقيماً حتى ينوي الإقامة في مدینة أو قرية لأن الصحراء ليست 
محل إقامة لغير أهلها. والله أعلم. قال في المجمع: وحاصل الكلام أن الإتمام يتوقف على ستة 
شروط : النية» واستقلال الرأي» والمدة» وترك السیر» واتحاد الموضم» وصلاحيته. (ص: .)۱٦١‏ 

(۳) ویتم وبعده لا: يعني يصلي المقيم خلف الإمام المسافر ركعتي فرض ظهر المسافر وإذا سلم الإمام 
المسافر قام المقيم فصلى ركعتين تمام فرضه. عن عمران بن حصين رضي الله عنه قال: «غزوت مع 
رسول الله وه وشهدت معه الفتح فأقام بمكة ثماني عشرة ليلة لا يصلي الا ركعتين يقول: يا أهل البلد 
صلوا أربعاً فإنا قوم سفرا. آبو داود )٦۷٤ : ١2‏ والترمذي ١(‏ : ۷۷) وقال: صحیح۔ ولا يصح اقتداء 
المسافر بالمقيم بعد خروج الوقت لأن فرض المسافر لا يتغير بعد الوقت لانفصال سببه ‏ وهو الوقت - 
كما لا يتغير بعدہ بنية الإقامة لأنه يكون اقتداء المفترض بالمتفل » أعنى أن القعود الأول ليس فرضاً . 

)٤(‏ واقتداء المقيم به صحيح فيهما: يعني اقتداء المقيم ٦‏ 0 الوقت أو يعد خروجه 
لأن صلاة المسافر في الحالين واحدة؛ والقعدة الأولى فرض فی حقه وغير فرض في حق المقتدي» 
وبناء الضمیف علی القوي جائز. مجمع (ص: ۱۳). : ١‏ 

0 ویستحب له. . : كان عمر بن الخطاب رضي الله عنه إذا قدم مكة صلی بهم ركعتين ثم بقول : لیا 
أهل مكة أتموا صلاتكم فإنا قوم سفر». مالك في الموطأ (0۲) قال في الدرایة: إسناده صحيح 
(۰)۱۳۰ قال في المجمع نقلاً عن غيره: وينبغي أن یخبر الإمام القوم قبل شروعه أنه مسافر فإذا لم 
يخبر أخبر بعد السلام. وقال صاحب الفتح معللاً: لاحتمال أن يكون خلفه من لا يعرف حاله ولا 
يتيسر له الاجتماع بالإمام قبل ذعابه فيحكم بصحة صلاة نفسه بناء على خلن إقامة الامام إلخ. 

)٦(‏ ويبطل الوطن الأصلي: الوطن الأصلي هو موطن ولادته أو تأهله أو توطنه. يبطل هذا الوطن بمثله 


1 


ملتقى الأبحر 


وفائِتَةٌ السَّمْرِ!'' تُقُضَى في الحضَرِ رَکُعَتینء وفائنَةً الحضَرِ تُنْضى في السَّمَرِ 


أربعاً . والمعتیر في ذلك آخجر الوَقْتِء وا ۱ 


(١) 


(۲) 


(۳) 


(€) 


وة الإقامة والسَّمّر”" تعتیر مِنَ الأضل دون الب کالعبٔدِء والمرأة والجندي. 
باب الكُعُمَة''' 


إذا لم يبق له بالأول أهل. والمراد بالأهل الزوجة وان بقي لم يبطل بل يتم فيهما لكونهما وطنين 


أصليين في حقه . وقد تقدم حديث عمران رضي الله عنه أنه ية صلی بأهل مكة وقصر في صلاته. 
ويبطل وطن الإقامة: وطن الإقامة هو البلدة الذي ليس للمسافر فيها أهل ونوى أن يقيم فيها خمسة 
عشر یوماً وأكثر لتجارة أو دراسة. يبطل هذا الوطن بمثله» لان الشبيء يرتفض بمثله. حتى لو نوی 
الإقامة في بلد ثم راح منه وأقام في بلد وأتى البلد الأول فصر ما لم ينو الاقامة ثانياًء ويبطل 
بالوطن الأصلي كذلك لأنه أقوى من وطن الإقامة» حتی لو نوی الاقامة في بلد ثم دخل وطنه 
الأصلي: ثم ذلك البلد قصر ما لم ينو الإقامة. 
وفائتة السفر: يعني من فاتته صلاة الظهر في سفره ثم عاد إلى بلده فقضاها يقضيها ركعتين لأنها 
استقرت في ذمته بخروج الوقت ركعتين» وعكسه من فاتته صلاة الظهر في بلده لانشغاله بإعداد عدة 
السفر حتى خرج الوقت قبل أن يسافر فأراد أن يقضيها في السفر قضاها أربعاً لأنها استقرت في ذمته 
بخروح الوقت أربعاً . والله أعلم. . 
رالعاصي کفیره ج رر ی ی و 
فرضاً کالسفر لأداء فريضة الحج والجهاد المفروض عيناًء أو كان سنة کالسفر لاداء العمرة أو زيارة 
رسول الله . أو كان مباحاً کالسفر للتجارة والنزهة والسیر في الارض للاعتبار لاطلاق النصوص 
الواردة في القصر في السفر ويا شناعة فول من زعم أن السفر لزيارة رسول الله ِا معصية فلا تتناوله 
أحكام السفر من قصر صلاة وجواز إفطار عند من پقول به» ولا حول ولا قوة إلا بالله . 
ونية الاقامة والسفر تعتبر من الاصل : لأنه الامر في السفر فالنية له» ومن ذکر تابع» ومثله الخادم مع 
سيده» والتلمیذ مع أستاذه لنية الاقتداء منهم لمن خرجوا معه . والله أعلم. 
فرع: يرخص للمسافر ترك الستن» وقيل: لاء والاعدل ما قاله الهنداوي: إن فعلها حالة التزول 
أفضل» والترك أفضل حالة السير إلا سنة الفجر. الدر (ص: )١10‏ قلت: لما ورد من التوكيد على 
أدائها بمثل فوله يَلْوْ: « لا تدعوا ركعتي الفجر ولو طردتکم الخيل». أبو داود وأحمد. وعن ربيعة 
رضي الله عنه أنه «رأى رسول الله 26 يصلي السبحة في الليل في السفر على ظهر راحلته». رواه 
البخاري وسلم. عن زاد المعاد (۱: ۱۳6) والله ام ۱ 

باب الجمعة 


الحممة : ہے تد ل اسداس ری و uM‏ زیکر اجره قال 7 


تعالى: وبا الین منوا کا شیک للشکرۃ ين بر الْجُتْمَوْ شترا إل دک ام وروا ام کیک ره 


لم إن كت تن لاک [الجمعة: .]٩‏ 
قال عبد الله بن عمر وأبو هريرة رضي الله عنهم : سمعنا رسول الله ب یقول : «لینتهینٌ أقوام عن 


كتاب الصلاة 


0) 


۳ 
۱ ۱ 


لا نَصِحٌ الا بستة ۱ المضر أو فِناؤهٌُ ۶٦‏ و ووقث 


وذعهم الحمعات أو ليختمن الله على قلوبهم ثم ليكوننٌ من الغافلين». مسلم. وعن ابن مسعود 
رضي الله عنه أن رسول الله ول قال عن قوم یتخلفون عن صلاة الجمعة: «لقد هممت أن آمر زجلاً 


يصلي بالناس ثم احرق على رجال بتخلفون عن الجمعة بيوتهم». رواه مسلم . وقال كله «من تزك ' 

الجمعة ثلاثاً من غير ضرورة طبع الله على قلبه». رواه الخمسة واسناده صحیح . 

لا تصح الا بستة شروط : أي شروط لادائها . 

) المصر : عن أبي حنيفة رضي الله تعالی عنه المصر : بلدة كبيرة فیها سکك وأسواق ولها رساتیق. 
وفیها وال يقدر على إنصاف المظلوم من الظالم. بحشمته وعلمه أو علم غيره یرجم لیه الناس 
فیما يقع من الحوادث ؛ کذا في تحفة الفقهاء. 
عن علي رضي اش عنه أنه قال : : الا جمعة ولا تشریق إلا في مصر جامم» أبو عبید بإسناد 
صحیح إليه موقوفاً . كذا في فتح الباري (۲: ۳۸) ورواه عبد الرزاق عنه وقال ابن حجر في 
الدرایة (ص : ۱۳۱): إسناده صحيح. 
انظر کلام صاحب إعلاء السنن في الاجابة على ابن حزم ومن يرى رأيه من جواز إقامة الجمعة 
في أي مکان» ہما لا مزيد عليه من البيان بالحجة والبرهان (۸: ٤‏ ۔ ۱۲) قال أبو بكر الرازي في 
أحكام القرآن: واتفق فقهاء الأمصار على أن الجمعة مخصوصة بموضع لا يجوز فعلها في غيره. 
لانهم مجمعون على أن الجمعة لا تجوز في البوادي ومناهل الاعراب؛ فقال اُصحابنا: : هي 
مخصوصة بالامصار ولا تصح في السواد وهو قول الثوري وعبید الله بن الحسن . وقال مالك : 
تصح الجمعة في كل قرية فیها بيوت متصلة يقدمون رجلاً یخطب ويصلي بهم الجمعة إن لم يكن 
[مام وقال الاوزاعي: لا جمعة إلا في مسجد جماعة مع الإمام. وقال الشافعي: إذا كانت قرية 
مجتمعة البناء والمنازل وكان أهلها لا يظعنون عنها إلا ظعن حاجة وهم أربعون رجلاً حرا بالغاً 
غير مغلوب على عقله وجبت عليهم الجمعة (۳: 61۵). وقیل ۔ يعني قال صاحب الوقاية ‏ ما لو 
اجتمع أهله في أكبر مساجده لا يسعهم. وهي رواية عن أبي یوسف؛ وعليه فتوى أكثر الفقهاء 
نظهور التراني في الأحكام. (الدر: )١١١‏ وفناء المصر ما اتصل به معداً له أي لمصالح أهله 
الدر (ص: .)١١۷‏ 

ب) السلطان :يعني الحاكم من ملك أو رئيس جمهورية أو من ينيبه عنه» ووزارة الأوقاف نائبة عن 
السلطان» وإنما كان شرطاً للصحة لأنها لا تقام إلا بجمع عظیم» وقد تقع المنازعة في التقدم 
والتقديم وقد تقع في غيره» فلا بد منه تتميماً لأمره. 

ج) وقت الظھر : عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال: رت بس ور وت 
تمیل الشمس». البخاري. ١‏ 

د) والخطبة: قبلها في وفتھا أي في وقت صلاة الظهر» بحضرة سوناف عتمي سس ات 
وأكثر. للإجماع فلم يعهد أن رسول الله د ومن بعده من الأئمة ترك خطبة الجمعة. 

ھ) والجماعة : لاشتقاقها منها فهي جمعة لاجتماع الناس» وذلك ثابت بالإجماع» وقال رسول الله كا : 
«الجمعة واجبة على کل مسلم في جماعة». آبر داود وسكت عنه وصححه النووي» والحاکم . 

و) الإذن العام: لأنها من شعائر الإسلام فتؤدى بالشهرة بين الأنام وهو يحصل بفتح باب الجامع أو 
دار السلطان أو القلعة بلا مانع. وعند الائمة الثلاثة لا يشترط الإذن العام. والله اعلم. 


۱۳ ملتقى الأبحر 


الظهرء والحُظبة فَبْلَهَا في وَفْتِهاء والجماعك والإذنُ العام. 

والمضرٌ كل موضع لَه مير وقاض يتمذ الأحكامَ ویقیم م الحدود وقیل: ما 
Ss‏ » وفناژهٌ ما اتصل به مُعَدا لمصالحه وتصح 
7 و ما لاہ جا رط ی ہے ہہ ر 2 2 0-0 
تجوز في موضعین إن خال بینهما نهر ل و تا 
للخليفة أو أمير الججازء لا لأمير الوم وا 

es ہر‎ 0 7 


(۱) وتصح في مصر في مواضع: الاصل أن الجمعة تصلى في المسجد الجامع من البلدة ولا تتعدد 
[عن عمر رضي الله عنه أنه کتب إلى أبي موسی والی عمرو بن العاص والی سعد بن آبي وقاص أن 
یتخذوا متا سامت ) للقبائل فإذا كان يوم الجمعة انضموا إلی المسجد الجامع فشهدوا 
الجممة]. ابن عساکر في مقدمة تاریخ دمشق» كذ! في التلخیص الحبیر؛ ولم يذكر سنده ولم يتكلم 
عليه بشيء. عن بکیر بن الاشج [أنه كان بالمدينة تسعة مساجد مع مسجده يي يسمع أهلها تأذين 
بلال فیصلون في مساجدهم]. أبو داود في مراسيله وعن علي رضي الله عنه أنه قيل له : إت بالبلد 
ضعفاء لا يستطيعون الخروج إلى المصلى فاستخلف عليهم رجلاً يصلي بالناس بالمسجد. ذکرہ ابن 
ا ايا 4 ۰ وقال في البدائع: روى محمد عن أبي حنيفة أنه يجوز لجمع في 
موضعين أو ثلاثة | و أكثر.ثم قال: فإنه قد روي عن علي رضي الله عنه أنه كان يخرج إلى الجبانة في 
العيد ويستخلف في المصر من يصلي بضعفة الناس وذلك بمحضر من الصحابة رضي الله عنهم؛ 
ولما جاز هذا في صلاة العيد فكذا في صلاة الجمعة لأنهما في اختصاصهما بالمصر سیانء ولأن 
الحرج يندفع عند كثرة الازدحام بموضعين غالباً فلا يجوز بأكثرء وما روي عن محمد من الإطلاق 
في ثلاث مواضع محمول على موضع الحاجة كالضرورة (۱: .)۲٦٢‏ 
أقول: فليجتمع الناس في أقل المساجد عدداً لصلاة الجمعة لما في ذلك من اجتماع كثرة المسلمين 
وتعارفهم؛ وتقریب أفكارهمء وتوجيههم التوجيه اتواخد جو الجن وخروجاً من خلاف من 
قال :لا تعدد في صلاة الجمعة. 

(؟) لا لأمیر الموسم: يعني أمير الحاج لأنه غير مأمور بإقامة الجمعة ولا بعرفات: لأنها من البراري 
والقفار ولیست بلدة مسكونة من الناس مثل منى . 

(۳) وفرض الخطبة تسبيحة أو نحوها: لأن المأمور به السعي إلى ذكر الله تعالى» وعند أبي یوسف 
تجب في الخطبة تحميدة وتصلية وقراءة آیة وموعظة» فان خلت عن واحدة منها لا تتم الخطبة عندهم 
(مجمع: )۱٦۸‏ وروی الحسن عن أبي حنيفة أنه يخطب خطبة خفیفة يحمد الله ويثني عليه ويتشهد 
ويصلي على النبي ييو ویعظ الناس ويذكرهم ويقرأ سورة. عن البناية (۲ من الجزء الأول ۹۹۲). 


كتاب الصلاة 


وستها" أن يَحْظبَ قائماً على طهارَةٍ خقبتین يَفْصِلُ بينهما بِجَلْسَوَ مُشْتَملتِينٍ 
على تلاوة آية والإيصاءٍ باللَّقویء والصَّلاةٍ ة على ال عليه السّلام یکره تَر ذلك. 

رآ" اع هُ وى الإمام؛ وعند أبي يوسف اثنان» وقیل محمد مَعَهُ 
لو نُفروا قَبْلَ مُجُووو يَسْتَأْنِفُ الظّهْنٌ وعندهما لا یتیمها الا إن نَقَوُوا قبل 


شروعه 

وتبل بخروج رب اهر" . 

وشروظ وجويها سته سِتَّذ': الإقامة بمضر: کر والصحة» والحرَيّةٌ 
وسلامة العیین» و فلا تجب على الاغْمّی وان وجد قایداً خلافاً لهم 
ا و رہ‫ تجب عليه عند 
مت وم تی ۔ 


وفك لا هه غليق ان ھا ا ته عَنْ فرض الوَقْتٍء وللمُسافِرٍ والعبدٍ 


)١(‏ وستتها: عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: «كان رسول الله ية يخطب يوم الجمعة قائماً ثم يجلس 
ثم يقوم». قال: كما يفعلون اليوم. مسلم باب ذكر الخطبتین قبل الصلاة. 

۱ ۔)٦٦۹ وتبطل بخروج وقت الظهر: لفقد شرط الوقت. (الدر:‎ )٢( 

(۳) وشروط وجوبها: يعني وجوب إقاستها وأدائها ستة أيضاًء فمن فقد فيه شرط من الشروط لم تجب 
عليه الجمعة بل الظهر . 
الإقامة بمصر إلخ. عن طارق بن شهاب رضي الله عنه أن رسول الله يه فال: «الجمعة حق واجب 
على كل مسلم في جماعة لا أربعة عبد مملوك: أو امراق أو صبي أو مريض ». أبو داود في باب 

الجمعة للمرأة والمملوك ثم قال: وطارق رأى النبي و ولم يسمع منه. قال النووي في الخلاصة: 
وهذا غير قادح في صحته فإنه يكون مرسل صحابي وهو حجة؛ اود مو سر الصحيحين ۔ 
سسا ھود ریہ ۷۶۲ ۹ ھ۰" 

۲ البيهقي (9: ۱۸۳) عن طريق البخاريء ورواه ہ الطبراني في معجمه عن الحكم أ بي عمرو 
0 المرأة والمريض . نصب الراية (۲: ۱۹۹)۔ 

(4) وسلامة العینین والرجلین: لام قادر» وبمثل عذا العذر تسقط الجماعة» والجمعة لا تکرن الا 
في جماعة» والاصل في المسألة أن الامام رحمه الله تعالى یقول: العاجز بنفسه لا يعد قادراً پقدرة 
غيره» وهما یقولان: إن قدر بقدرة غير :يعد قاذزا؛ وقد روى الحسن بن زياد عن الإمام رحمه الله 
| تعالی أن على الاعمی الجمعة والحج إذا كان له قائد؛ 1 أو له مال يبلغ به الحج ومن یحج معه. 
وليه 
وكذا لا يخاطب بها المحبوس» والخائف من السلطان أو اللصوصء ركذا من حال بينه وبينها مطر 
شدید أو الٹلج أو الوحل أو نحوها. 


٦ 


و 


والمريض أن یم فيها ود ب . وِمَنْ لا غُذْرَ له لو صَلّی اهر قبلّها جار مع 
الكراهة”" ثمَّ إذا سّعى إليها والإمام فيها یبط هر وقالا: لا یبط ما لم يُدْرِكِ 
الجمعَة» ويَشْرَعَ فيها. 

وكرة للمَعْذُور" والمَنجُون ادا الظهر بجمّاعةٍ في المضر يَوْمّها . 

ہش ےئ وقال محمڈ: یم ظھراً ان 
ا 

وإذا حرج الإمام'' فلا صلا ولا كلام حتی يَفْرّعٌ مِنْ مطبَیه وقالا: یبا 
الكلامُ بعد روج ما لم يَشْرَعْ في الخظية . 

ودف لس ورك مب بالاذان الاو فإذا ا( ذَنَّ بِينَ يديه 


(۱) وتنعقد بهم: يعني لو اجتمع المعذورون هؤلاء في مسجد بلدة ولم يحضر غيرهم جازت جمعتهم 
وأغنتهم عن الظھر؛ لأن ترك الجمعة کان رخصة:» فإذ قد صلوا الجمعة فقد أحسنوا وآتوا بالعزيمة. 

(؟) مع الكراهة: أي الكراهة التحريمية لترك الفرض القطعي الذي هو آكد من الظهر. 

(۳) وكره للمعذور إلخ: يعني یکره تحريماً للمعذور والمسجون ومن فاتتهم الجمعة بمصر لعذرء أن 
يصلوا الظهر بجماعة یومها قبل الجمعة وبعدها لما فى ذلك من تقلیل جماعة الجمعة» وصورة 
شرع لاله بعاد ةا لطي قبي ]تم Oa‏ 

)٤(‏ إن لم يدرك أكثر الثانية: بان أدركه بعد ما رفع الإمام رأسه من الركوع في الثانيةء» لأنه جمعة من 
وجه لأنه نوى الجمعة لإدراك جزء منهاء وظهر من وجه لانعدام شرط الجمعة فيما يقضيه. 

)٥(‏ وإذا خرج الإمام: يعني إذا خرج من الحجرة التي يكون فيها بالمسجد إن كان والا فقيامه للصعود؛ 
فلا صلاة أصلاً خلاف فائتة لم بسقط الترتيب بينها وبين الوقتیة لضرورة صحة الجمعة - لما تقدم أن 
الترتيب فرض إذا كانت الفوائت دون ست ولو حرج الإمام والرجل يصلي یتمھا المصلي أربعاً 
لأنها صلاة واحدة. (مجمع: ۱۷۱) ولا یشرع في صلاة ركعتي تحية المسجد بعد خروج الإمام لأن 
سماع الخطبة فرض» فلا يؤتى بالسنة لما في ذلك من ترك فرض سماع الخطبة. قال عبد الله بن بسر 
رضي الله عنه: جاء رجل يتخطى رقاب الناس يوم الجمعة والنبي و يخطب فقال «اجلس فقد 
آذيت» . أبو داود وسكت عنه وفي الترغيب والترهيب 4١711 : ١(‏ عزاه إلى صحيحي ابن خزيمة وابن 
حبان أيضاً ثم قال: وعند ابن خزیمة «فقد آذيت وأذيت1. انظر إعلاء السئن (۸: ۷۰) قلت: وأما 
جملة: إذا خرج الإمام فلا صلاة ولا كلامء وخروج الامام يقطع الصلاة وكلامه يقطع الكلام. 
فليسا من كلام رسول الله رو 

)٦(‏ ويجب السعي: يعني يجب على المكلف بصلاة الجمعة أن يترك البيع والشراء والأكل والشرب 
والنوم» وما يصرف عن السعي لصلاة الجمعة سوى ما كان من أجل الصلاة کالوضوء والغسل وهذا 
الأذان هو الذي يكون بعد الزوال ويؤذن على المنارة وفي الإذاعة قال الله تعالى: إا ورف 


كتاب الصلاة 


ا مكنا روي ہے ھہ Nr‏ یی كد دوه 0 
باب العيدين می 


للل ن مرن اة اعا إل د ا وا ال ۰ عي لے إن تحت لمرد [الجمعة: .]٩‏ 
قال السائب بن يزيد رحمه الله تعالى : إن الأذان يوم الجمعة كان حين يجلس الإمام يوم الجمعة 
على المنبر في عهد رسول الله ب وأبي بكر وعمر فلما كان في خلافة عثمان وكثروا أمر عثمان يوم 
الجمعة بالأذان الثالث فأذن به على الزوراء فثبت الأمر على ذلك . البخاري (۱: ۱۲۵). 
والمراد بالأذان الثالث هو الإقامة وسمي أذاناً تغليباً للفظ الأذان. والله أعلم. 

(١)‏ مستمعین منصتین : سواء کانوا قريبين أو بعيدين في الأصح» فلا يشمتون عاطساً ولا يردون سلاماء 
ولا يقرؤون قرآناً. عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله گل : «إذا قلت لصاحبك انصث 
فقد لغوت والإمام بخطب». مالك وغيره. 
فرع: إذا اجتمع العيد والجمعة لا تسقط الجمعة بصلاة العيد. عن أبي عبيد مولى أبي أزهر أنه 
قال: شهدت العيذ مع عثمان بن عفان فجاء فصلى ثم انصرف فخطب وقال: «قد اجتمع لكم في 
يومكم هذا عيدان فمن أحب من أهل العالية أن ينتظر الجمعة فلينتظرها ومن أحب أن يرجع فقد 
آذنت له». الموطأ (ص: .)٦٦‏ وهذا الاسناد قد أخرجه اليخاري في باب صوم يوم الفطر 
(ص : ۷ وقال محمد في الموطاً (ص: ۸ وبهذا نأخذ انما رخص عثمان في الجمعة لأهل 
العالية لأنهم لیسوا من أهل المصر وهو قول أبي حنيفة. 
وقال الشافعي رحمه الله تعالی : وإذا كات يوم الفطر یوم الجمعة صلی الم مام العید حین تحل الصلاة 
ثم أذن لمن حضره من غير أهل المصر أن ينصرفوا إن شاؤوا إلى أعليهم ولا يعودون إلى الجمعة 
والاختيار لهم أن يقيموا حتى يجمعوا أو يعودوا بعد انصرافهم إن قدروا حتى یجمعوا وإن لم يفعلوا 
فلا حرج إن شاء الله تعالى. قال: ولا يجوز هذا لأحد من أهل المصر أن يدعوا أن یجمعوا الا من 
عذر يجوز لهم به ترك الجمعة وان كان يوم عيد قال: وعکذا إذا كان يوم الأضحى لا يختلف إذا 
تر يجن و رب رج دج رک سے چوک 
ليست بمصر. الام (1: ۳۲۲ 
مسارم دعم ساي ار رف امس مار ات قبل ذلك فلا. عن الأسود بن 
قيس عن أبيه قال: أبصر عمر بن الخطاب رضي الله عنه رجلا على هيئة السفر قال الرجل: إن الیوم 
يوم الجمعة فلولا ذلك لخرجت فقال عمر رضي الله عنه : «إن الجمعة لا تحبس مسافراً ما خرج ما 
لم يجيء الرواح». عبد الرزاق کما فی زاد المعاد ٥ :١(‏ و ورجاله ثقات جاء في الدر المختار ۲ 
عن شرح المنية: والصحيح أنه يكره السفر قبل أن يصليها ولا يكره قبل الزوال. وفي رد المحتار 
تحت قوله: ولا بأس بالسفر. أقول: السفر غير مقيد بل مثله من أراد الخروج إلى موضع لا تجب 
على أهله الجمعة (۱: .)۸1١‏ 

باب العيدين 

)¥( باب العیدین : سمی العيد عیداً أن لله تعالی فيه عوأند الإحسان إلى عباده؛ أو لاه یعود ویتکرر» أو 

لأنه يعود بالفرح والسرور. وأول عيد صلاه النبي بيه كان عرد الفطر في السنة الثانية من الهجرة» 


وت وا تاد ےکر اق کک اھ رت اوھ سی 
0 


(۳ 


ونب" في الفِظر أن يَأَكُلَ شین قَبْلَ صلایوء ويَسْتَاكَ» ويکيل ويَتَطيّبَ. 


وفيها فرض زكاة الفطر» ونزلت فريضة رمضان في شعبان» وحولت القبلة وبنى بعائشة رضي الله 
عنها فى شوال. البنایة (۱۰۱۷)۔ 

ومن أحكام العيد: الاغتسال لصلاة العيد. وتقدم. 

- لبس أحسن ما يجد من الثياب مثل صلاة الجمعة لأن فيه الاجتماع بالناس. عن ابن عباس رضي 
الله عنهما «كان رسول الله و يلبس يوم العيد بردة حمراء» البيهقي في المعرفة. ومعنى حمراء ذات 
خطوط حمر كالبرود اليمانية. 

-الأكل والشرب قبل الخروج لصلاة عيد الفطرء وتأخير ذلك في عيد الأضحى إلى ما بعد الصلاة 
لمن يضحي کہ ہے روج ےے ھت 
وكان لا يأكل يوم النحر شيئاً حتى یرجم فيأكل من أ ضحيته» الدارقطني ومثله في الترمذي وصححه 
وأحمد وغيرهم . 

-تقديم صدقة الفطر على صلاة العيد. قال ابن عباس : افرض رسول الله به زكاة الفطر طهرة 
للصائم من اللغو والرفث وطعمة للمساكين من أداها قبل الصلاة فهي زكاة مقبولة ومن أداها بعد 
الصلاة فهي صدقة من الصدقات٥.‏ أبو داود وغيره. 

تجب صلاة العيد: عند الإمام أبي حنيفة رحمه الله تعالى. قال ابن زيد: كان ابن عباس رضي الله 
عنهما يقول: وو می ا ری سو ضرا ن يكبروا الله حتى يفرغوا من عیذهم 
لآن الله تعالى یقول : کارا اليد لگنا ال عى کا دک [البقرة: !]١85‏ الطبري 
() قال العلامة العيني في «عمدة القاری": واستدل شيخ الاسلام على وجوبها بقوله 
تعالی : بوا اللہ عى کا هدک [البقرة : ۱۷۵]. قیل: المراد به صلاة عيد التحر فتجب به 
(۳: ۳۱۳) وقال آبو یوسف ومحمد رحدهما الله تعالی : صلاة العید سنة» وهو قول الشافعي رحمه 
الله تعالی . ۱ 

سوی الخطبة: يعني فانها سنة. عن عبد الله بن السائب رضي الله تعالی عنه قال : شهدت مع رسول 
الله ٍ العيد فلما قضی الصلاة قال : "نا نخطب فمن آحب أن یجلس للخطبة فلیجلس ومن أحب 
أن يذهب فليذهب». أبو داود عن عطاء وهو مرسل . انظر نصب الراية (۲: ۲۲۱). 

وندب في الفطر إلخ: يعني استحب في یوم عيد الفطر على المکلف به أن يأكل شيئاًء وحبذا خلواً 
بعد طلوع الفجر وقبل الذهاب إلى صلاة العيد لیسابق إلى الافطار طاعة لله تعالی كما سابق مس 
إلى الصیام طاعة له سبحانه» والتطهیر والاغتسال وتنظیف الأسنان بالفرشاة إن لم یجد سواكاً ولیس 
آحسن ما یجد من الثياب والتطیب بالمباح لأنه يوم اجتماع کبیر مع عدد کبیر من المسلمین أكثر من 
عدد الجمعة. 

ويتوجه إلى المصلى إلا إذا كان يشق ذلك فتصلى فى المسجدء أو كان مطر. شأتها شأن الجمعة 
تتعدد أماكن صلاتهاء وقد تقدم. تچ والسنة أن يخرج الإمام إلى الجبانةء 
ويستخلف من يصلي بالضعفاء في المصر (۲۰: .)4١‏ 


کتاب الصلاة 


0 00 ثيابه » ريژدي فظرته ویتوجه لين لضان ولا يجهر پالٹکے ف 
ِقِهِ خلافاً لهُما ولا تتفل قبلها 


فق 


و یا ہس سی رف N‏ 
وصتها ان صل" زکمتین یکت تکبیر الاحرای » تم تل ہم يكير تلاا نع 


ولا يجهر بالتكبير في طريقه : أي عند الامام الاعظم رحمه الله تعالی لقوله تعالی : : ودک یک فى 


نلک تا َيه ودوك لْجَهْرٍ من الول [الأعراف: ٠٥:‏ ] ]لا ما خص بالإجماع. وقالا: يجهر 
بالتكبير لقول نافع رحمه الله تعالى: أن ابن عمر رضي الله عنهما [کان إذا غدا یو م الفطر ويوم 
الأضحى يجهر بالتكبير حتى يأتي المصلى ثم يكبر حتى يأتي الإمام]. الدارقطني والبيهقي في سننهما 
قال البيهقي: الصحيح وقفه على ابن عمر رضي الله عنهما. قال في الدر: الخلاف في الأفضلية 
وأما الكراهية فمنتفية. (ص: ۳ قال أبو سعيد الخدري رضي الله عنه «كان رسول الله يكل لا 
يصلي قبل العيد شيئاً فإذا رجع إلى منزله صلی ركعتين» . ابن ماجه (۱: ۲۰۱). 

ووقتها من ارتفاع الشمس: يبدأ من وقت جواز التنفل» والصلاة عامة وذلك بعد طلوع الشمس بنصف 
ساعة وأكثر ويستمر إلى ما قبل زوال الشمس. خرج عبد الله بن بسر صاحب رسول الله َة مع الناس 
في يوم عيد فطر أو أضحى فأنکر إبطاء الإمام فقال: [إنا كنا قد فرغنا ساعتنا هذه وذلك حين 
التسبيح] . رواه أبو داود.واین ن ماجه قال النوو وي في الخلاصة : إسنادہ صحيح على شرط مسلم. . وقي 
روایة للطبراني [وذلك حين تسبيح الضحى]. وبجوز تأخير الصلاة إلى اليوم التالي لعذر قال أبو عمير 

[غم علینا ملال شرال ا ال و ہت وا 
الهلال بالأمس فأمر الناس أن یفطروا من يومهم وأن یخرجوا لعیدهم من الغد]. أحمدء قال النووي 
في الخلاصة : حدیث صحیح . کذا في نصب الراية (۲: ۲۱۲) وانظر ٍعلاء السٹن (۸: ۹۹)۔ 
وصفتها : يعني كيفية صلاتها .[سأل سعید بن العاص آبا موسی الأشعري رضي الله عنه وحذيفة بن 
اليمان رضى الله عنه كيف كان رسول الله یکبر فی الأضحى والفطر؟ فقال أبو موسی: کان يكبر تكبيره 
على الجنائز» . فقال حذيفة صدقء فقال أبو موسى: كذلك كنت أكبر في البصرة حيث كنت عليهم]. 
قال أبو عائشة: وأنا حضرت سعيد بن العاص . رواہ أبو داود وسكت عنه ورواه الطحاوي عن بعض 
أصحاب رسول الله ية وقال: حسن الاسناد. وقال کردوس : [كان عبد الله بن مسعود يكبر في 
الأضحى والفطر تسعاً تسعاً يبدأ فيكبر أربعاً ثم يكبر واحدة فيركع بهاء ثم يقوم في الركعة الآخرة فيبدأ 
فيقرأ ثم يكبر آربعاً يركع بإحداهن]. الطبراني في الكبير ورجاله ثقات: ورواه عبد الرزاق باسناد 
صحيح من فعل المغيرة بن شعبة رضي الله عنه مثل فعل ابن مسعود. كما في الدرایة (ص : ۱۳۵). 
معنی أثر ابن مسعود رضي الله عنه أنه يكبر تسع تكبيرات في الركعتين» ففي الأولى تكبيرة الافتتاح 
ثم ثلاث تكبيرات الزوائد» ثم تكبيرة الركوع فصرن خمساء وفي الثانية يكبر ثلاث تكبيرات الزوائد 
ثم تكبيرة الركوع فصرن تسعاً. والله أعلم . 

والامر في التكبيرات واسع؛ قال الإمام في الموطأ (۸۹): اختلف الناس في التكبير في العیدین فما 
أخذت به فهو حسن؛ وأفضل ذلك عندنا با روي عن سو رت یکیر في کل تمعاً خمسا 
وأربعاً فيهن تكبيرتا الافتتاح وتكبيرة الركوع» ويوالي بين القراءتین ويؤخرها في الأولى ويقدمها في 
الثائية. وهو قول أبي حنيفة. 


® لتق الأبحر 


عوج م 


الفاتحة نشور 6 ثم برکم وتخا رک في الثانية بالقراءة ثم كبر ثلاث ا 
للرکوع وبرع نو في الوا ويَحْظبٌ بعدها حَظبَتين يعلّمُ النَّاسَ فيهما 
أحكام الفِظْرَة. 
ولا تقش إن مانت مع" ' الإمام» وان مَتَمَ غُذْرٌ عنها في الیرم الأول صلڑھا 
في الثاني ولا ُصَلَى یفده 
والاضحی" کالفظر لکن يُسْتَسَبُ م إلى أن يُصليء ولا یکر 
8 ام ع 42) عم ہے رگ 
في المُختار ویجهر ہت لمصَلی ويلم في الخطة تکبیر التشريقٍ 


را اھر تأخیزها ای ا ان الک بعذر ویغیر عذر. 


)١(‏ وبرفع يديه في الزوائد: أي التکبیرات الزواند. عن عمر رضي الله عنه أنه [کان يرفع يديه في 
التكبيرات] البيهقي وفيه ابن لهيعة. وقال ابن القيم في زاد المعاد (۱: ۱۲۶): وكان ابن عمر مع 
سوہ سر جح تا 

)٢(‏ ولا تقضى إن فاتت: يعني من فانته صلاة العيد تی روہ مت 

بين العباد الا بشرائط ئط لا تتم حالة الانفراد. وعند الأئمة الثلاثة تقضى 

۳( ا يعني أنها كالفطر من حيث الاغتسال ولبس أحسن الثياب» والوقت» لکن 
یستحب تأخير الأكل في الاضحی إلى ما بعد الصلاة ضحی أو لم يضح . 

(4) ویعلم في الخطب تكبير التشريق والأضحية: قال ابن عباس رضي الله عنهما: قول الله تعالى 
«مِيدْكْروا ام ر وه یار نوس [الحج: ۲۸] أيام العشرة (والأيام المعدودات) أيام 
التشريق. رواه البخاري معلقاً ووصله ابن مردويه بسند صحيح. فتح الباري (۲: ۳۸۱) وعن علي 
رضي الله عنه أنه کان يكبر بعد صلاة الفجر يوم عرفة إلى صلاة العصر من آخر أيام التشريق ويكبر 
بعد العصر] ابن أبي شيبة كما في نصب الراية وصرح بقوله: [ویکبر بعد العصر] لبيان أن الغاية 
داخلة في المغيا. انظر نصب الراية (۲ - .)۲٢٢‏ 
الأضحية واجبة ۔ عند الإمام ‏ على الغني المقيم. عر واي تس مس قال رسول الله 
کات : امن كان له سعة ولم يضح فلا يشربن مصلانا». رجه ابن ماجه وأحمد ۔ قال 1 الحافظ في 
الفتح : أخرجه ابن ماجه ورجاله ثقات (۲: ۱۰) وقال عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: «أقام 
رسول الله و بالمدينة عشر سنین يضسي؟. الترمذي وحسنه. وسأل رجل عبد الله بن عمر رضي الله 
عنهما عن الأضحية أواجبة ھی؟ قال: «ضیحی رسول الله که والمسلمون بعده». الترمذي وحسنه 
رقال البراء: ذبح أبو بردة قبل الصلاة فقال النبي 6: «ابدلها» قال ليس عندي إلا جذعة (من 
المعز) هي خير من مسنة قال: «اجملها مکانها ولن تجزي عن آحد بعدك؛ رواه البخاري قال ابن 
حزم: وممن روینا عنه إيجاب الأضحية مجاهداً ومكحولاً رعن الشعبي أنهم لم یکونوا برخصون 
في ترك الأضحية الا لحاج أو مسافر. انظر إعلاء السٹن (۱۷: ۲۱۸). 


كتاب الصلاة 


والاجتماع یت با بالواقفينَ لیس بشيء. 
ويب تکبیر التّشريق'' اس و SE‏ 


مور 


عقيبٌ فرض دی بجماعةٍ مستحبَّقٍ وبالاقتداء يجب على المرأةٍ والمسافن 
وعندهما إلى عطر أَجْرٍ أ 5 ٍ ریق على من يُصلي المَرْضَ وعليه العَمَل. 
رك اذ تقول کا A‏ اه کت لا را الال روفاک اش اک 
وش الحمذ)ء ولا یترک المُؤْتَمٌ إن رکه إمامة. 
بات صلاة الحوفی(۳) 


رتافد انعر وٌ أو سَبٔع جَعَلالامامُ ای وال ی 


)١(‏ والاجتماع يوم عرفة تشبهاً بالواقفين: لأنه اختراع في الدين مما لم يأذن الله تعالى به لأن الوقوف 
عهد قربة في مكان مخصوص فلا يكون قربة في غيرهء وقيل: لا یکره لأن ابن عباس رضي الله 
عنهما فعل ذلك بالبصرت قال في المجمع: ومما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما محمول على 
الوعظ والتذكير. لا على التشبيه بالواقفين. والله أعلم .(٥۱۷)۔‏ 

() ویجب تكبير التشريق: وصفته الله أكبر الله أكبر مرتين. عن أبى الأحوص عن عبد الله بن مسعود 
رضي الله عنه أنه [كان يكبر أيام التشریق الله أكبر الله أكبر لا إله إل الله والله أكبر الله أكبر ولله 
الحمد]. أخرجه ابن أبي شيبة كما في نصب الراية (۲: ۲۲). 
شش 8 

من أحكام العیدء الخروج إلى صلاة العید میا علی الأقدام للقادر. عن علي رضي الله عنه قال: 

امن السنة أن تخرج إلى العيد ماشياً وأن تأكل شيئاً قبل أن تخرج». الترمذي وحسنه .)٦۹:١(‏ 

مخالفة الطريق في العودة من صلاة العيد عن الخروج إليها قال جابر رضي الله عنه: «کان رسول 

الله ية إذا كان يوم عيد خالف الطریق».خ. (۱: 174). التهنئة بالعيد بعد صلاة العيد قال محمد 
ابن زياد الالهاني : رأيت أبا أمامة الباهلي يقول في العيد لأصحابه: تقبل الله منا ومنکم]. آخر 

الزاهر بسند حسن. وقال أحمد: اسناده جيد. إعلاء الستن (۸: /91). 

باب صلاة الخوف 


(۳) صلاة الخوف: قال شيخ الاسلام السرخسي: المراد بالخوف حضرة العدو لا حقيقة الخوف . فأقيم 
حضرة العدو مقام الخوف. والأصل في مشروعية صلاة الخوف حدیث جابر رضي الله عنه «أول ما 
صلی رسول الله ماو صلاة الخوف غزوة ذات الرقاع ثم صلاها بعد بُعشفان بیٹھما أربع سنين». 
البخاري تعليقاً (۲: ۲4۸). قال العيني: ذكر بعضهم أنه بل صلاها في عشرة مواضعء والذي 
استقر عند أهل السير والمغازي أربعة مواضع ذات الرقاع عند البخاري ومسلم عن سهل بن خيشمة 
رضى الله عنه. وبطن نخل عند النسائى عن جابر رضى الله عنه» وعسفان عند أبى داود والنسائى عن 
جابر آیضا وذي قرد عند النسائي عن این عباس رضي اه عنهما . البتاية (۱: 157) ونصب الراية 
(۲: ۲۶۳) وما بعد. 

)٤(‏ إن اشتد الخوف من عدو أو سبع إلخ: عن ابن عمر رضي الله تعالى عنه قال : [غزوت مع رسول 


® ملتقى الأبحر 


بطائفة رَكْعَةَ ان كان مُسافراً أو في الفَجْرِ ٠‏ ورکعتین إِنْ کات نها أو في المَمْرب؛ 
ومَضْتٌ هذه و إلى العدق وجاءث يَلكَ وصلّى بهم ما بفي » وسلّم وحده وذهیوا 
إلى العدی وجاءت ۰٦‏ و ا فم الات الأخرف وات تموا 


يقر رعق 
بھراعغ 


لها العنی(؟ وال کرت والمَقائّلك وان اھت الخوف 7آ وعجزوا عن 
الصّلاۃ بهذه الضْمَة 2 دعت ركُباناً یُومٹونَ إلى أي جهة قَدَرُوا إن عجزوا عن 


ا 
ولا تجوز بلا خضور عدو وأبو یوسشف لا بُچیٔڑُھا بعد النَّبَِ عليه الصّلاة 
والسّلام”". 


د الله که بل نجد فوازینا العدو فصاففنا لهم فقام رسول الله بيه يصلي لنا فقامت طائفة معه وأقبلت 
سر و کن ل کت 
تصل فجاؤوا فركع رسول الله بو بهم ركعة وسجد سجدتين ثم سلم؛ فقام كل واحد منهم فركم 
لنفسه ركعة وسجد سجدتین]. البخاري (۱: ۱۲۸). ۱ 
قال الشيخ ظفر: ثم اعلم أن طريق صلاة الخوف قد وردت مختلفة والعمل بكل منها يجوز إذا صح 
بسند يحتج به. قال الحافظ في الفتح: وقد ورد في كيفية صلاة الخرف صفات كثيرة ورجح ابن 
عبد البر هذه الكيفية الواردة في -حديث ابن عمر رضي الله عنهما على غيرها لقوة الإسناد ولموافقة 
الأصول في أن المأموم لا بتم صلاته قبل |مامه (۷: 6۳۵۹ قال في الدر: الشرط حضور العدو يقيئاً 
فلو صلوا (VD. E‏ 

(۱) ويبطلها المشي: يعني المشي هارباً عن العدو لا المشي نحوه والرجوع؛ والركوب مطلقاً لأنه عمل 
كثير والمقاتلة بعمل کثیر: لا قليل كرمية سهم. الدر (۱۷۸). جاء في الذخيرة ولا يصلون وهم 

. يمشون كما لا يصلون وهم يقاتلون. (مجمع: ۱۷۸). 

)٢(‏ وان اشتد الخوف: ركباتاً هذا في غير المصر إذ التتفل فی المصر راكباً غير صحيح فالفرض أولى 
(مجمع: ۱۷۸) ومعنى یومئون: أي یشیرون بالركوع والسجود إلى أي جهة قدروا إن عجزوا عن 
التوجه إلى القبلة لأنه يسقط للضرورة وما هنا ضرورة. 

(۲) وابو يوسف: لا يجيزها بعد النبي كله لظاهر قوله تعالى: ولا کت فيم مات لَهُمْ ااکتر 
[النساء: ۱۰۲]. وجوابه أن الصحابة رضوان الله عليهم صلوها بطبرستان وهم متوافرون من غير 
نكير من أحد فکان إجماعاً. كما في اختیار (مجمع : ۱۷۸). 
وقال ثعلبة بن زهدم كنا مع سعید بن العاص رضي الله عنه بطبرستان فقام فقال : آیکم صلی مع 
رسول الله ية صلاة الخرف؟ فقال حذيفة: أناء فصلی بهژلاء ركعة وبهؤلاء رکعة (ولم یقضوا مع 
الامام). رواء آبو داود وسكت عنه (۱: 4۸۳) وفي الئیل (۳: ۲۱۲) رجال إسناده رجال الصحیح. 


والله علم . 


كتاب الصلاة 


بَابُ صَلاةٍ الجَنَايْزٍ 


5 
0 


یوج المسْعَضَر”" إلى القبْلَِ على شِفّه الأَيْمَنِء واختيرٌ الاسیلقاۂء یقن 


کے ۶ھ 


وغمضوا عنبه ) ویک تعجيل 


باب الجنائز 

)١(‏ بوجه المحتضر إلی القبلة: المحتضر بفتح الضاد من حضره الموت وظهر عليه اماراته . وعلامة 
الاحتضار أن تسترخي قدماه وینعوج أفه وینضف صدغاه وتمتد جلدة الخصية. 
یوجه إلى القبلة على شقه الأيمن» وعذا هو السنت وهذا إذا لم يشق عليه؛ والا ترك على حاله 
وجعلت رجلاه إلى القبلةء وإذا ألقي على ظهره وهو الایسر لخروج الروح برفع دأ سه للتوجه إلی 
سای یھ . عن أبى ي قتادة رضي الله عنه أن النبي ية حين قدم المدينة سأل عن البراء بن 
معرور فقالوا: توفي وأوصى أن يوجه إلى القبلة» فقال رسول الله 5: «أصاب الفطرة ثم ذهب 
فصلى عليه». الحاكم في المستدرك وقال: حديث صحيحء ولا أعلم في توجيه المحتضر غيره. 
قال في المجمم : ويستحب لآبائه وجيرانه أن یدخلوا عليه ويتلوا سورة يس. واستحسن بعض 
المتأخرين سورة الرعد» ويضعوا عنده الطيب (ص : ۱۷۹) قلت: روى ابن ماجه أن رسول الله ِل 
قال : «اقرؤوا على موتاكم يس». أبر داود والنسائي وصححه ابن حبان. 

)٢(‏ ويلقن الشهادة: قال في المجمع: فیجب على إخوانه وأصدقائه أن یقولوا له كلمة شهادة ولا 
يقولوا له قل كيلا يأبى عنها قال رسول الله يل : «من كان آخر كلامه لا إله الا الله دخل الجنةه . 
اللهم يسرها لنا ولاخواننا أجمعين فإذا قالها مرة كفاه ولا يكثر عليه ما لم يتكلم بعد ذلك كما في 
المجتبى (۱۷۹). 
قال الشيخ ظفر :ثم اعلم أن هذا الكلام كان متعلقاً بالتلقين قبيل الموت» وقد ورد التلقين بعد الدفن 
أيضاً ففي التلخيص الحبير» روى الطبراني بسندہ إلى أبي إمامة رضي الله عنه: [إذا مت فاصنعوا بي 
كما أمرنا رسول الله ول بموتانا أمرنا رسول الله ب فقال : «إذا مات آحد من إخوانكم فسويتم 
التراب على قبره فليقم أحدكم على رأس قبره ثم ليقل : : يا فلان بن فلانة فإنه بسمعه ولا يجيب» ٹم 
يقول: يا فلان بن فلانة فإنه يستوي قاعداً ٹم یقول: يا فلان بن فلانة فإنه يقول أرشدنا رحمك الله 
ولكن لا تشعرون فليقل اذكر ما خرجت عليه من الدنبا شهادة أن لا إله إلا الله وان محمداً عبده 
ورسوله وآنك رضيت بالله رباً وبالإسلام دیتاً وبمحمد نبياً وبالقرآن إماماً فان منكراً ونكيراً يأخذ كل 
منهما بيد صاحبه ويقول انطلق بنا ما يقعدنا عند من لقن حجته». قال: فقال رجل : يا رسول الله 
فان لم يعرف أمه قال: «ينسبه إلى أمه حواء يا فلان بن حواء». وإسناده صالح. وقد قواه الضياء في 
أحكامه (۱: .)١117‏ جاء فی الجوهرة أنه مشروع عند أهل السنة وفي (الدر المختار) يلقن لظاهر ما 
رویناء وقیل: لاء وكيل: لا يؤمر به ولا ینهی ١‏ وهو مشروع عند مالك والشافعي وأحمد وفي شرح 
المنية «إن الجمهور على أن المراد مجازه يعني من حضره الموت» وفي المعراج عن الجنازية 
والكافي أن هذا قول المعتزلة لأن الإحياء بعد الموت مستحيل عندهم. أما عند أهل السنة فالحديث 
أي لقنوا موتاكم محمول على حقيقته لأن الله تعالى يحيه على ما جاءت به الآثار انظر إعلاء السنن 
فقد أطال وأطاب (۸: ۱۷۳) وال أعلم. 

(۳) شدوا لحییه: أي منبت اللحية من طرفي الوجهء وغمضوا عینیه. عن أم سلمة رضي الله عنها قالت: 


الا اذا ماك وا گی ۶ے 


و کھ و 


د ا“ رادوا غَسْلَّهُ وضع على سرير مُجَمّرَ وترا و کور و 
08 ۹۳ ا" ويُعَسّل بماء مَغْليّ بسذرِ أو حُرْضٍ إن وجد وإلا 
الفراحء ول را ولحية بالظمي وأضجع على بساره سل حتی بصل الماء 
ےج ےو تت8 ويمْسَحُْ بطنه برفق» فان 
حرج منه شي؛ غَسَلَهُ ولا بٔعیڈ له ولا وضوءَة و مرو سو ا 
على رأسِه”"»: ولحيتِهء والکافور على مسّاجدہ؛ ولا يُسرَّحٌ شعوٰهُ ولحيثّةُ؛ ولا 
يق ظفرهُ وشعرُةء ولا يُحْتَنُ ثم یکفنه. 


د «دخل رسول الله م2 وقد شق بصره فأغمضه؛ نقلها مسلم قال في المجمع : ويقول مغمضه: «بسم الله 
وعلى ملة رسول الله اللهم یسر عليه أمره وسهل عليه ما بعده وأسعده بلقائك واجعل ما خرج إليه خيراً 
مما خرج منه ثم تمد أعضاؤه ويوضع شيء على بطنه لثلا يتتفخ تحسیناً لهه. إلى آخره (۱۷۹). 
الله 5 يقول: #إذا مات آحدکم فلا تحبسوه وأسرعوا به إلى قبره». الطبراني بإسناد حسن كذا في 
فتح الباري )١47:7(‏ قال في المجمع: لا بأس بإعلام الناس لأن فيه تكثير المصلين عليه 
0970 (۱۷۹) إلخ قال كثير من أهل العلم: لا باس أن يعلم بالرجل |خوانه ومعارفه وذوو 
الفضل من غير نداء. قال إبراهيم النخعي: لا باس إذا مات المیت أن یؤذن صديقه وأصحابه وإنما 
کانو! يكرهون أن بطاف في المجالس أنعي فلاناً كفعل الجاهلية روي عن ابن عمر أنه نعي إليه رافع 
ابن خديج. كيف تريدون أن تصنعوا؟ قال: نحبسه حتى نرسل إلى قباء وإلى من قد بات حول 
المدينة ليشهدوا جنازته فقال نعم ما رأيتم . انظر المغني (۲: 4۳۲). 

9( مجمر وتراً: غسل الميت فرض كفاية على الأحياء إذا قام به بعضهم ذهبوا بالأجر وسقط الإثم عن الباقين. 
ويو ضع الميت على سرير ليصب الماء مله ۔ جر ورا بأن بذار المجمر حول السرير مرة أو ثلاثة 
أو حمسا ولا يزاد عليها لما فيه من تعظيم الميت وتجميره وتبخيره بالطيب قال رسول الله يكلْةِ: «إذا 
جمرتم الميت فأوتروا!. الحاكم وابن حبان وتستر عورته بإزار من الركبة إلى السرة ما أمكن وإلا 
فعورته الغليظة. 
ثم .يجرد من ثيابه ليمكن التنظيف ویوضاً ویمسح ظاهر فمه وأنفه بخرقة بدل المضمضة والاستنشاق 
ويغسل ہماء مغلي بورق السدر والحرض أي الأشنان إن وجد مبالغة في التنظيف وإذا لم يوجد ذلك 
فالماء القراح الخالص الذي لا يشوبه شيء والماء المسخن أفضل لأنه أبلغ في التنظيف وغسل 
رأسه بالخظمي وهو نبت مشهور لأنه آبلغ في استخراج الوسخ؛ وهو مثل الصابون في التنظيف إن 

وإلا فالصابون ومثله خاصة إذا كان في رأسه شعر اعتباراً بحياته. في الدر (۱۸۰). 

(۳) ويجعل الحنوط: الحنوط بفتح الحاء عطر مركب من أشياء طيبة غير زعفران وورس لكراهتهما على 
الرجال اعتباراً بالحیاۃ؛ لأن الطيب سنة. والكافور في مساجده أي يجعل على مواضع سجوده من 
جبهته وأنفه واليدين والركبتين والقدمين. رواه البيهقي عن ابن مسعود رضي الله عنه. عن أبي وائل 
قال: [كان عند علي مسك فأوصى أن يحنط به فقال: هو فضل حنوط رسول الله گلا الحاكم في 


کتاب الصلاة ۱ ۱ 


سنه کف الرّجلٍ”'" قمیص وهو ین المَنْكبٍ إلى القَدَمء وازاژ ولفاف وهما 

من القَرْن إلى القدم» واستحسنّ بعض المتأخرین لمات ات |زاز ولفافة . وة 

كَمَنٍ ال او در وخمارٌ» وإزارٌ» ولفافة» وخرقةٌ تربظ على َذييها . وکفایثٔ إزارٌ 
كماد 9900ھ" الضرورة يكفي الواحدّء ولا يُقَتَصَرٌ عليه بلا ضرورة. 


س المستدرك والبيهقي في ستنه . قال النووي: إسناده حسن . والقرظ هو ورق السلم يدبغ به. 
ولا يسرح بل یکره تسريح لحيته وشعره كيلا يسقط شيء منه وقد مات معه» ولأنه للزينة ولا حاجة 
له إلى الزينةء وكذا لا يقص شعره وظفره لما ذكرنا. قال في الدر: ويمنع زوجها من غسلها ومها 
لا من النظر إليها في الأصح. وهي لا تمنع من ذلك. (۱۸۱) لأن الموت قاطع للنكاح في حق 
الرجل دون المرأة التي تعتد عدة الوفاة. 

)١(‏ وسنة كفن الرجل: عن أبي بن كعب رضي الله عنه قال: قال رسول الله بي : «کان آدم عليه الصلاة 
والسلام رجلاً أشعر طوالاً آدم كأنه نخلة سحوق ۔ طويلة ‏ فلما حضره الموت نزلت الملائكة بحنوط 
وكفنه من الجنة فلما مات غسلوه بالسدر ۔ السدر ورق شجر النبق المطحون ‏ ثلاثاً وجعلوا في الثالثة 
كانوراً وكفنوه في وتر ثياب وحفروا له لحداً وصلوا عليه وقالوا: هذه سنة ولد آدم بعده». الحاكم 
في المستدرك وسكت عنه. ثم أخرجه عن الحسن عن عتي بن ضمرة السعدي عن أبي بن كعب 
مرفوعاً نحوه وفبه افقالوا: يا بني آدم هذه سنته بعدكم من بعده نکذلکم فافعلوا؛. وقال: صحيح 
الإسناد ولم يخرجاه. 
وعن عبد الله بن الحارث قال: [غسل النبي ية عل وعلى يد علي خرقة يغسله فأدخل يده تحت 
القميص يغسله والقميص عليه] . الحاکم. 
وكان حفظ القميص على جسد رسول الله ية خصوصیة له كيلا تقع عي عين أحد على عورته ہل . وعن 
عائشة رضي الله عنها: [لما أرادوا غسل رسول الله پل قالوا : وف رسول الله ہل 
من ثيابه كما نجرد موتانا أم نغسله وعليه ثيابه فلما اختلفوا ألقى الله عليهم النوم حتى ما منهم رجل 
إلا وذقنه في صدره ثم كلمهم مکلم من ناحية البيت لا يدرون من هو: اغسلوا النبي ية وعليه 
ثيابه» فقاموا إلى رسول الله پل فغسلوه وعليه قميصه يصبون الماء فوق القميص ويدلكونه بالقميص 
دون أيديهم. وكانت عائشة تقول: لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما غسله الا نساؤه]. أبو داود 
وسكت عنه (۳: ۱3۵) وفي التلخیص (۱ : ۳۰۵) روى أبو داود وابن حبان والحاكم فذكره وعن أم 
عطية رضي الله عنها قالت: دخل علینا رسول اللہ تاو ونحن نخسل ابنته فقال: «أغسلنها ثلائاً أو 
خمساً أو اکثر من ذلك إن رأيتن ذلك بماء سدر واجعلن في الآخرة کافوراً أو شیتاً من کافورا. 
مسلم (۱: ۳۰۶) لما توفي آبي بن سلول جاء ولده عبد الله إلى النبي ی وال : [أعطني قميصك 
أكفنه فيه وصل عليه واستغفر له فاعطاه قمیصه] الحدیث . البخاري (۱: 139). 
عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهما أنه قال : «المیت یقمص ویژزر ویلف في الثوب 
الثالث فان لم يكن له إلا ثوب واحد كفن فیه». مالك (ص: ۷۸). وقال جابر بن سمرة رضي الله 
عنه: «کفن رسول الله ية في ثلائة آثواب قمیص وازار ولفافة». رواه ابن عدي في الکامل. 

(۲) وسنة كفن المرأة خمسة آشیاء: عن أم حبيبة زوج رسول الله و قالت: «کنت فيمن غسل أم کلثوم 


ويُستحبٌ الأبیفش“" ولا يكذَّنُ الا فيما یجوژ له لب حال حياټه. وتجمر 
اوت اویل O‏ قري وت نت ئک نم الا عليها ثم يقمّصٌ 
ویوضمٌ على الإزار ثم یل الإزارٌ من یل یسار ثم صن یمین ثم الفاق كذلك. 
والمرأةٌ تلبس الذرْعَء ویجعل شعرها ضفیرتین على صدرها فوقّهء ثمٌ الجْمارٌ فوق 
لمات اله و ال "إن عيفة ان د 


فَصَلّ ‏ الطلاة عَلى اليّتِ 
الصَّلاةٌ عليه مَرْضٌ کفایة ۳ . وشرظها: اسلام المیّتِ وطهارته**. 


ہے بنت رسول الله ية عند وفاتها فكان أول ما أعطانا رسول الله ية الحو - هي الخرقة الخامسة التي 
يكذارها الوركان پاستاو قم الدرع ف الا فا هیواز اوج د بدي ارت 
الآخر ۔ أي في اللفافة 4. آبو داود (۱: ۱۷۱) وحسنه النووي انظر إعلاء السنن في شأن هذا 
الحديث (۸: ۲۰۶) والبناية على الهداية (۱: ۱۰۸۹). 1 

)١(‏ ويستحب الأبيض: قال رسول الله ية : دالبسوا من ثيابكم البياض فإنها من خير ثيابكم وكفنوا فيها 
موتاکم». الترمذي (۱: ۱۱۸) وقال: : حسن صحيح . . ولا يكفن الا فيما يجوز لبسه حال حیانه؛ فلا 
يجوز الحرير ونحوه اعتباراً بحالة الحياة إلا للضرورة. (مجمع: ۱۸۱) .والله أعلم . 

)۲( وتجمر الاکفان: يعني تطيب كما سبق قبل أن يدرج الميت لمیت في الأكفان» قال وه : «جمروا كفن 
المیت ثلاثاً». البيهقي» قال النووي: سنده صحیح . وتوضع اثلفافة أولاً على الارض وفوقها الازار 
وکلاهما من الرأس إلى القدم؛ ثم یفمص أي یلبس القمیص وهو من المنکب إلى القدم ويوضع على 
الإزار. وتوضم يدا المیت على جنبيه لا على صدره. ثم يلف الازار من قبل یساره ثم من جهة يمينه 
کحال الحياة في اللبس» ثم تلف اللفافة فوق ذلك» ولا بأس بأن تربط اللفافة فوق رأسه وأسفل 
قدمیه. خوفاً من أن ینتشر ویتفرق فیظهر جسد الميت. وإذا جُعل في القبر فُكْتِ اللفافة من فوق 
الرأس وأسفل القدمین؛ وآسند على جنبه الأيمن مستقبل القبلة كما هو السنة في نوم المسلم في 
حياته. ویقول الذي يضعه في آلقبر : «بسم اللہ وعلی ملة رسول الله ييه . ابن ماجه والترمذي» 
والمحرم عندنا كالحلال في أنه يغسل ویکفن لانه بالموت قد زال عنه الاحرام الذي لا يوافقه 
الطيب ولا غطاء الرأس والوجه. وال أعلم . 

فصل 2 الصلاة على الميت 

(۳) الصلاة عليه فرض كفاية: كغسله وتكفينه ودفنه ودليله الإجماع. 

)٤(‏ وشرطها إسلام الميت وطهارته: ما لم يهل عليه التراب» وفي القنية الطهارة من النجاسة في الثوب 

والبدن والمكان وستر العورة شرط في حق الإمام والميت جميعاً» وبقي من الشروط حضوره 

وضع وكونه أمام المصلي فهي ستة شروط . 

ورکٹھا شيئان التكبيرات الأربع والقیام؛ وسننها ثلاثة التحمید والثناء والدعاء» وسیبها ست مسلم 

غير قاتل أحد أبويه ولا باغ ولا قاطع طريق ولا مكابر في مصر بسلاح قتلوا في تلك الحالة أما من 


02 


(۳ 


ار الاس بالتندم فیها السُلطانء ثُمّ القاضي. ثُمَّ إِمامُ الحی» تم الول 
الاقرت خالاقرب الا اب فانه يقدّم على الابن. وللولیٔ أن يأدّنَ لغیرو. 


ی من در بلا إذنٍ أعاة الولي إن شاء ولا يُصلَي ء غيرٌ الول بعد 
صلاّه . وان دُفِنَ بلا صلاة صلی على 7 رو ما لم ین تَقسحه. 
یوم جذاءً الصّدر” للرّجل» "7 ویکیر تكبيرة يني عَقِيْبَهاء ثم انية 


أخذه الامام منهم ثم قتله يصلى علیه . (الذر : ۱۸۲). 

قال الله تعالی في شأن المنافقين وهم کذار: ولا تل کی اح ینبم نات دا ولا کم على قرو نم 
کتررا له ورشرلیہ ما رهم کینوت 669 [التربة: ۸6]. 

وشهید المعركة لا یغسل؛ وکذا من لا سبیل إلى غسله بأن احترق» أو تقطم بدهس سيارة وغیر ذلك . 
رارلی الناس بالتقدم فیها السلطان : إن حضر لأنه ولي المسلمين العام ولأن في تقدم کت 
استهانه بہ 1 إذا أذن لغيره أن یتقدم ثم القاضي لأن له ولاية عامة كذلك ذ ثم [مام الحي أي 
جماعة مسجد الحي» لان المیت رضيهٌ في حياته إماماً له فيرضى به في الصلاة a‏ 
الأقرب إلى المتوفى فيقدم الأب ثم الابن فان تساووا فالاسن منهم لسرى عهده بالإسلام. 

قلت: وإن كان الميت أوصى أن يصلي عليه فلان صلى عليه من أوصى له بالصلاة. 

فان صلی غير من ذكر: يعني إذا صي على الميت في برية» ولم يحضره أحد من آقاربه فإنه يجوز 
للقريب أن يصلي ومن معه على الميت مرة أخرى» ولا يكون ذلك لغيره. عن الحسين بن علي 
(مرفوعاً) «إذا حضرت الجنازة فالإمام أحق بالصلاة عليها من غیره!. رواه أحمد بن منيع. قال أبو 
حازم : اإني لشاهد يوم مات الحسن بن علي رضي الله عنهما فرأيت الحسين بن علي رضي الله 
عنهما يقول لسعيد بن العاص ۔ أمير المدينة المنورة - ویطعن في عنقه تقدم فلولا أنها سنة ما 
قُدمت». البزار والطبراني والنسائي وغيرهم» وعن هشام بن عروة عن أبيه: الما قتل عمر رضي الله 
عنه ابتدر علي وعثمان للصلاة عليه فقال لھما صهیب : إليكما عني فقد وليت من أمركما أكثر من 
الصلاة على عمر وأنا أصلي بكم الس کم عم و رواه الحاكم في المستدرك. 

وقال إبراهيم النخعي في الصلاة على الجنائز: «يصلي عليها أئمة المساجد وقال: ترضون بهم في 
صلاتکم المکتوبات ولا ترضون بهم على الموتی» تقو رت قال: وبه نأخذ ينبغي للولي 
أن یقدم إمام المسجد ولا يجبر على ذلك. وهو قول أبي حنيفة. ورجاله ثقات. انظر | ےت 
(YY :۸(‏ ۱ 

ويقوم حذاء الصدر للرجل إلخ : يعني على سبیل الندب والاستحاب. لأن الصدر محل الایمان 
والشناعة من المصلین لاجله. وعن أبي يرسف أنه بقف وسط المرأت فعن سمرة بن جندب رضي 
الله عنه قال: «صلیت وراء النبي و على امرأة ماتت في نفاسها فقام على وسطها». البخاري 
( ۷ والجماعة. 

ویکبر تكبيرة يثني عقیبها يعني يقرأ دعاء الثناء أو الفاتحة على سبیل الثناع ثم یکبر ثانية فيقرأ 
الصلوات الابراهيمية. ثم یکبر الثة يدعو فیها للمیت بمثل ما رواه عون بن مالك رضي الله عنه 


ملتقی الأبحر 


يُصَلَّى على النَّبِىَ عليْهِ الصَّلاهُ وِالسّلامُ بعدهاء ثم الفة بافر لنشیه لمت 
ےت ثم رابعة ویسلم عَقِيھا فان کت نها لا )ابغ ا اه 
نیها ولا تشهد وس E‏ اللَهھمٌ اجعله 


77877 ٹہ" سم" 
یکره ولا سا کمن علق ا حال ات نر ولا جوز ر اکا استحبانا . 

وتكرَّهُ في مسجد جماعة”" إِنْ كانَ الميِّتُ فيهء وإِنْ كان حَارِجَهُ اختلت 
المشايخ. 


= قال : صلى رسول الله َو على جنازة فحفظت من دعائه «اللهم اغفر له وارحمه وعافه واعف عنه 
من الدنس وأبدله داراً خيراً من داره وأهلاً خيراً من أهله وزوجاً خيراً من زوجه وأدخله الجنة 
ی القبر (أو من عذات النار)» قال : سی سیت أن أكرن آنا ذلك المیت . رواه مسلم 
ٹم يكبر تكبيرة 0ھ : (ریتا نا في الدنیا حستة وفي ال هرة حسنة وقتا عذاب 
النار) . وان شاء (رہنا لا تزغ قلوينا بعد إذ هدیتنا وهب لنا من لدنك رحمة إنك أنت الوهاب) . ٹم 
یسلم على يمينه وعلی یساره. 
وان کان المیت صغیراً یدعی له ۔ بعد التكبيرة الثالثة ۔ «اللهم اجعله لتا فرطاً وسلفاً وأجراً». رواه 
البيهقي» لأن الصغير لا ذنب له حتی يُستغفر له. قلت: ویحسن أن یقدم على ما رواه عون «اللهم 
اغفر لحینا ومیتنا وشاهدنا وغائبنا وصغیرنا وکبیرنا وذکرنا وآنثانا". «اللهم من أحييته منا فاحیه على 
الاسلام ومن توفيته فتوفه على الایمان». الترمذي بعضه وأبو داود بعضاً آخر . والله أعلم. 

(۱) فان كبر خامسة لا يتابع: لأن الاکتفاء بأربع تکبیرات كان آخر الامر من صلاة رسول الله ےل عن 
أبي حثمة رحمه الله تعالى قال : کان رسول الله كله يكبر على الجنائز أربعاً وخمساً وستاً وثمائیاً 
حتى جاءه موت النجاشي فخرج | إلى المصلى فصف الناس وراءه وكبر عليه أربعاً ثم 7 ثبت پا على 
أب كني 0 8 آخرجه ابن عبد البر في الاستذکار . انظر نصب الراية (۲ : 6۲۰۸ 
راكاد یریت ثيق هذا سیت ٦‏ و اہ 
(۳: ۱۱۲) قلت: ومن أصول الامام أبي حنیفة رحمه الله تعالى الأخذ بالآخر من أمره 4ة . 

)٢(‏ وتكرء في مسجد جماعة: ال لعذر من المطر أو الشمس خارج المسجد والكراهة تنزيهة لما يخشى 

من تنجس المسجد بما قد يخرج من الميت إذا وضع فيه. 

عن آبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4ل : امن صلی على جنازة في المسجد فلا شيء 

له» أبو داود وسكت عنه (۲: ۹۸) ورواه ابن أبي شيبة بلفظ «فلا صلاة له» وقال ابن القيم في زاد 


کک سس ببس سس چ 


كتاب الصلاة 0 


ولا يُصِلّى على عضو" "» ولا على غائبء ومن اسْتَهَل'' بعد الولائة سل 
وم وصُلَيَ عله وال سل في المختاره وأدرج في خزقة ولا یْصلّی علیه. 


ولو سبي صب" مع أحدٍ آبوبٔو لا يُصلَّى عليه الا إِنْ آسلم أحدّهما أو سم 
هو عاقِلاً أو لُمْ یسب آحدهما که 

ولو مات لمسلم قَريبٌ كافرٌ غَسَّلَهُ عَسْل التّجاسة ولَمّه في خر وألقاه في 
حفرق أو ده إلى أهل دينه. 

مر فی في حمل الجنارة أرْبَعَةٌ. ون يبدأ فیضع ُقَدمَها علی سرت 


ہے المعاد (۱: :)۱١١‏ وهذا الحدیث حسن. 
لکن قد صح عن عائشة رضي الله عنه آنها قالت: «ما صلی رسول الله ل على سهیل بن بيضاء الا 
في السجد». مسلم (۱: ۳۱۳) واش أعلم. 

)١(‏ ولا کک عضو: ولا على غائب» أي عضو كان هذا إذا وجد الأقل ولو مع الرأس آما إذا 
وجد الأكثر أو النصف مع الرأس فيغسل ويصلى عليه اتفاقا. 
جوم وصلاته ب على النجاشي رحمه الله تعالى قمر فمن خصوصیاته؛ لأنه مات بأرض لم 
يقم فيها عليه فريضة الصلاة. نصب الراية (؟: ۲۳۸). 
عن عمران بن حصين رضي الله عنه أن النبي يلل قال: «إن أخاكم النجاشي قد توفي فقوموا نصلي 
عليه فقام رسول الله گل وصفوا حوله فكبر أربعاً وهم لا یظنون الا أن جنازته بين يديه؟. ابن حبان 
في صحيحه» وهو في البخاري في باب التكبير على الجنازة أربعاً» رواه مسلم في كتاب الجنائز 
باب التكبير على الجنازة أيضا. 

(؟) ومن استهل بعد الولادة: أي وجد منه ما يدل على حياته بعد خروج أكثره من صوت أو حركة عضو 
سمي وغُسل وضُلي عليه وورث ويورث» وإذا لم یصدر منه ما يدل على الحياة فلا يسمى ولا بصلى 
عليه لکن يغسل ويلف في ثوب كرامة لابن آدم ويدفن. (مجمع: ۱۸۵). 
عن جابر رضي الله عنه أن رسول الله ية قال: «الطفل لا صلی عليه ولا يرث ولا يورث حتى 
يستهل». الترمذي والنسائي وابن ماجه وصححه ابن حبان والحاکم. إعلاء (۸: ۲۳۰). 

(۳) ولو سبي صبي مع أحد أبويه لا يصلى عليه: إلحاقاً له بوالديه الكافرين إلا إن أسلم أحدهما فيكون 
الصبي مسلماً. بتبعيته فان الصغير د ہے ا سرت 
ند گر السك [آل عمران: ۹ وقوله: أو لم یسب أحدهما معه فيكون مسلما تبعأ للدار وهي 
دار الإسلام والذي سباہ وهو مسلم. 

(4) سن في حمل الجنازة أربعة: أي من الرجال» فيكره أن يكرن الحامل أقل من ذلك وأن يحمل على 

الدابة والظهر لعدم الإكرام» ولو كان المیت صغيراً جاز حمل الواحد (مجمع: ۱۸۵). قلت: ولیس 

في حمل الميت في سيارة إهانة له. والله أعلم. والسنة أن يُحمل من كل جانب من جوانب الجنازة 

الأربعة عشر خطوات. قال رسول الله پل : امن حمل جنازة أربعين خطوة كفرت أربعين كبيرةا. 


ملتقى الأبحر 


گے 7 م2 5 8 200ھ 7 
مؤخرهاء ثم مت على يسارو ثم مؤخرھا وَيَشَرَعُوا به دون الخیب» والمشي 


عم 


لها آفْصّل . وإذا سر إلى فبرو كُرهَ الجُلوسُ قبل وضنه عَن الأغناقٍ. 


0) 


وه 


ويحفرٌ مر القَبرٌ و ود يذل المیث فيه من جهة القِبلةٍ ویتول واضعة : (بسم 


(الدر: 187). قال محمد: وصفة حمل الجنازة أن يبدأ الرجل فيضع یمین الميت على مقدم يمينه 
ثم يضع يمين المیت المؤخر على يمينه ثم يعود إلى المقدم الأيسر فيضعه على يساره ثم يأتي المؤخر 
الأيسر فيضعه على يساره هذا قول أبي حنیفة الآثار (ص: .)٠٤‏ ويسرعوا بلا خبب يعني المشي 
السریع . 

قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه : من حمل جنازة فلیحمل پجوانب السریر كلها فإنه من السنة ثم 
إن شاء فلیتطوع والا فلیدع]. ابن ماجه قال المنذري في الزوائد: رجال الإسناد ثقات» لکن الحدیث 
موقوف حکمه الرفع . وقال آبو الدرداء رضي الله عنه : [من تمام أجر الجنازة أن تشيع من هلها وأن 
تحمل بأركانها الأربعة وأن تحثوا في القبر]. انظر اعلاء السنن في تخریج الخبرین (۸: 6۲۶۱ 

وعن آبي هريرة رضي الله عنه قال رسول الله بيد : «آسرعوا بالجنازة فان تك صالحة فخیر تقدمونها 
إليه وان تك سوی ذلك فشر تضعنه عن رقابکم». البخاري (۱: )۱۷١‏ قال الشيخ ظفر : وقد أجمع 
العلماء على أن الأمر في قوله پل : «آسرعوا بالجتازة» للاستحباب وشذ ابن حزم فقال : بوجوبه. 
وهو اللائق بظاهریته. وانظر العيني على البخاري (5 : ۰ فقد قال عطاء بن أبي رباح رحمه الله 
تعالی : حضرنا مع ابن عباس رضي الله عنهما جنازة میمونة رضي الله عنها بسرف فقال ابن عباس : 
(هذه ميمونة إذا رفعتم نعشها فلا تزعزعوه ولا ترلرلوه وارفقو!!. رواه البخاري ومسلم. 

وقال الشاغعي رحمه الله تعالی : الاسراع بالجنازة هو فوق سچية السیر المعتاد ویکره الاسراع 
الشدید . ذکرہ البيهقي في المعرفة اعلاء السنن (۸: ۲4). 

والمشي خلفها آفضل سال آبو سعید الخدري رضي الله عنه علي بن آبي طالب رضي الله عنه : المشي 
خلف الجنازة أفضل آم آمامها؟ فقال علي رضي الله عنه: «والذي بعث محمداً بالحق إن فضل 
الماشي خلفها على الماشي آمامها کفضل المکتوبة على التطوع» فقال آبو سعید: أبرأيك تقول أم 
شيء سمعته من رسول الله ؟ فخضب وقال: «لا والل بل سمعته غير مرة ولا اثنتين ولا ثلاث حتی 
عد سبعا» فقال آبو سعید: رأیت آبا بكر وعمر یمشیان آمامها؟ فقال علي: «یغفر لهما لتد سمعا 
ذلك من رسول اللہ ية كما سمعته وانهما لخیر هذه الامة ولکنهما کرها أن یجتمم الناس ریتضایقوا 
فأحبا أن یسهلا على الناس». عبد الرزاق. وتکلم في بعض رواته . انظر نصب الراية (۲: ۲۹۱). 
ویحفر القبر ویلحد: يعني تحفر في جانب القبلة حفرة يوضع فیها المیت. والشق أن تحفر حفرة 
وسط القبر فیوضم فیها المیت» وانما يعمد إلى الشق إذا كانت الأرض لا تحتمل اللحد لان السنة 
اللحد. قال رسول الله 26 : «اللحد لنا والشق لغیرنا». رواه الترمذي وقال: غريب من هذا الوجه. 
قال ابن حجر في التلخیص (۱: :)۱٦١‏ وقد صححه ابن السکن وعن ابن عمر رضي الله تعالی 
عنهما قال: «اللحد للنبي 6 ولأبي بكر ولعمر رضي الله عنه؟ این أبي شيبة وهذا من أصح الأسانيد 
كما في الدراية» ورواه أحمد . وعن ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي ا دحل قبراً ليلا فأسرج 
له سراج فأخذ من القبلة وقال: «رحمك الله إن كنت لأواهاً تلاء للقرآن وكبر عليه أربعاً». الترمذي 


وحسنہ: 


كتاب الصلاة 


جح سے ہے بے سے 


اله وعلی بل رسول الله) . ويُسَسََى قبر المرأة'' لا الرّجلٍ» ويوج إلى القبلة وتحل 
الحقدة ا او و وگ ای والخشت وهال التّرابُ 


زس الْقَبِرٌ ولا ير و 2 


ویکره بناژه ۳ ولاز والخشب. ولا یفن في بر اثنان إلا لضرورو ۳ 


ولا بر من القبر الا أن( رت الاش نطو 


000 


(۳ 


ويسجى قبر المرأة: يعني يغطى قبر المرأة بثوب حتی یسوی عليها اللبن لأن مبنى حالها على الستر. 
(مجمع: 187) شهد أنس بن مالك رضي افو ابي زه الاتضاري کی الا ارت فقال 
عبد الله بن أنس: ل8 ارفعوا الثوب إنما يخمر للنساء» وأنس شاهد على شفیر القبر ولا ینکر. ولان فيه 
تشبيهاً بالنساء . انظر البناية (۱: )١١77‏ وفي الباب عن عبد الله بن يزيد رواه ابن آبي شيبة. 
وراه الل : ويكره الآجر والخشب: أي كره ستر اللحد بهماء وبالحجارة وبالجص لکن لو 
كانت الأرض رخوة جاز استعمال ما ذكر. (مجمع : 7٦‏ ثم قال : لکن المختار أن التطيين غير 
مكروه وكان عصام بن يوسف يطوف حول المدينة ويعمر القبور الخربة. كما في القهستاني. وفي 
الخزائة: لا بأس بأن توضع الحجارة على رأس القبر ویکتب عليه شيء. م. وقال سعد بن أبي 
وقاص رضي الله عنه في مرضه الذي هلك فيه: «إلحدوا لي لحداً وانصبوا علیٌ اللبن نصباً كما صنع 
برسول الله كلِ؛ مسلم (۱: ۲۱۱) وقال جابر رضي الله عنه: أن رسول الله بي : «ألحد ونصب عليه 
اللبن نصباً ورفع قبره عن الأرض نحو شبر». ابن حبان في صحيحه. وانظر نصب الرایة (۲: ۳۰۳) 
قال المطلب بن حنطب: «لما مات عثمان بن مظعون اخرج بجنازته فدفن فأمر رسول الله ی رجلاً 
يأتي بحجر فلم يستطع حمله فقام إليه رسول الله ية وحسر عن ذراعیه» قال المطلب: قال الذي 
يخبرني: كأني أنظر إلى بياض ذراعي رسول الله کل حين حسر عنهما ٹم حملها فوضعها عند 
رأسه»ء وقال: «أتعلم بها قبر أخي وأدفن إليه من مات من أهلي». رواه أبو داود وسكت عنه. 

وفي المحيط: وإن احتيج إلى الكتابة حتى لا يذهب الاثر ولا يمتهن فلا بأس به فأما الكتابة بغير 
عذر فلا . رد المحتار (۱: ۹۳۷) وقال ابن عابدين: فان الكتابة طريق إلى تعرف القبر. رد المحتار 
:١(‏ ۹۳۷)۔ 

وقال سفيان التمار: «دخلت البيت الذي فيه قبر النبي ية فرأيت قبره وقبر أبي بكر رضي الله عله وقبر 
عمر رضي الله عنه مسنمة؟. ابن أبي شيبة . وهذا سند صحيح إعلاء السئن (۸: ۲۷۱) قال السرخسي 

و هدارا یا ین توس التسطیح هو شعار أهل البدع . البناية (۱: ۱۱۲۹). 

ولا يدفن اثنان في قبر الا لضرورة: كما فعل رسول الله او ذلك مع شهداء أحد دفن الاثنين والاکتر 
في قبر واحد وأمر بتقديم قاری القرآن» وإذا دفن ائنان وأكثر معا يجعل بينهما تراب وفي غير 
الضرورة لا يدفن الميت في قبر غيره حتى يصير الأول تراباً كذا في (الدر: ۱۸۷). 

ولا يخرج من القبر الا لضرورة: بان تكون الأرض مَغصوبة وطاب المالك إخراجهء أو كفن بٹوب 
مغصوب فانه يجوز نبشه. في الدر: لو مات في السفينة يغسل ويكفن ويصلى ویرمی به في البحر. 
ويستحب في القتيل الميت دفنه في المكان الذي مات في مقابر المسلمين. ون نقل قبل الدفن إلى 


۱ 


ویکر؛ وط۶ القبرء والجلوس والنومٌ عليّهوء والصلاٌ عندة. 


قدر ميل أو ميلين فلا باس به وکذا لو مات في غير بلده يستحب ترکه فان نقل إلى مصر آخر فلا 
بأس به (مجمع : ۱۸۷). قلت: ومنه یؤخذ عدم جوا نیش القبر على المیت لنقله من مکان إلى آخر 
فضلاً عن دولة إلى دولة دون ضرورة شرعية . والله أعلم. 

ویکره وطء القیر : جابر رضي الله عنه قال : «نهى رسول الله جر أن يُجصص القبر وأن یقعد عليه وأن 
یبنی عليه». مسلم (۱: ۳۱۲) وعن أبي هريرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله : «لأن يجلس 
آحدکم على جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إلى جلده خير له من أن یجلس على قبر». مسلم (۱: ۳۱۲). 

فروع: عن سالم بن عبيد الله رحمه الله تعالى في حديث وفاة رسول الله وَلِْةِ. . ثم قالوا: «يا 
صاحب رسول الله به يعنون أبا بكر رضي الله عنه ‏ اتصلي على رسو ل الله 4ة قال: نع 
قالوا: وكيف؟ قال: يدخل قوم فیکبرون ويدعون ويصلون ثم يخرجون ثم یدخل قوم فيكبرون 
ويصلون ويدعون ثم يخرجون حتی یدخل الناس». الترمذي في شمائله وهو حديث حسن. 

٭ لا باس بتقبيل الميت بعد موته. عن عائشة رضي الله عنها أن النبي ية «قبل عثمان بن مظعون 
وهو میت وهو يبكي أو قال عيناء تذرفان». الترمذي وقال: حسن صحيح (۱: ۱۸۱) وعنها أن آبا 
بكر «قبل النبی 6 بعد موته». البخاري (۲: .)54١‏ 

وقال ابن قدامة: اتباع الجنائز ننه و آحدها آن يصلي علیها ثم بنصرف قال زید بن 
ثابت «إذا صلیت قضیت الذي عليك» وقال أبو داود: ریت أحمد مالا أحصي صلی على جنائز ولم 
يتبعها ولم بستأذن . والثاني أن یتبعها إلى القبر ثم يقف حتی ندفن . والثالث أن يقف بعد الدفن فیستخفر 
له ويسأل الله له التثبیت ویدعو له بالرحمة لقوله لا : «من شهد الجنازة حتی بصلي فله قیراط» ومن 
شهدها حتی تدفن كان له قیراطان». وروي أنه و كان إذا دفن ميتاً وقف وقال : داستغفروا لأخيكم 
واسألوا الله له التثبيت فانه الآن يُسأل». آبو داود المغني لابن قدامة الحتبلي (۲: ۰۳۲۱ 

# پستحب غرز الجريدة الرطبة وغیرها لانها تسبح اللہ تعالى ما دامت رطبة. عن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال : مر النبي و بقبرین فقال : «زنهما لیعذبان وما یعذبان فی کبیر آما آحدهما فکان لا یستتر - 
وفي لفظ یستنزه من البول وأما الا خر فکان يمشي بالنميمة» ثم أخذ جريدة رطبة فشقها نصفین فغرز في 
کل قبر واحدة قالوا : يا رسول الله لمن فعلت مذا؟ قال : «لعله أن يخفف عنهما ما لم پیبسا؛ البخاري 
(۱۷۰:۳) وفي رد المستار : ویژخذ من الحدیث ندب وضع ذلك للأتباع (۱: ۲ ۹۶) وفیه یضا یکره 
قطع النبات الرطب والحشیش من القبر دون الیابس كما في البحر. الدر وشرح المنية وعلله في الأمداد 
بأنه ما دام رطباً يسبح الله تعالی فيؤنس المیت وتتزل پذکره الرحمة (۱: 4۹40 

وقال البخاري: وأوصى بريدة الأسلمي رضي الله عنه أن یجعل في قبره جریدتان . (۳: ۱۷۳) فتح . 
* يستحب قراءة شيء من القرآن عند الميت بعد دفنه. قال عمرو بن العاص رضي الله عنه: «إذا 
دفنتموني فشنوا علي التراب شئاً ثم أقيموا حول قبري قدر ما ينحر جزور ويقسم لحمها حتى 
أستانس بكم وأنظر ماذا أراجع به رسل ربي» مسلم كذا في الأذكار (ص: 5) وفيه قال الشافعي 
والأصحاب: يستحب أن يقرؤوا عندہ شيعا من القرآن. قالوا: فان ختموا القرآن كله كان حسناً 
وروينا في سنن البيهقي بإسناد حسن أن ابن عمر [استحب أن يقرأ على القبر بعد الدفن أول سورة 
البقرة وخاتمتها]. (4۷۰) وأول سورة البقرة هي من آولها إلى قوله تعالى: ظا تون که وخاتمتھا 


كتاب الصلاة 


بَابٌ الشهید 
مق كل أهل الحرب» أو اي أو قاع الطريق» أو رَد في المعركة وبه نر 
مر ال کے جو وصلى عة 
ولا يعسّلٌ وین دمه وئیابو" الا ما لیس مِنْ جلس الكَمّنِ کالقروہ والکشی 
و والسّلاح؛ ویزاد وینقص مراعاۃً لکفن IR‏ وان كان صَبيا آو 
ا واه ار فغاض ا ار تساه سا شالاها ا 


ہے آیتان 2 السو إلى آخر السورة. وقال اللجلاج أبو خالد لولده: «يا بني إذا أنا مت فألحذني 
فإذا وضعتني في لحدي فقل بسم الله وعلى ملة رسول الله ثم سن علي التراب سنا ڈ ثم اقرأ عند 
رأسي بفانحة البقرة وخاتمتها الا ا ھی لو 
الكبير وإسنادہ صحیح. آثار السنن (۲ : ۱۲۵) إعلاء (۸: (A7‏ . 
ٹم قال النووي: E‏ العلماء في وصول ٹواب قراءة ال لقرآن فالمشهور من مذهب الشافعي 
جو ہا وذهب أحمد بن حنبل وجماعة من العلماء وجماعة من أصحاب الشافعي 
إلى أنه يصل» فالاختيار أن يقول القارئ بعد فراغه: النهم أوصل ثواب ما قرأته إلى فلان. والله 
آعلم. (ص : ۰. 
قلت : والقول بوصول ثواب القراءة باذن الله تعالی قول الحنفیة وقول ابن ع تيمية وتلميذه ابن القیم 
من المحتابلة . وال أعلم . 
باب الشهيد 
(۱) ولم تجب بقتله دية: يعني بل قصاص بأن كان القتل عمداً وبآلة تستعمل في القتل عادة كالمسدس 
عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: «آتي بهم شهداء أحد ‏ رسول الله هة يوم أحد فجعل يصلي 
E‏ هه وہ ھ ۳ 3 3 ۰ 2 ۳ ا ¥ 
على عشرة عشرة اند هر يرفعون وهو كما هو موضوع!. ابن ماجه (۲۳۷) قال السندي : 
ويظهر من الزوائد أن إسنا 00 
وقال الشائعي رحمه E‏ ان نع لني كن ار ای تیا ی تام 
- الصلاة على الميت شفاعة من المصلین ‏ قلنا: الصلاة عليه لاظهار كرامته والشهيد أولى. ولكل 
وجهة . 
(۲) ولا يغسل ويدفن بدمه وثيابه: عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: «أمر رسول الله وك بقتلی أحد أن 
يتزع عنهم الحديد والجلود وأن يدفنوا بدمائهم وثيابهم» آبو داود وسکت عله. . (۲: ۱58). 
(۳) وان كان صبياً إلخ: هذا عند الإمام رحمه الله تعالى عن يحيى بن عباد بن عبد الله بن الزبير عن أبيهء 
عن جده یعود على عباد فیکرن الحدیث من مسند الزپیر قال: سمعت رسول الله هل يقول: وقد قتل 
حنظلة رضي الله عنه بن أبي عامر الثقفي إن صاحبکم حنظلة تخسله الملائكة علیهم السلام فسلوا 
صاحيتها . فقالت : اخرج وهو جنب لما سمع الهائعة - الصیاح والصیحة ۔ فقال رسول اللہ کلت : «لذلك 
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سل إن فل في الیضر ول یل أنه فيل عَمدَاً ما كذ إن ارت پان 


کل أو شرب. أو ولج أو باق أو اشکری؛ آو عاشن ار من يوم عند أبي 


2 


وکا خلافاً امد أو مَضى عليه و قُتّ صلاة وهو يَعْقِلُء ده أو 


7 
و 
بأمر 


۹ 
زفق 


فق 
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ومن قتل بحد او قصاص غسل وصلي عليه. 
0 وھ 


من قیل لعي أو قظع طريي» غسل عل وبلا ھا ظا اھر نت ار 
ل ملق بو" خلافاً لأبي يوسف. 


۱ غسلته الملانکة». أخرجه ابن حبان في صحيحه والحاكم في المستدرك في فضائله فقال الإمام في 


شأن حنظلة: فنسلته الملائكة فكان تعليماً» والحائض والنفساء مثله إذا طهرتا وكذا قبل الانقطاع في 
الصحيح من الروايةء وآما الصبي فلان الأصل في موت بني آدم الغسل إلا أنا ترکناه بشهادة تكفير 
الذنب ليبقى أثرهاء وهذا المعنى معلوم في الصبي فیبقی على الأصل» وكذلك المجنون 

وكذا إذا ارتث: أي یغسل الشهيد إذا ارتث بأن أكل وشرب أو تداوى» أو نام أو تكلم کلاماً كثيراً . 
قال الحافظ في التلخیص: إن عمر رضي الله عنه عسل وصُّلي عليه وقد قتل ظلماً بالمحدد ‏ بحدیدة - 
رواه مالك في الموطأ» والشافعي» ورواه البيهقي والحاكم من طريق معاوية بن عمرو عن زائدة» عن 
ليث عن نافع عن ابن عمر قال: «عاش عمر ثلاثاً بعد أن طعن ثم مات فغسل وكفن» (۱: ۱۷۱) 
قلت : وقد مر ذكر الصلاة عليه وإن صهيباً صلی عليه إعلاء السئن (۸: ۳۱۵). 

وقال محمد: إن أوصى إلخ: وهو الأصح؛ وعذا كله إذا كان بعد الحرب لا في الحرب وكل 
ذلك في الشهيد الكامل وإلا فالمرتث شهيد الآخرة» وكذا الجنب ونحوهء ومن قصد العدو 
فأصاب نفسه. والغريق والحريق» والخريب» والمهدوم عليه» والمبطون والنفساء والميت ليلة 
الجمعة؛ وصاحب ذات الجنب» ومن مات وهو يطلب العلم . قال السيوطي رحمه الله تعالی : 
الشهداء نحو الثلاثين 

ويصلى على قاتل نفسه إلخ: روى الجماعة إلا البخاري عن جابر بن سمرة رضي الله عنه «آن 
رجلاً قتل نفسه بمشاتص ۔ نصل السهم ‏ فلم يصل عليه النبي ا . كذا في النيل (۲: ۲۸۱) 
ولفظ النسائي وسكت عنه أن رجلاً قتل نفسه بمشاقص فقال رسول الله ييِ: «أما أنا فلا أصلي 
عليه». (۱: ۲۷۹) قال النووي رحمه الله تعالى: أخذ بظاهره من قال لا يصلى على فاتل نفسه 
لعصيانه وهو مذهب الأوزاعي. وقال الجمهور: بأنه تقو لم يصل عليه زجراً للناس عن فعل مثله 
وصلت عليه الصحابة» وهذا كما ترك بي في أول الامر الصلاة على من عليه دين زجراً لهم عن 
التساهل في الاستدانة وعن إهمال وفائهاء وأمر أصحابه بالصلاة عليه فقال: «صلوا على 
صاحبکم؟. إلخ. عن إعلاء السئن (۸: ۳۱۶). 


کتاب الصلاة 


بَابٌ الصّلاةٍ 3 الكغبَة 
صح فيها المَرْضُ والتفل( ومن جع فيها ظهره إلى ظهر إمامه جَارَء ولو إلى 
وجُھو''' لا یجوژُ؛ وکرة أنْ يَجْعَلَ وجه إلى وجهه ۲ ولو تَعَلَقُوا حَوْلّھا وهرّ فيها 
جَارّء وإِنْ كان سََارجَها جَارَتْ صَلاةٌ مَنْ هو أقربٌ إليها مِنْهُ إن لُمْ يكن في جانیی 
7 الْصَّلاةٌ کک اج و 


ری 


باب الصلاة 2 الكعبة 


(۱) صح فيها الفرض والنفل: لأن النبي بيه صلی في جوف الكعبة يوم الفتح «عن ابن عمر رضي الله عنهما 
أن رسول الله اة دحل الكعبة وأسامة بن زيد وبلال وعثمان بن طلحة الحجبي فأغلفھا عليه ومكث فيها 
فسألت بلالاً حين خرج ما صنع رسول الله ؟ قال: جعل عموداً عن يساره وعموداً عن يمينه وثلاث 
أعمدة وراءه وكان البیت یوعئذ على ستة أعمدة ثم صلى) الحديث رواه البخاري (۱: ۷۲)۔ 

(9) ولو إلى وجه: إمامه لا يجوز يعني لو جعل ظهره إلى وجه إمامه لا يجوزء لتقدمه على إمامه في هذه 
الصورة. ۱ 

(۲) وکره أن پحعل وجهه إلى وجهه: لانه يشبه عبادة الصورة. 

)٤(‏ وتجوز الصلاة فوقها وتكره: لأن العرصة والهراء قبلة إلى عنان السماء وکره لترك التعظیم ولانها من 
المواضع التي نهى الرسول بيو عن الصلاة فیها «نهی رسول الله 4 عن الصلاة في سبع مواطن 
المجزرة والمزبلة والمقبرة والحمام وقوارع الطریق ومعاطن الابل وفوق ظهر بيت الله الحرام». ابن 
ماجه )٤٥(‏ وصححه ابن السکن. التخلیص الحبیر (۸۰:۱). 
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كتاب الزكاة 


2٤ ار‎ 


هي تَمْلِيكُ”'" جزه من المال معین شرعاً من ققیر لطي > غير هاشميٌ ولا 
مولا مع قظع المنفعةٍ عن المُمَلْك مِنْ 5 كل وس لله تعالی . 


كتاب الزكاة 
)١(‏ الركاة: الزكاة لخة الطهارة قال الله تعالى : «قَدْ الم من تر © [الأعلى : .٤‏ وقال سبحانه: 

خد ین انم صَدَهَهُ شل ره وک يا وسل عله إا صلوتك سکن مجه [التوبة : : Oe‏ 

والزكاة فريضة محكمة لا يسع تركها ويكفر جاحدھاء ثبتت فرضيتها بالكتاب والسنة واجماع الأمة. 
قال محمد: لا تقبل شهادة من لم يؤد الزكاة وهذا يدل على الفور كما قال الكرخي وعليه الفتوى» 
ومعنى يجب على الفور أنه يجب تعجيل الفعل في أول أوقات الزكاة (مجمع: ۱۹۲) قلت: وقتال 
أبي بكر رضي الله عنه المرتدين» ومانعي الزكاة وقوله: «لأقاتلنَ من فرق بين الصلاة والزكاة فان 
الزكاة حق الفقیر» معلوم مشهور . 

وقال أبو أمامة رضي الله عنه: سمعت رسول الله ب وهو يخطب في حجة الوداع فقال: «اتقوا الله 
وصلوا خمسكم وصوموا شهركم وأدوا زكاة أموالكم وأطيعوا ذا أمركم تدخلون جنة ربكم». قال: 
قلت لأبي أمامة: منذ كم سمعت هذا الحديث؟ قال: سمعته وأنا ابن ثلاثين. . رواه الترمذي 
وقال: حسن صحیح. 

(؟) هي تمليك: هذا تعريف الزكاة شرعاً. وشرحه (تمليك) خرج الإباحة فلو أطعم يتيماً ناویا الزكاة لا 

تجزيه إلا إذا دفع المطعوم إليهء وخرج تبرئة المدين من الدين واعتبار ذلك من الزكاة لأن هذا 
إسقاط حق ولیس تملیکا. 

(جزء من مال) خرج المنفعة فلو أسكن فقیراً داره سنة لا يجزيه (معين شرعاً) وهو ربع العشرء 
ويأتي بيانه. (من فقير مسلم غير هاشمي). لفقير مسلم على أن لا يكون هاشمياً. كما يأتي بيانه 
(مع قطع المنفعة) فلا يدفع لأصله ولا فرعه» ولا الزوج لزوجته ولا الزوجة لزوجها عند الإمام 
رحمه الله تعالى. لله تعالى) بیان لاشتراط النية في الزكاة عند دفعها أو إفرازھاء ويأتي الكلام عليه 
إن شاء الله تعالى . 


ملتقى الأبحر 


وشرط وجوبھا الْعَفْلُ» والبلوغ: والإسلام .و وملك تات حول 


فارغ عن ال وحاجته الأصليّةِ نام ول تقديراً ملکاً تاماً. فلا تجبُ على مجنون» 
ولا صب" ولا کافر» ولا مَنلوكث ولا على مالكِ صاب لا يَحُولُ عليه الو 


(۱) وملك نصاب إلخ : التصاب في اللغة الأصل . وفي الشريعة ما لا تجب فیما دونه من مال زكاةء أو 


(۲ 


هر مقدار من المال إذا ملکه المسلم المکلف غد به غنیاً ووجب عليه الزكاة و(حولي) أي قمري؛ 
وهو أن یتم الحول القمري عليه وهو في ملکه. قلت فلیعتبر الذین یخرجون الزكاة مع ابتداء السنة 
الشمسية أن علیهم أن یعتبروا الزكاة بالسنة القمرية» وحبذا لو یکون ذلك في المحرم. 

ثم التصاب نما تجب فيه الزكاة إذا تحقق فيه أوصاف آربعة: 

الأول: الحول قال رسول الله اة : «.. ولیس في مال زكاة حتی يحول عليه الحول» آبو داود 
وسكت عنه (۱: ۲۲۸). 

الثاني : الفراغ من الدین الذي له مطالب من العباد» ولو كفالةء ولو كان دیناً مؤجلاًء ومثله صداق 
المرأة المؤجل إلى الوفاة أو الطلاق» وأما الدین الذي لا مطالب له من العباد کالنذر وصدفة الفطر 
ونحوهما فلا یمنع» لأنه لا یطالب به في الدنیا فصار کالمعدوم (مجمع : ۱۹۲). 

الثالث : وحاجته الاصلية أي يدفع عنه الهلاك تحقیقا وتقديراً کطعامه رطعام أهله وكسوتهماء 
والمسکن والخادم والمرکب والة الحرف لاهلها وکتب العلم لأهلهاء وغیر ذلك مما لا بد منه في 
معاشه . 

الرابع : النماء أي الزيادة إما تحقيقاً يكون بالتوالد والتناسل والتجارات» أو تقديراً يكون بالتمكن 
من الاستنماء بأن يكون المال في يده أو يد نائبەء فإن لم يكن من الاستنماء لا زكاة عليه لفقد 
شرطه . 

وملكاً تامأ بأن لا یکون ملك ید فقط کالمدین والمودع إذ لا یملکان ما بأيديهما. 

فلا تجب على مجنون ولا صبي : قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: [ليس في مال اليتيم زكاة] 
رواه الإمام محمد في کتاب الاثار (ص: 57). وعن عائشة رضي الله عنها فالت: قال رسول 
الله ک2 : رفع القلم عن ثلالة عن النائم حتى يستيقظ وعن الصبي حتى يحتلم وعن المجنون حتى 
یعقل). آبر داود والنسائي وابن ماجه. لارتفاع التکلیف عنهماء والزكاة عبادة تؤدى بالنية. قال في 
المجمع : مجنون لم يفق يوماً إلى جزء من الحول» حتی إذا فاق یوماً من أوله إلى آخره يجب عليه 
الزكاة وهذا في الجنون العارض بعد البلوغء أما من بلغ مجنوناً فعند الإمام یعتبر ابتداء الحول من 
وقت الإفاقة (ص: ۱۹۳) (ولا کافرک لان الزكاة عبادة تقوم على أصل الإيمان ومن لا إيمان له لا 
تقبل العبادة منه. ولا مديون له مطالب من العباد في قدر دينه فيزكي الدائن إن بلغ نصاباء وإن كان 
لله تعالى كدين العشر والخراج وزكاة السائمة والتجارة لما أن للإمام أن يأخذها من الآبي جبراً بعد 
تعزير. الدر (۱۹۲). 

وقال الشافعي رحمه الله تعالی: تجب الزكاة في مال الصغير لما روي أنه لچ قال: «من ولي یتیماً 


۱ فلیتجر له ولا يدعه حتى تأكله الصدقة». الترمذي والدارقطني. وتمام الكلام في هذا الباب في 


إعلاء السنن (۹: ۵) وغيره. 


کتاب الزكاة ۱ 


ولا مکائب؛ ولا مديونٍ مطالبٌ من العبادٍ في قَذر دینه» ولا في مالي ضمارااگ 


۳ .: والسّاقظ في البَحْر والمغصوب ہج یہ 0888989۳۶" 
نسي مکانە ۶ھ 0+ ودين كان قد ججد ولا بين َة عليه» بخلافي دين على 
مقر ملي» أو مُغسر أو مفلس أو جاحدِ عليه ی أو عَلِمَ به قاض خلافاً لمحمد في 
المُمَلْس» وبخلاف ما دُفِنَ في البيتِ ونسي مكانهُ؛ وفي المدفون في الارض أو 
الکرم اختلاف . 


ويزكي الدَّينَ عند قبضه""*» فنحو بدل مال التجارة عند قبض أَرْبَعِينَ» وبدل 


)١(‏ ولا مال ضمار: بالكسر أي مخفي. ومعناه شرعاً : مال زائل اليد غير مرجوٌ الوصول غالبا لفقدان 
الملك والنماء. قال الحسن البصري رحمه الله تعالى: [إذا حضر الوقت الذي يؤدي فيه الرجل زكاته 
أدى عن كل مال وعن كل دين إلا ما كان ضماراً لا يرجوه]. الأموال باب الصدقة لابي عبيد 
القاسم بن سلام رحمه الله تعالی . ۱ 
وعن أيوب السختياني أن عمر بن عبد العزیز رضي الله عنه کتب في مال قبضه بعض الولاة ظلماً فأمر 
برده إلى أهله وتؤخذ زکاته لما مضی من السنین ثم عقب بعد ذلك بکتاب الا يؤخذ منه إلا زكاة سنة 
واحدة فانه کان ضماراً . قال مالك : الضمار: المحیوس عن صاحبه . الموطأ باب الزكاة في الدین . 
قال الشیخ رحمه الله في الامام»: فيه انقطاع بين یرب وعمر لصب الراية (۷: ۳۳۶) وروی ابن 

. أبي شيبة مثله عنه. 

زی ويزكي الدين عند قبضه: أي يزكي ما قبض من الدين عند قہضه. یی وس و ومتوسط 
وضعيف (فنحو ہدل مال التجارة) والقرض قوي (يزكيه عند قبض أربعين) درهماً يدفم درهماًء وما 
زاد فبحسابه ودين هو (بدل ما ليس كذلك) أي للتجارة كثمن السائمة وعبد الخدمة متوسط يزكيه 
(عند قبض نصاب) ويعتبر ما مضى من الحول في الأصح (و) دين هو (بدل ما ليس بمال) كالمهر 
والدية ضعيف يزكيه (عند قبض نصاب وحولان حول) بعد القبض . (الدر: ۱۹۵) وهذا قول الإمام 
رحمه الله تعالى. وقال الشافعي رحمه الله تعالى : الديون كلها سواء تجب الزكاة فيها ويجب الأداء 
وان لم یقیض. قال في المجمع: وأما الدين الوسط فهو الذي وجب بدل مال لو بقي حولاً عنده لم 
تجب فيه الزكاة مثل عبيد الخدمة وثياب البذلة وغلة مال الخدمة .)١90(‏ قال محمد فى الآثار: عن 
ابن سيرين عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه قال: [إذا كان لك دين على الناس فقبضته فزكه لما 
مضى]. (ص : .)٤١‏ قال الشيخ ظفر: وهذا سند صحيح لولا ما في سماع ابن سرين من علي ولكن 
مراسيله صحاح كما مر غير مرة. وقال عمر رضي الله تعالى عنه: [إذا حلت الصدقة فاحتسب دينك 
وما عندك فاجمع ذلك ثم زكه]. أبو عبيدة في كتاب الأموال. 
فرع: عن السائب بن يزيد رحمه الله تعالى أن عثمان بن عفان رضي الله عنه كان يقول: [هذا شهر 
زكاتكم فمن كان عليه دين فليؤدٌ دينه حتى تحصل آموالکم فتودوا فيها الزكاة] قال محمد وبهذا 
نأخذ من كان عليه دين وله مال فليدفع دينه من ماله فان بقي بعد ذلك ما تجب فيه الزكاة ففيه زكاة 
وتلك مائتا درهم أو عشرون مثقالاً فصاعداً» وان كان الذي بقي أقل من ذلك بعد ما يدفع من ماله 
الین فلیست فيه زكاة وهو قول أبي حنيفة .)١١5(‏ 


مال لیس کذلك عند قَبْضٍ پصاب: وبدلِ ما لیس بمالٍ عند قَبْضٍ نصاب وحَوَلَانِ 
حول وقالا : زي ما قبض منه مُطلقاً إلا الذي لدَیّةَ 
قيض نصاب وعَوَلَانِ حول . 

70 ای E‏ للاداء أو لعزلِ المقدار الواجب ولو تصدّقّ بالكل 
ولمْ نوها مقت ولو بالبعض لا تسق مه عند أبي يوسف خلافاً لمحمد. 

ونکرهٌ الحيلَةُ لإسقاطها”'' عند محمد خلافاً لأبي يوسف. 

الو نتر هكد 0اد کی استخنامه بطل كول E‏ تا نرق 
للخِدْمَةٍ لا يَصیْرُ للتّجارة بال ما لم يَبعْهُ وكذا ما ورت وان نَوَى التّجارَةً فيما 
پر راع یر ویر رھ 
خلاناً لمحمدء وقیل: الخلاف بالعكس» ولغا تَعيين انار(" لضان ار 
والذرهمّ» والفقیر . 


يق والازش وبدل الکتابة فعند 


بَابُ زَّكَاةٍِ اسوایّم 

یمه" التي تكتفي بالرّعي في أکرٍ الحول ولیس في أقل ین خمس ین 

(۱) وشرط أدائها نية مقارنة إلخ: لأن الزكاة عبادة مقصودة فلا تصح بدون النية. ولو نسي النية فدفعھا 
إلى فقير والمال ما يزال في يده فنوى فيه الزكاة كان ذلك زكاة» أو نية عند عزل الواجب عليه من 
سائر مالهء فإن أداه بعد ذلك دون نية فهي زكاة لسابق النية. والله أعلم. 

(۲) وتكره النية لإسقاطها: أي تكره كراهة قريبة من الحرام» لأن الزكاة لنفع الفقراء» وفي الحيلة إضرار 
بهم . وعليه الفتوى. 

(۳) وان نوی التجارة إلخ : والفرق أن التجارة من عمال الجوارح فلا تتحقق بمجرد النية بل لا بد من 
اتصالها بعمل وهو التجارة. وأما التروك نيكتفي فيها بمجرد النية» وهو نظير السفر والفطر والاسلام 
فإنها لا تصح بمجرد النية» بخلاف أضدادها ‏ أي التروك ‏ وتثبت أضدادها بمجردها مثل نية الاقامة. 

)٤(‏ ولغی تعيين الناذر فلو نذر أن يتصدق بهذا الدرهم في هذا اليوم على هذا الفقير فتصدق في غيره 
بغيره على غيره جاز. 

باب زكاة السوائم 

(5) السائمة: قال في المجمع: السوائم. جمع سائمة من ساومت الماشية أي رعيت سوما وأسامها 
صاحبها أسامة كما في المغرب. وقال الأصمعي: هي كل إبل ترسل وترعى ولا تعلف في الأهل. 
والمراد بالسائمة التي تسام للدر والنسل وللزيادة في السن وفي السمن كما في أكثر الكتب لكن في 
البدائع لو أسامها للحم لا زكاة فيهاء فان أسامها للحمل والركوب فلا زكاة فيهاء وان أسامها للبيع 
والتجارة ففیها زكاة التجارة لا زكاة السائمة لأنهما مختلفان قدراً وسبباً فلا يجعل أحدهما من 
الآخر ولا يبنى حول أحدهما على الآخر (ص: ۱۹۷). 


كتاب الزكاة ۳ھ 
لايل ۷ے قاذ كال مما افق سیا كا رت الكش كان وول مس 

عَشْرَةَ ثلاث شیای وفي عشرین أربع شیاه وفي خمس وعشرین إلى خمس وثلائین 
بت مَحاض؛ وهي التي طَعَدْتْ في الثانیةء وفي ستٍ وئلائین إلى خمس وأربعين 
بنت لول و وهی التي طَعَنْتُ في الثالثة وفي ستٍ وأربعينٌ ی مو يينه. وهي 
ےطان ان وفي إحدى وستينَ إلى خمس وسبعين ا وهي التي 
طَعَنْتُ في الخامسةء وفي ستٍ وسبعينَ إلى تسعينٌ بنتا لبونٍء وفي إحدى وتسعينّ 
حفتان إلى مائة وعشرین: ثم في كل خمس شاة إلى مائة وخمس وأربعين ففيها 
حقّتان وبنت محاض إلى مائه رخمسینّ ففیها ثلاث حقاق ثم في کل خمس شاه 
(لی مائ وخمس وسبعينَ ففيها ثلاث حقاقٍ وبنت مَحاض؛ إلى مائة وستٍ وثمانِينَ 
ففيها ثلاث حقاق وبنت لبون» إلى مائة وست وتسعينَ ففيها زیم جقاتي» إلى مائتین 
ثم یفعل في كل خمسینَ كما فعل في الخمسينَ التي بعد المائة والخمسینَ: واللخت 
ان 


)۱( لیس في أقل من خمس من الابل زکاة: عن سالم عن أبيه آن رسول الله ی کتب کتاب الصدقة فلم 
يخرجه إلى عماله حتی قبض فقرنه بسيفه فلما قبض عمل به آبو بكر حتی قبض» وعمر حتی قبضص 
وكات فيه اف ي خمس من الابل شاة وفي عشر شاتان وفي خمس عشرة ثلاث شیاه وفي عشرین آربع 
شیاه ان سی عقر مات سنا دن إن یرنه فإذا زادت ففيها بنت لبون» إلخ الحديث 
رواه الترمذي وحسنه (۱: ۸۳) وقال علي رضي الله عنه : ذا زادت الابل على عشرین ومائة يستقبل 
بها الفريضة». رواه ابن أبي شيبة (۱: ۳۸۵) وانظر فتح القدیر (۲: ۱۳۱). والل أعلم. 
شرح الکلمات : (ذود) الذود من الابل من الثلاث إلى العشرة وقیل من ائنین إلى التسعة نصاب 
الابل حمس من الابل قد آتمت خمس سنوات من العمر؛ في كل خمس منها شاء آتمت السنة 
ودخلت في الثانية إلى تسع . وفي عشر شانان إلى آربم عشرء وفي خمس عشرة ثلاث شیاه إلى تسع 
. عشرةء وفي عشرین إلى أربع وعشرین آربع شیاه. (بنت مخاض) سمیت کذلك لأن آمها غالبا تصیر 
حاملاً بأخرى (بنت لبون) سمیت کذلك لأن آمها غالبا تکون ذات لبن . (حقة) سمیت كذلك لأنها 
استحقت الحمل والرکوب . (جذعة) سمیت کذلك لانها تجدع آسنان اللبن أي تقطعها قال العيني 
بعد کلام : وجعل الواجب ایضا من الاناث لا الذکور حتی لا يجوز الذکر الا بالقیمةء ثم قال: فلم 
یعین الأنوثة في البقر والغنم لأن الأنوثة فيها لا تعد فضلاً. البناية (۱: ۱۱۷۰). 

(۲) والبخت والعراب سواء: البخت هو المتولد من العرب وذي السنامين منسوب إلى بخت نصر لأنه 
اول مي جمع ينهما فولد منهما فسمي با (الدر: ۱۹۸). 


۱1۲ ۱ ملتقى الأبحر 
فصل 

ولیس في أقل"'' من ثلاثينَ من البق زکات فاذا كانّت ثلاث لین سَايِمَةً ففيها تم 

وهو نا في الا أو إلى أربعينَ» ففيها سين وهو ما ظعَنَ في ال أو 

ا كرديس إلى أن 0+ وعنة الإمام فيه بجسایه '". وفي 


ستین رعا وفي شك ڈو وهكذا يُحسبٌ كلما راد عشر ففي کل ثلاثينَ 
تم وفي کل أَرْبعينَ یه ُء والجوامیس کالبقر"*. 


717 قم 27 سے شیر 
فصل 2 زَكَاةٍ العَتّم 
زلیس في أقل ین آزیمین تن الم ركا :ادا كانت أزبعين سائمة غفيها 


فصل 

)١(‏ وليس في أقل من ثلائین: أدنى نصاب البقر ثلاثون أتمت جميعها ثلاث سنوات وسمي التبيع تبيعاً 
لأنه لا يزال يتبع ام والسن سنا لزيادة :سيف 
عن معاذ بن جبل رضي الله عنه أن النبي ی قال لما وجهه إلى اليمن: کت 
ثلاثين تبيعاً أو تبيعة» ومن كل أربعين مسنة ومن كل حالم محتلم - ديناراً أو عذله من المعافر ثيا 
تکرن بالیمن]. الترمذي وقال: حدیث حسن: ورواه آبو داود في باب زكاة السائمة 7 
من أصحاب السنن . 

(۲) ولاشيء فیما زاد: يعني أن ما بين الفريقين معفو عنه لا زكاة فيه. 

(۲) وعند الامام فيه بحسابه: ففي البقرة الواحدة الزائدة على الأربعين ربع عشر مستة» وفي الائنتین 
نصف العشر؛ وفي رواية أخرى عنه أنه لا تزید على الأربعين منها حتی تصبح خمسین ففیها مسن أو 
مسنة وربع مسته. 

(4) رالجوامیس کالبقر : لأنها والبقر فصيلة واحدة. 
يشترط في البقر والجاموس أن یکون أهلياً آما الوحشي فلا زكاة فيه؛ والبقر المتوالد من الوحشي ینظر 
فيه إلى الام فان كانت وحشية فالبقر وحشي فلا زكاة فيه» وفي العکس تجب الزكاة. والله أعلم . 

فصل 

)٥(‏ ولیس في آقل من الأربعين: آدنی نصاب الغتم أربعون آتمت جمیمها سنة وکانت سائمة. جاء في 
کتاب رسول الله بي إلى شرحبیل بن عبد کلال وحمله إليه عمرو بن حزم. . «وفي كل أربعين شاة 
سائمة إلى أن تبلغ عشرین ومائة فإذا زادت على العشرین ومائة واحدةٌ ففيها شاتان إلى أن تبلغ مائتین 
فإذا زادت واحدة ففيها ثلاث شیاه إلى أن تبلغ ثلائمائة فان زادت ففي كل مائة شاة شاة؛. الحد 
أبو داود في مراسيله. نصب الرایةء وانظر التعليق فيه (۲: .)۴٤١‏ 
قال الإمام العيني في شرح الهداية: فإذا كانت أربعين سائمة وحال عليها الحول ففيها شاة. . . إلى 
عائة وعشرين فإذا زادت ففيها واحدة ففيها شاتان إلى مائتين فإذا زادت واحدة ففيها ثلاث شياه فإذا 


كتاب الزکاۃ o‏ 


ج 


شاوٌء إلى مائة وإحدى وعشرينّ ففيها شاتان» إلى مائتين وواحدة ففيها ثلاث شیای 


إلى أزبعمائة ففيها آربه م شاو ل كرما ان والَّان والمَثْدٌ سو .ا 
وآڈنی ما علق به الزّكاةٌ ويؤخدٌ في الصَّدَقَة ال وهو ما تم لهس ينها . 


فصل ‏ زاو الخَيْلٍ 
إذا كانت الخیل ۳" ناكد کو ارات یبا رک خلافاً لهماء فإِنْ شاء آعطی 
عَنْ کل فَرَسٍ دینارأء وان شاء قوّمها وأغطى من قيمتها رب العف إن بل نصاباً: 
وليسّ في السذَكورٍ الخلّص شيء اتفاقاًء وفي الإناثِ الحلص عن الإمام روايتان. 
ولا شيء في البِغَالٍ والخمیر" ما لَمْ تَكْنْ للتّجارة» وكذا المُضْلدد9» 
والجملانِ والعجاجیل إلا أن يكونَ معها كبيرٌء وعند أبي يوسف فيها واحدةٌ منها . 
ولا شيء في ارال والعوایل رھاظ وکذا ا اَم نل آن 


= بلغت آربعمائة ففيها أربع شیاه ثم في كل مائة شاة شاة وهذا قول جمهور أهل العلم منهم مالك 
والشافعي وأحمد رإسحاق وهو قول الثوري أيضاً :١(‏ ۱۱۷۸)۔ 

)١(‏ والضأن والمعز سواء: أي من حيث النصاب والزكاة وغيرهماء ويفترقان في أمر واحد وهو جواز 
الأضحية بالجذع من الضأن دون المعز . والجذع ما أتى عليه أكثر السنة وكان كبيراً ری ابن سنة 
فصل 
)٢(‏ إذا كانت الخيل سائمة: قال يعلى بن أمية: ابتاع عبد الرحمن بن أمية أخو يعلى من رجل من أهل 
البمن فرساً أنثى بماثة قلوص فندم البائع فلحق بعمر فقال: غصبني يعلى وأخوه فرساً لي ؛ فکتب إلى 

يعلى أن الحق بي فأتاه فأحيره الخبر . فقال ان الخیل لتبلغ هذا عندكم ما علمت فرساً یبلغ هذا. 
قال عمر: أتأخذ من كل وین شاه كبا ولا باعل من الیل شیاه سن قل فرس دیناراً) کو 
على الخيل ديناراً. عبد الرزاق كذا في نصب الر اية وتمام الكلام فيه (۲: ۳۵۹) وقالا: لا زكاة فيها 
ال أن تكون للتجارة. 

۳( ولا شيء في البغال والحمير ما لم تكن للتجارة: أي فيكون حسابها حساب عروض التجارة عن أبي 
هريرة رضى الله عنه قال: کر وہ و فا ر ة فقال: اما جاء فيها شيء إلا هذه 
الآية ال لکن يسل مِتْمَسَالَ درو حا بر © ومن یسمل يقال درز شرا برز @ » 
[الزلزلة: ۷۔ 418.رواه أحمد» وهو فى الصحيحين. النيل (5: ۲۳). 

)٤(‏ وكذا الفصلان: الفُصلان جمع فصيل وهو ولد الناقة إذا فصل عن أمه» والحُملان جمع الحمل محركة 
وهو الخروف أو الجذغ فما دونه . والعجاجیل جمم عجول بوزن سئور : ولد البقرة من حين تضعه أمه 
إلى شهر . قال في الدر: وصورة المسألة أن يموت كل الکبار ویتم الحول على آولادها (۲۰۱). 

(9) ولیس في الحوامل والعوامل والعلوفة: صدقة الحوامل ما عدت لحمل الاثقال . والعوامل ما أعدت 

للعمل والعلوفة ۔ بنتح العين ‏ ما یعلف من الخنم وغیرها؛ الواحد والجمع سواء وبالضم جمم علف 

لأن النماء منعدم فيها لأن المؤنة تتضاعف بالعلف فینعدم النماء معنى» والسبب المال النامي. 


ملتقی الأبحر 


یلع نصيبُ كل منهما صاباً» ومَنْ وَجَبَ عليه سن فلم يوجد عنده دقع أدنَى منه مع 
ال أو آغلی منه وأَحَدَ المَضْلَء وقيل: الحَيَارُ للسّاعِي. 
EEE‏ ( 7 3 ا و ےچ ین 

ويجور دفع الب 7 في الزكاء والعشر والخراج والكمارّات والنذور وصدفة 
الفيظر. 

مط الرّكاةٌ بهَلاكِ المال بَعْدَ الحَوْلِء وان هَلَّكَ بَعْضّهُ سَقَطَتْ حِصَّنْهُ ویضرّث 
ا د : الا نم إلى نِضَابٍ يَلِيْهِ عند الإمامء وعند أبي يوسف يضرف 
بعد العَفْو الأول إلى النصبٍ شائعاً. 


)١(‏ ويجوز دفع القيم : قال علماؤنا: الواجب في الزكاة وصدقة الفطر الفرض أو القيمة» ثم يقدم منهما ما هو 
الأنفع للفقير مصرف الزكاة وغیرها. قال طاوس : قال معاذ رضي الله عنه لأهل الیمن : [إيتوني بعزض 
من ثياب خمیص أو لبيس في الصدقة مكان الشعير والذرة أهون عليكم وخير لأصحاب النبي کل 
بالمدينة]. البخاري تعلیقاً (۳: ۲ ورواه ابن أبي شيبة. قال ابن حجر رحمه الله تعالى : قيل في قصة 
معاذ إنها اجتهاد منه فلا حجة فيه وفيه نظر لأنه كان أعلم الناس بالحلال والحرامء وقد بين له و لما 
أرسله إلى اليمن ما یصنع . وقد وافق البخاري رحمه الله تعالى آبا حنيفة رحمه الله تعالى في هذه المسألة 
مع كثرة مخالفته له فعقد لهذه المسألة باباً واستدل عليها بهذا التعلیق؛ ثم بقوله عليه الصلاة والسلام: 
اتصدقن ولو من حلیکن» وفيه «فکانت المرأة تلقي من سخابها؛ الحديث وموضع الدلالة في الحديث 
اثنان أحدّهما قوله با «تصدقن ولو من حليكن» ان الصدقة عام للتطوع والواجب المشتمل للزكاة 
فأذن يها لهن بأداء الصدقة أي صدقة كانت ولو من الحلي. ولم يبين كل أن زكاة غير الحلي مستثناۃ من 
ذلك والثاني تقريره ية فعل من ألقت من سخابها في الصدقة والسخاب كما في الفتح قلادة تتخذ من 
مسك وقرنفل ونحوهما فیجعل في العنق. إعلاء الستن وتمام الکلام فيه (۹: ۳٣‏ ۔ ۳۸). 
وفي حديث آنس رضي الله تعالى عنه كتب له فريضة الصدقة التي أمر بها رسول الله کار : « 
بلغت صدقته بنث لبون وعنده حقة فإنها تقبل منه الحقة ويعطيه المصدّق عشرين درهماً أو شاتين 
ومن بلغت صدقته بدت لبون وليست عنده وعنده بنت مخاض فإئها تقبل منه بنت مخاض ويعطي 
معها عشرين درهماً أوشاتين». البخاري مع الفتح (۳: ۲4۲). وا أعلم. 

(۲) ويصرف الهالك إلى العفو [لخ : وهو ما فوق النصاب فان لم يجاوز الهالك العفو فالواجب على 
حاله كما إذا کان له تسع من الإبل وحال عليه الحول يكون الواجب فيها شاة؛ ويكون الواجب في 
خمس من التسع حتى لو هلك الأربع لا يسقط شيء من الشاة. (مجمع: ۲۰۳) (ثم إلى نصاب یلیه) _ 
فإن جاوز الهالك العفو يصرف إلى نصاب يليه كما لو هلك خمسة عشر من أربعين بعیراً فالأريعة 
تصرف إلى العفو ثم أحد عشر إلى النصاب الذي يليه وهو ما بين خمسة وعشرين إلى ست وثلاثين 
حتى تجب بنت مخاض. . . 

ثم وثم) إلى أن ينتهي إلى النصاب الأول (عند الإمام) رحمه الله تعالى كما لو هلك عشرون منها 
ففي البافي آربع شیاه ولو هلك خمسة وعشرون ففي الباقي ثلاث شیاه و و لاني 
شاتان ولو هلك خمسة وثلائون ففي الیاقی شاة. 


كتاب الزكاة 


والرّكاةُ تَتَعلّنُ بالتصاب دُونَ العفو وعند محمد بهماء فَلَوْ مَلَكَ بعد الحَزلِ 
أَرْبَعرنَ من ثمانينَ شا تجبُ شاةٌ كاملةٌ» وعند محمد نصف شاق ولو هلك خمسة 
عدر ارم بُعيرأ تتجبُ بنت مَحاض: وعند أبي يوسف خمسة وعشرونٌ جع 
من م ی بر تون وعند محمد نصف ب تبرق و وان فا خر 
السّاعي” الوسَظ لا الأغلیء ولا الأذنىء ولو أذ البُغاهٌ زكاءً السّوائِمِ أو العْشْرَ 
E‏ ا ا 1 الكَرَاج, 
بَابُ زَكَاةٍ الذهَب والفِضة والفروض 


۰ 


ہے ھ2 : کی سا ویر 2 ہے لہ 4 : 
تصاب الذهب عشرون مقا ل ا ونصّات الفشه مائتا دزی وفيهما ربع 


(۱) ويأخذ الساعي الوسط : قال عبد الله بن معاوية رضي الله عنه : قال النبي ي : «ثلاث من فعلهن فقد 
عم طم الإيمان من عبد الله وحده وأنه لا إله إلا هو وأعطى زكاة ماله طيبة بها نفسه رافدة عليه 
كل يوم تعينه نفسه على أداٹھا كذلك ‏ ولا يعطى الهرمة ولا الدرنة ولا المريضة ولا الشرط اللثيمة 
۔ رذل المال ولكن من وسط أموالكم فان اله لم يشالكم خیره ولا یأمرکم بشرہا۔ أبو دارد وسكت 
عنه (۱ : ۲۳) وفي حدیث البخاري أن رسول الله 5 ال قال لمعاذ رضي الله عنه حين أرسله إلى اليمن 
(وإياك وكرائم أموالهم. ٠.‏ الحديث. 

(۲) إلا الخراج: يعني لا يعيدون دفع الخراج لأن الخراج يصرف إلى المقاتلة وهم منهم. إذ أن أهل 
البغي يقاتلون أهل الحرب. 

باب زكاة الذهب والفضة 

(۳) نصاب الذهب إلخ: أقل ما بعد نصاباً في الذهب أن يبلغ عشرين مثقالأء والمثقال يساري خمس 
غرامات فیکون أدنى نصاب الذهب ( ٠)غرامء‏ وقيل إن المثقال يساوي أربع غرامات وربع» ؛ فيكون 
آدنی نصاب الذهب (۸۵) غراماً. وهذا عند الشافعي رحمه اللہ تعالی وقال الشيخ القارئ ع الفقیه عبد 
العزيز عيون السود رحمه اللہ تعالی : ووزن ذلك عند الشافعية والمالكية : المتقال يساوي (۳,۸۰) غراما 
کت ٠‏ مثقالاً كما يلي (۲۰× ۳,1۰- ۰ غراماً وهو آدنی نصاب الذهب قال ہل 

. . ولیس عليك شيء حتی تکون لك عشرون ديناراً فإذا كان لك عشرون ديناراً وحال عليها الحول 
وہ فما زاد فبہحساب ذلك». رواه البخاري وأبو داود . وما كان الذهب غالباً فهو ذهب 
کلب وما كان الغالب فضة فهي فضة كلها. وذهب الشافعية والمالكية والحنابلة في قولهم الثاني 
وصحح أن المعتبر في الذهب والفضة الخالص منها فقط وأدنى نصاب الفضة أن يبلغ مائتي درهم 
فضةء والدرهم يساوي (1,5) غرامات» فيكون وزن مائتي درهم كما يلي (۲۰۰× ٣۳,٢‏ ۷۰۰) غراماء 
هو أدنى نصاب الفضة ووزن ذلك عند الشافعية والمالكية ' الدرهم يساوي (۲,۵۲) غراماء فيكون وزن 
مائتي درهم كما يلي (۲۰۰× ۲,۵۲ = 0۰۸) غراماً وهو أدنى نصاب الفضة قال رسول الله ی : «ليس 
فيما دون خمس أواق من الورق صدقة». رواه الخمسة والأوقية أربعرن درهماً» والورق الفضة. والله 
أعلم . انظر الزكاة وأحكامها للمعلق. ويجب على من ملك (۷۲) غراماً أو (۱۰۰) غرام من الذهب 
مالا أو حلياً أو متاعاً . ويجب على من ملك (001) غراماً أو (۷۰۰) غراماً من الفضة مالاً أو حلياً أو 
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الم تقو کل اننم مفافیل رو مسا مايوه رقا لها بجسّابه ون 
تَر الس الو يا وأذَاءٌ. وفي الدَّراهِم ون سبع أن تكون 
العَضَّرَةٌ منها وَرْنَ سَبْعَةِ مَتَاقیل . 
وما غلب َه أؤ فِضَّمْهُ مه کم الذَّهبٍ والفِضّةٍ الخَاِصين وما غَلَبَ خشه 
SS‏ 
تشرط نيه الجارة فيه " کالمروض وئجب في تبرهما وخلیهما وأزيتهما”". 
وفي عروض تِجَارو بل قيميّهًا نصاباً من أَحَدِهِمًا تقوم ہما هو أنفعٌ للفرای» وتضم 
يمتها" إليهما لِيَيِمّ النْصاب ويْضَمٌ آخدهما إلى الا خر بالقَيمَة وعندهما بالأجْرَاء . 
رضم مستفا"؟ من جلس نصاب إليه في عوله وحكووء ونقصان النْصاب في 


5 
w 


ب متاعاً . أن يبدأ الحول من ساعة ملکه فإذا مذ مضى الحول سأل عن قيمة غرام كل منهما بعملة بلده ثم 
يؤدي عن كل مائة ليرة مثالاً ليرتين ونصف . وهكذا الم . وقال أنس: : «ولاني عمر الصدقات 
فأمرني أن آخذ من کل عشریر ن ديناراً نصف دينار وما زاد فبلغ أربعة دنائير ففيه درهم وأن آخذ من کل 
مائتي درهم خحمسة دراهم فما زاد فبلغ أربعين درھماً ففيه درهم» . الأموال. 

)١(‏ وفي الدراهم وزن سبعة: قال في المجمع: واعلم أن الدراهم مختلفة على عهده ی فمنها عشرة 
دراهم على وزن عشرة مثاقيل» وعشرة على ستة مثاقيل وعشرة على خمسة مثاقیل ناخذ عمر رضي 
الله عنه من كل نوع ثلثاً كي لا تظهر الخصومة في الأخذ والاعطاء فصار المجموع واحداً وعشرين 
متقالا» فمثلله سبعة مثاقیل وهذا يجزئ في كل شيء من الزكاة نصاب الزكاة ونصاب السرقة 
00 وتقدير الديات» وفي النوازل أن المعتبر وزن كل بلد .)۲۰٢(‏ 

)۲ حرط ید التجارة فيب اع أي ما غلب غشه فإن لم تكن میس صض٭ص و 
٦‏ ھا الکو اد سی ساب تک كاه علق تلك النفة لا يا ایا لست 
پمال حقیقة ولا حكماً. 

(۳) وتجب في تبرهما إلخ: أي تجب الزكاة في غير المضروب عملة من الذهب والفضة إن كان تبر » أو 
جعل آنية کالصحون والملاعق وقواعد الفناجین والكؤوس أو خواتم أو أطواقاً وأساور 3 حلية 
للمصحف الشريف 

0 وتضم قبمتها : يعني تضم قيمة البضاعة المعدة ة للتجارة إلى الذهب والفضة إذا كانتا عنده ليتم 
النصاب إذا لم تبلغ قيمة البضاعة نصاباء وبقدر نصابها بما هو أنفع للفقير» وهو نصاب الفضة لأنه 
نصاب الفضة أقل من نصاب الذهب. 

)٥(‏ ويضم مستفاد إلخ : صورة المسألة . أن يكون بحوزة المسلم مال يبلغ قيمته نصاب ذهب أو فضة بشروطه 

فوفر مالاً أو أهدي له أو ورثه أثناء الحول. فإذا انٹھی الحول يؤدي زكاة جميع ما معه من المال عند 

وجوب أدائه. قال الامام محمد: أخبرنا مالك بن نافع » عن ابن عمر قال : [لا تجب الزكاة في مال حتى 
يحول عليه الحول]. قال محمد : ویهذا نأخذ الا أن يكتسب مالاً فيجمعه إلى مال عنده مما يزكى فإذا 

پ ا رت سرت . وهو قول أبي حنیفة وإبراهيم التخعيء المرطأ (ص : ۱۱۵). 


كتاب الزكاة ٦۷‏ ۱ 


دعس سس تسه ہے ہے سس تسس 
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أثناء الول لا يضر إن کمل في طرفیه. ولو ع0 ذو نصاب لسنينٌ أو لصب 


سے وقال الشيخ عبد الحي اللكنوي في التعليق المجدد على موطأ الإمام محمد من كلام: [.. وهو دفع 
للحرج عن أصحاب الحرف الذين يجدون كل يوم درهماً فأكثر أو أقل فان في اعتبار الحول لکل 
مستفاد حرجاً عظيماً . وهو مدفوع بالنص]. كذا قرره ابن الهمام وغيره. وذكر العيني أن مذهبنا في 
هذا الباب هو قول عثمان وابن عباس والحسن البصري والثوري والحسن بن صالح (ص: ۱۷۰). 
)١(‏ ولو عجل ذو نصاب إلخ: أي صح لمالك النصاب وأكثر أن يؤدي زكاة سنين قبل أن تجيء تلك 
السنین حتى إذا ملك في كل منها نصاباً أجزأه مما أدى من قبل. لأن السبب المال النامي وقد 
وجدء ولا یجوز التقديم دون ملك النصاب. (مجمع: ۲۰۸) عن علي رضي الله عنه أن العباس 
رضي الله عنه [سأل رسول الله ية عن تعجيل صدفته قبل أن تحل فرخص له في ذلك]. رواه 
الترمذي» وأبو داود وغيرهما. عن البناية (۱: ۱۱۹۸). 
فرع: زكاة الحلي: الحلی ما تتحلى به المرأة للزينة كالعقود والأساور والأقراط والخلاخل 
والخواتم وأمثالها والمتخذة من الذهب أو الفضة. عن أبي موسى الأشعري رضي الله عنه قال: .قال 
رسرل الله بي . «أحل الذعب والحرير لإناث أمتي وحرم على ذكورها». أحمد والنسائي وصححه 
وأخرجه الترمذي بنحوه عنه» وقال: حديث حسن صحیح. قال الحافظ المنذري: وقد اختلف 
العلماء في وجوب الزكاة في الحلي فروي عن عمر بن الخطاب أنه أوجب الزكاة في الحلي زهو 
مذهب عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمروء وسعيد بن المسيب» وعطاء وسعيد بن جبیر وعبد الله 
ابن شداد» وميمون بن مهران» ومجاهد» وجابر بن زيد والزهري وسفيان الثوري» وأبي حنیفة 
وأصحابه » واختاره ابن المنذرء ثم قال : وممن أسقط الزكاة فيه عبد الله بن عمرء وجابر بن عبد الله 
وأسماء بنت أبي بكر وعائشةء والشعبي والقاسم بن محمد» ومالك وإسحاق وأبو عبيدة» قال ابن 
المنذر: وقد كان الشافعي قال بهذا إذ هو بالعراق ثم وقف عنه بمصر وقال: هذا مما أستخير الله 
تعالی فيه. وقال الخطابي: الظاهر من الآيات يشهد لقول من أوجبها والاثر يؤيده» ومن أسقطها 
ذهب إلى النظر ومعه طرف من الأثر والاحتياط أداؤهاء الترغيب والترهيب (۱: ۵۷) وانظر الزكاة 
وأحكامها للمعلق. 
قالت عائشة رضي الله عنها: دخل على رسول الله یا فرأى فى يدي فتخات من ورق؛ فقال: «ما 
هذا يا عائشة؟» نقلت : مت این للف نا رسول الله قال: «آتودین زكاتهن؟1 قلت : لا أو ما شاء 
الله. قال: «هو حسبك من النار». أبو داود وسكت عنه (۱: )۲۲٢‏ وانظر تمام الکلام في إعلاء 
السنن (9: ۵۲). 
زكاة عروض التجارة. العروض جمع عرض بسكون الراء وهو المتاع» وبفتح العين والراء: حطام 
. الدنيا ومتاعها. والمراد به ما سوى النقدين من الذهب والفضة مما يعدّ للتجارة عقاراً كان أو 
أرضاًء أو حيواناً أو متاعًء خشباً أو نحاساً أو ثياباً . 
قال سمرة بن جندب رضي الله عنه: أما بعد [فإن رسول الله وا كان يأمرنا أن نخرج الصدقة من 
الذي نعده للبیع]. أبو داود وسكت عنه» وحسته ابن عبد البر. وعن أبي عمرو بن حماس يعن أبيه 
قال: [كنت أبيع الأدم والجعاب فمر بي عمر بن الخطاب رضي الله عنه فقال : اذ صدقة مالك. 
فقلت: يا أميز المؤمنين إنما هو الأدم فال: قوّمه ثم آخرج صدقته]. رواه أحمد وعبد الرزاق 


۱ ملتیالاپدر 
صَمَّء ولا شيء في عال الضبئ اللي > وعلی المرأةٍ منهم ما على الرَّجُل . 
باب القاشر 


هو من تب علی ال يي" لیأخذ صَدَّقاتٍ التّجار؛ اد من المُسلم رب 
العف ومن الم نم ومن الحربيٌ تَمَامَهُ إن بلع ماله تصابا ا ولم یمقر ما 


والشافعي وسعيد بن منصور. انظر المجموع للنووي .)٤٤ - ٦(‏ وقال ابن المنذر: أجمع أهل العلم 
إن في العروض التي يراد بها التجارة الزكاة إذا حال عليها الحول. روي ذلك عن عمر وابنه وابن 
عباس» وبه قال الفقهاء السبعة والحسن وجابر بن زيد وميمون بن مهران وطاوس والنخعي 
والأوزاعي والشافعي وأبو عبيد وإسحاق وأصحاب الرآي» المغني (۲: 1۲۲). 
وعن أبي ذر رضي الله عنه عن النبي ية قال: «في الإبل صدقتها وفي الغنم صدقتھاء وفي البقر 
صدقتهاء وني البز صدقته». الدارقطني والحاكم وصححه. والبز بفتح الباء الثياب أو ثياب 
التجارة. عن الزكاة وأحكامها للمعلقء وانظر تمام الكلام فيه (ص: .)0١ ٦٤‏ وكتاب الأموال 
لأبي عبد القاسم بن سلام فإنه عمدة من كتب بعده فيه وهو مذهب مالك وأحمد 

)١(‏ ولا شيء في مال الصبي التغلبي : بنو تغلب بكسر اللام - قوم من نصاری العرب طالبهم عمر 
رضي الله عنه بالجزية فأبوا وقالوا: نعطي الصدقة مضاعفة فصولحوا على ذلك فقال عمر: هذه 
جزيتكم فسموها ما شنتم» فلما جرى الصلح على ضعف زكاة المسلمين لا تؤخذ من صبيانهم» 
وتؤخذ من نسائهم كالمسلمين» مع أن الجزية لا توضع على النساء [كما لا توضع على الصغار]. 

باب العاشر 

(۲) وهو من نصب على الطريق إلخ: هو الذي نصبه الإمام وعينه ليأخذ صدقات التجار المارين عليه» 
فیأخذ من الأموال الظاهرة ‏ کالغنم ۔ والباطنة ۔ كالنقود ‏ وهذا بأن لا يكون في المصر ولا في القرى 
بل في المفازة (والحدود مثلاً) قالوا: إنما ينصب ليأمن التجار من اللصوص ویحمهم منه» فيستفاد 
منه أنه لا بد أن يكون قادراً على الحماية لأن الجباية بالحمایةء وإنما سمي بالصدقة تغلیباً لاسم 

. الصدقة على غيرها (مجمع: ۲۰۹). 

(۳) یأخذ من المسلم ربع العشر: عن أنس بن سيرين قال: بعثني أنس بن مالك على الأيلة فأخرج لي 
كتاباً من عمر بن الخطاب [يؤخذ من المسلمين من کل أربعين درهماً درهم» ومن أهل الذمة من كل 
عشرين درھماً درهم» وممن لا ذمة له من کل عشرة دراهم درهم]. عبد الرزاق في مصنفه» ورواه 
بطريق آخر عنه. وفي الباب عن زياد بن حدير عامل عمر بن الخطاب رضي الله عنه» رواه سعيد بن 
منصور. التلخيص الحبير (۲: ۳۸) وانظر الطحاوي (۳: ۳۱۳) والأموال لأبي عبيد (ص: 0۳۲). 
قال الشيخ ظفر أحمد: واعلم أن المأخوذ من المسلم زكاة فتعتبر جميع شرائط الزکاة ومن الذمي 
خراج کخراج المقاسمة فيصح فيه التعيين على النسبة» ومن أهل الحرب مجازاة فيتغير بعوارض 
ذكرها الفقهاء في فروعهم . فالتقدير المذكور في روايات الباب غير تعبدي ودليل كونه غير تعبدي ما 
رواه الإمام محمد رحمه الله تعالى في (الموطأ) ورجاله ثقات عن مالك: حدثنا الزهري: عن سالم 


کتاب الزكاة 


۵ م ےے >6 ر ^ وھ 5 E‏ 3 7 رھ ره می 4 
یأخذون مِنَّاء وا عُلِمَ جذ مِثْلَهُ لکن إن آخذوا الكل لا یأخذه ين رك در ما یله 


۳ e 
Saf ہے‎ 


مَأَمَتَه وان کائوا لا يأخذون شیتاً لا یاخڈٌ منهم شین ولا من القلیل" وان أقَرٌ 

سبل 3 مگ ماع الَوّل أو الفراغٌ من الدّین أو ادعی الاداء إلى الفقراء 

بنفسِه في ال لوضر في غير السواؤم أو الأداء ال عَاشِرٍ آخر إن وجد د عاشر آخر مَع 

22و ولا فرظ إخرج ار ہت 

(۳) وم 

کت : هي آم وَلّدی؛ ۶۷٥‏ ھت" نو اھر فان مه ید مرن 

إلى دار عدر فاا و 9 و له نيما هیر وعند أبي 
وش إن مر ها ھا ت مات ۱ 


ے ابن عبد الله بن عمر أن عمر [كان يأخذ من النبط من الحنطة والزیت نصف العشر يريد أن يكثر 
الحمل إلى المدينة ويأخط من القطنية العشر]. قال الشيخ عبد الحي اللكنوي في التعليق الممجد: 
العشر يضم أوله وبضم ثانيه وإسكانه: ما يجب فيه إخراج عشر أو نصف عشر من مال الحربي أو 
الذمي. والقطئية بكسر القاف وسكون الطاء وتشدید الياء: اسم جامع للحبوب التي تطبخ مثل 
العدس والباقلاء واللوبية والحمص كما في شرح القاري (ص: .)۱۳١‏ 
وقال في المجمع : (ويؤخذ من الذمي نصف العشر) لأن حاجة الذمي إلى الحماية أكثر من حاجة 
المسلم: (ومن الحربي تمامه) لأن احتياجه إلى یہ ہت أمواله . 
(ص: ۲۰۹). 

)١(‏ ولا من القليل وان أقرّ ر إلخ: جاء في الهداية: وان آقر حربي بخمسين درهماً لم يؤخذ منه شيء إلا 
أن یکونوا يأخذون منا في مثلهاء لآن الأخذ منهم بطريق المجازاة» وهذا في الجامع الصغيرء وفي 
كتاب الزكاة: لا يأخذ من القليل وان كانوا يأخذون منه لأن القليل لم يزل عفوآء ولأنه لا بحتاج 
إلى الحماية. 

(؟) ولا یشترط إخراج البراءة: أي العلامة بالدفع كالصكوك لعاشر آخر في الأصح لأنه قد یصنع إذ 
الخط يشبه الخط فلو جاء بالبراءة بلا حلف لم يصدق عند الإمام ویصدق عندهما قياساً على الشهادة 
بالخط . 

(۳) ولا يقبل في آدائه بنفسه خارج المصر: أي إذا ادعى ذلك بعد الخروج إلى السفر إذ يقال له إلى من 
دفعت الزكاة خارج مصر المسلمین؛ وأما السائمة فللان حق أخذ زكاتها إلى الامام . أي الدولة. 

(4) ويعشر قيمة الخمر: يعني قيمة خمر كافر للتجارق لأن العاشر لا يأخذ من المسلم إذا مر بالخمر 
اتفاقاًء لأنه لیس مالاً متقوماً عنده بل يريقه» والخمر من ذوات الأمثال» وبأخذ قيمتها لا يكون آخذاً 
للخمرء والخنزير قيمي فلا يعشر» لله عازن قيمةالخزير وهر ليس يمال بل مثله كمثل الميتة. 

“وال أعلم. ۱ 


شر مال 07 في المضر ولا بضَاعَةٌ ولا ار ولا كسب مأذون ‏ 
إلا ! کوہ ل ومن مر بالخوارج فعشروه عُشْرٌَ ثانياً . 
باب الڑکاڑ'' 
مسلم أو دمي وجد مَعْدِنَ ذهبء أو فص أو خد 3 يد أو رَصاص» أو تُحاس» 
في أزض عُشْرٍ أو غراج أذ یلا حم والباة في لَه إن لم تكن الارض مملوكة 
والا فلمالكهاء وما وَجَدَهُ الحربیخ ع فکلهٌ في وا وك فى دارو لا تخس خلافا 
لھ وفي آرضه روايتان. 


(۱) ولا يُعشَرٌ مال ترك في المصر: لما تقرر من أن شرطه بروزه بالمال على العاشر فتلزمه الزكاة فيما 
بينه وبين الله تعالى ولا يعشر مال بضاعة؛ وهي مال يكون ربحه لغیره؛ لأنه غير مأذون بأداء زكاته. 
ولا يعشر مال مضاربة ولا كسب عبد مأذون لأنه لا ملك لهماء ولا نيابة من المالك هو الصحيح 
من آئمتنا الثلائت ولو كان في المضاربة وربح عشرت حصة المضاربة إن بلغت نصاباً. (مجمع: 
۱ وکنا لا يأخذ العشر من الوصي إذا قال: هذا مال اليتيم. لما تقرر من قبل أن من شروط 
وجوب الزكاة البلوغ . والله أعلم. 

باب الركاز 

(۲) الركاز: قال الزمخشري في «الفائق»: الركاز ما ركزه الله تعالى ذ و رت والقطعة 
منه ركزة وركيزة. وقال أبو عبید الهروي: اختلف في تفسیر ال 7ر هل العراق وأهل الحجاز فقال 
أهل العراق: هي المعادن. وقال أهل الحجاز: هي کنوز أهل الجاهلية وكل محتمل في اللغة. 
والأصل فيه قولهم: ركز في الأرض إذا ثبت أصله. إعلاء السئن (۹: ۵۸) روى أبو حنیفةء عن 
عطاء عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ية : «الركاز الذي ينبت من الأرض». 
أخرجه أبو محمد 5 بسندہ إليه. كذا في جامع المسانید (۱: ۔ .)٦٦٤‏ 

(۳) أخذ منه خمسه: أي من الموجود أو من الواجد والباقي لە؛ لان استحقاق هذا المال كاستحقاق 
الغنيمة وجميع من ذكرنا .من مسلم وذمي وحر وعبد وصبي وبالغ وامرأة لا حربياً .. له حق في 
الغنيمة بخلاف الحربي فإنه لا حظ له في الخنيمة ون قاتل بإذن الإمام كما في العناية. لکن في المنح 
أن الحربي والمستأمن إذا عمل بغير إذن الإمام لم يكن له شيء» وإن عمل بإذنه فله ما شرط لآنه ما 
استعمله فيه وإذا عمل الرجلان في طلب الركاز وأصابه أحدهما يكون للواجد وإذا استأجر أجراء 
للعمل في المعدن فالمصاب للمستأجر لأنهم يعملون له. (مجمع: ۲۱۲) قوله: (وإلا فلمالكها) أي 
أخذ منه الحاكم الخمس والباقي للواجد شأن ذلك شأن الغنيمة في الجهاد وإن وجدها في أرض 
مملوكة فذلك الخمس لصاحب الأرض لأن ملك الأرض ثابت له حقیقة وواقعاً أي ظاهراً وباطاً . 

)٤(‏ وان وجده في دارة: كذا ودكانه وبيته لا یخمس بل يكون كله له عند الإمام رحمه الله تعاثى وقالا: 
يجب أداء الخمس ويملك الباقي عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله يكلةِ: «العجماء 


كتاب الزكاة 


سس سر 


وإ وَجَدَ نرا فيه عَلامَةُ الإسلام فهو كاللمَظة وما فيه علامۂ الكُفْرٍ حم 
٣‏ له إن كانت 9 مرک وإِنْ كانت مَمْلُوكَةٌ فكذلك عند أبي يوسف. 
وعندهما باقيْهِ لِمَنْ مَلَگھا أو الفتح إن عم والا قلافضی مالك عُرِفَ لها في 
الإسلام؛ وما اشتبه ضربه یل كافرياً في ظاهر المَذهب» ےج في زماننا . 


ومن دحل دار الحرب بأمان ن وید “ في صخرایها رکازا .ا وان وجده 
في دار ينها رده على مَالِکھاء وان وَجََدَ ركازٌ مَتاعِهِمْ في آرض "۳ ' نها غیرَ مملوكة 


حمس وياقيه لہ 


(o) 1 64۳ ۰ o 0‏ 
ور كو یت » وَرَبَرْجٍَ جد في جَبَلٍ» ویخمس زئبی > اللا 


لول وعتر» وعند أن یوسف بالعکس. 


ب چبار والبغر جبار والمعدن جبار وفي الرکاز الخمس". البخاري (۱: ۲۰۳) (وفي أرضه روایتان) 
والراجح آنها کداره. وعلی قول من فرق بین الارض رالدار قال: إن الارض علیها مزنة العشر أو 
الخراج بخلاف الدار فانها تملك خالية من أي مؤنة» لذا یکون في المستخرح من الأرض الخمس 
دون المستخرج من الدار . والله اعلم. 

)١(‏ وان وجد کنر فيه علامة الإسلام: ككلمة الشهادة أو اسم الملك الاسلامي فهو كاللقطة ويأني أن 
واجد اللقطة يعرفها زماناً فإن وجد صاحبهاء وإلا فإن كان فقیراً جاز له تملكها لنفسه. 

(۲) ومن دخل دار الحرب بأمان. . رده على مالكهاء أي مالك تلك الدار تحرزاً عن الغدرء فان أخرجه 
إلى دارنا ملكه ملكا خبيثاء ولو دعل بلا آمان فكله له لأنه أخذ متلصصاً. 

(۳) وان وجد ركاز متاعهم : أي دخل رجل ذو منعة دار الحرب ووجد ركاز متاعهم أي ما يتمتع ويتتفع 
به قيل الأواني وقیل الثياب (في آرض منها) أي من دار الحرب (غیر مملوكة) ومملوكة فالموجود 
غينة اعد الرجل ارب اس سا وت راناي لب العال كما شم أنها کات في جہاداسن 
الحرب. 

)٤(‏ ولا خمس في فيروزج وزبرجد وجد في جبل : أي في معلنه . قال عكرمة رحمه الله تعالى: [لیس في 
حجر اللؤلؤ ولا حجر الزمرد زكاة الا أن يكون للتجارة ففيه زكاة]. ابن أبي شيبة في مصنفه. نصب 
الراية (۲: ۳۸۳) قال صاحب رحمة الأمة: أجمعوا على أنه لا زكاة في غير الذهب والفضة من 
الجواهر كاللؤلؤ والياقوت والزمرد ولا فى المسك والعبر سائر الفقهاء (ص: .)4١‏ 
قال الشیخ ظفر: وانما اختلفوا في هله الاشیاء ]4 وجدت فى المعدن: ولم نطلع على حدیث 
تیج فق امو إثباتاً ولا نفياً. فالمسألة إذن قياسية. اعلاء (۹: 57). قال ابن عباس رضي الله 
عنهما: للا شيء في في العنبر]. رواه البيهقي وأبو عبيد في کتاب الأموال» وعلقه البخاري مجزوماً 
به» وعن چابر نحوه في کتاب الأموال. 

)٥(‏ ویخمس زثبق إلخ: قال في الدر: والحاصل أن الخمس يجب في الکنز كيف كان وفي المعدن إن 
كان ينطبع . (ص: ۶ ۸0۲ 


ہر سمه 1 ۱ 
باب زكاة الخارج( ( 
عم ی ۵ ۶ (۲) ۶ هه مرو رہ ۶ 291 و و2 ا ٩‏ و م مس 
فیما سَقته السماء أو سي سحا او أذ من ثُمَرٍ جبل العشر قل أو کثر بلا 
شَرْط تصاب وبقای وعند ۲۳ ۳ ب جب فيما 5 شس إذا 38 يس وس 


۳ 
> ۵ سص هت 


الکو سی ای ول رت فاد لے هت رسن عم ادها ماو 
عند أبى يوسفاء وعند محمّدٍ يجب إذا بَلعّ حَمْسَةَ آمثال من آعلی ما یقَدرٌ به نوعه 


Flo 2 9‏ 5 روک ےھ ہے ود ا ای 
واعشر فی القظن حَمْسَة أحمال» وفی الرّعفرانِ حَمْسَة أمَناء. 


سے قلت: المستخرج من الارض أنواع ١‏ ۔ جامد يذوب وینطبع كالذهب والفضة والنحاس إلخ ۲ ۔ 
جامد لا يذوب كالجص والنورة والكحل والزرنیخ. ۳۔ مائع لا يجمد کالزئبق والنفط والماء انظر 
الزكاة وأحكامها للمعلق. (ص: 15 -1۹). 

باب زكاة الخارج 

)١(‏ الخارج: من غير أرض الخراج لأن العشر والخراج لا يجتمعان كما سيجيء وتسميته زكاة باعتبار 
مصر فه . 

(۲) نیما سقته السماء. ما سقته السماء أي المطرء أو سيحاً: السیح الماء الجاري کالأنهار والاودية في 
أكثر السنة» (أو أخذ من ثمر جبل) أو مفازة أو غابة تملکها الدولة (أملاك الدولة) (العشر) قل 
الخارج أو کثر فلا یشترط نصاب معین؛ ولا بقاء ولا حولان الحول على ذلك. لأن العشر مونة فيها 
معنی العبادة» لذا يجب العشر في أرض الوقف» والصغیر والمجنون سواء کان صاحب الأرض 
عاملاً علیها أو مؤجراً وعندهما على المستأجر عن جابر رضي الله عنه أنه سمع رسول الله و يقول: 
«فیما سقت الأنهار والغيم العشور ‏ العشر - وفیما سقي بالسانية نصف العشرا. مسلم (515:1). 
العشور: جمع عشر. والغيم: المطر. السانية هو البعبر الذي يستقى به الماء من البگر» ويقال: 
الناضح» يقال: سنا يسنو سنواً إذا استقى. وقال عمر بن عبد العزيز: [فيما أنبتت الأرض من قليل 
أو كثير العشر] عبد الرزاق في مصنفه. وأخرج نحوه عن مجاهد؛ وعن إبراهيم النخعي. وأخرجه 
أيضاً ابن أبي شيبة عنهم. نصب الراية (۲: )۳٦۸‏ قال الله تعالی : رانا حَقّةٌ رم كماد 
[الأنعام: ۱۶۱]. هذا نص عام يشمل ما یخرج من الأرض وقال أنس رضي الله عنه في قوله 
ونوا تم یور صادونی» [الأنعام: ۱6۱]: هي الزكاة المفروضة. 

(۲) وعندهما إنما يجب فیما یبقی سنة: إذا بلغ إلخ يجب العشر ونصفه في الخارج من الأرض على قول 
آبي یوسف ومحمد رحمهما الله تعالی . شرطین ؛ آحدهما : القدر. وهو أن يبلغ الخارج (6) خمسة 
أوسق. والوسق ستون صاعاًء وهو یعادل (۱۰۹۲) كغ على اعتبار أن الصاع يساوي (۳۹۸۱) غراما . 
والثاني: أن يكون الخارج مما يدخر وییقی بلا معالجة كثيرة مثل الحبوب وهو القمح والذرة والشعیر 
والأرزء ومثل الجوز واللوز والبندق. آما ما لا یبقی إلا بمعالجة كثيرة فلا زكاة فیها کالفواکه من 
التفاح والخوخ والمشمش والبرقوق والبطیخ وأمثالها فلا يخرج منها شيء. وأما ما لا یوسق كالقطن 
والزعفران والسکر إِذّا بلغت قيمته قيمة خمسة أوسق من أدنى ما يوسق کال ڈُحن - نبات حبه صغير 


كتاب الزكاة ۲ ٠‏ 


۰ 


٦‏ ری یی ہر یہ بے 


7 
و کے 


أو را eS‏ عُشْرِيّق ۱ a‏ 
والفَرَقُ سنه وثلاثونَ رطلاًء 02 یوسف إذا بلغ عَشْرَ قرب . 


2 ی 


ويؤخذٌ عُشرانٍ من أرض شرب ية لتغلبيٌ ؛ تی ی 
کان اث شتراها من مُسلمء ولو اشتراها ما ود منه العُشْرانٍء وكذا لو اشتر 
TS‏ سی ای 

مهم ما على الرّجْل ولو اشتری وِميٌ عُشْريةَ مِنْ منم عليه الحراج وعند مُحمَّدٍ 
تَبْقَى على حالِهًاء وان أَحَدَها ينه منم يسْفْعَةٍ أو رُدّثْ على البايع لِفَساد البيع عاد 
العشن > وفي دار جُملت بُستاناً خراج إن كانت لذمین آو لمسلم سقاها بمائی وإن 


احا ماد اف عفر دول کی کی الذان ولق لاوما الات واگ الین 


ے آملس كحب السمسم ‏ يجب العشر فيه أو نصفه عنذ آبي یوسف رحمه الله تعالى» وإذا بلغ خمسة 
أمثال من أعلى ما يقدر به نوعه عند محمد رحمه الله تعالی؛ فقي القطن تجب الزكاة في الخارج منه إذا 
بلغ خمسة أحمال من حمل البعير أو البغل أو الحمار» وفي الزعفران الخفیف خمسة أمناء لأن ذلك 
أعلى ما يقدر به كل منهما. وحمل البعیر ستون صاعاًء والمن رطلان والرطل مائة وثلاثون درهماً . 
وحمل البعير يعادل وسقاً واحداً؛ والأمناء جمع مَنْ وكل ٤‏ أمناء تساوي صاعاً واحداً. 

(۱) وفيما سقى يغرب: يعني فيما سقی من الأرض بغرب أي دلو كبيرة» يديرها البقر ومثلها ما يدار يالآلة 
كالنواعير» (ودالية) أي دولاب (أوسانية) ناقة يستقي عليها وتسمى الناضح أيضاً (مجمع: )۲١٢‏ ومثله 
الآلات المستعملة اليوم لاستخراج الماءء وشراء الماءء لأن لها كلفة ونفقة» والله أعلم. ويكون 
إخراج زكاة الخارج بمجرد حصاده وقبل رفع ما صرف له من نفقة العمال والبقر وكري الأنهار 
وغيرهما مما يحتاج إليه في الزرع لقوله تعالى: واوا حقع بو دوک [الأنعام : 41[ 

(؟) وفي العسل المُشر: أي قل أو كثر عند الإمام رحمه الله تعالى لإطلاق النص. عن عمرو بن شعيب» 
عن أبيه عن جده رحمهم الله تعالى قال: [جاء هلال أحد بني متعان إلى رسول الله ية بعشور نحل 
له وكان سأله أن يحمي وادياً يقال له سلبة» فحمى له رسول الله یل ذلك الوادي يعني من 
اللصوص والمحاربین - فلما ولي عمر بن الخطاب رضي الله عنه كتب سفيان بن وهب إلى عمر بن 
الخطاب يسأله عن ذلك» تفت عمر: «إن آدی اليك ما كان يؤدي إلى رسول الله ی من عشور 
نحله فاحم له سلبه والا فإنما هو ذباب غیث يأكله من يشاء»]. آبو داود باب زكاة العسل (۲: )1١9‏ 
ورواه النسائي (۱: 4۱۱) وحسنه ابن عبد البر في الاستذكار (۱: ۲۸۹). 
والفرق: قال المطرزي: إناء يسع )١(‏ رطلاً وهو كذا في مجمع بحار الأنوار وتقدم وزن الرطل. 

(۳) وعلى المرأة والصبي منهم: أي عليهما العشر المضاعف كالرجل التخلبي لما تقدم أن العشر مؤنة 
الأرض فيؤخذ من الصغير والكبير. 


عُشري وماء آنهار حَفَرَها العَجَمُ حراج . وکذا سَیٔحونُ وجيحون وِدَجْلَهُ والئراثث 
عند أبي یوسف خلافاً لمحمّد. 
وین في ڪين قير أو نو اور ی روج كانت في ارم 
ا ۱۳ 
بَابُ المضرفٍ 
هو الفَقير*'' وهو: مَنْ له شَيِءٌ دون تصاب. والمسكينٌ م اض لیت وقیل 
بالعكس» والعایل يُعطى بقدر عَعَلهِ ل ور راکنف ن في فك ری 


)١(‏ وليس في عين قير: وهو الزفت والقار لغة فيه؛ ليس فيه عشر ولا خراج؛ وهذا إذا لم يستخرج 
للتجارة فإذا استخرج للتجارة يجري عليه ما يجري على عروض التجارة من وجوب الزكاة وهو 
(۲,۵) من قيمة المستخرج منه. وال أعلم. 

)۲( ولا يجتمع عشر وخراج: : الأرض العشرية ما فتحت صلحاًء والخراجية ما فتحت بالجهاد والفتح» 
فإذا كان المسلم يزرع أرضاً خراجیة وقد وظف على الأرض خراج ما فلا يجب على الزارع 
المسلم؛ إخراج شيء من العشر» وكذا العكس» ودليله إجماع الصحابة. 

باب الصرف 


(۳) مصرف الركاة هو الفقير: يمني من یصرف إليه الزكاة قال الله تعالی : : چ نا کت 27 
الکن رامیت ھا راز تیم و الاب ریت وف کیل لله رن اليل که 
اللہ اله عی حصكيدٌ e‏ ۰ وسرف ااا الية تفید السصر ان الله تعالى قال: 
لا يحل صرف الزكاة إلى غير الفقراء والمساكين إلى آخر الآية. 
وعن زياد بن الحارث الصدائي قال : أتيت رسول الله َل فبایعته» فذكر حدیثاً طویلاًء قال: فأتاء 
رجل فقال: أعطني من الصدقة فقال رسول الله ي : «إن الله تعالى لم برض بحکم نبي ولا غيره في 
الصدقات حتى حكم فيها فجرأها ثمانية أجزاء فان تكن من تلك الأجزاء أعطيتك حقك». رواه أبو 
داود وسكت عنه (۲: .)١١5‏ قلت: وفيه عبد الرحمن بن زياد بن أنعم الافريقي» وقد اختلفت 
أقرال العلماء فيه فقال الذهبي: وكان البخاري يقوي أمره ولم يذكره في كتاب الضعفاء وانظر 
ترجمته في ميزان الاعتدال للذهبي (۲: .)٦٥٥‏ 
(الفقیر) هو من له شيء دون نصاب. وبه قال مالك وأبو 4سحاق المروزي من أصحاب الشاقعي 
رضي الله عنهء وبه قال أصحاب اللغة أخفش وتخلب والفراء (والمسکین) من لا شيء له وقد قيل 
بالمكس ويه قال الشافعي والطحاوي والاصمعي. 

: والعامل: هو الموظف المکلف بجمع الصدقات یعطی منها ولو كان غنياً لانه جزاء عمله» قلت‎ )٤( 
. والفقر شرط في مصارف الزكاة السبعة الباقية من مصارف الزكاة عندنا‎ 

(0) والمکاتب: عبد قال له مولاء: إن جنتني بكذا من المال أعتقتك به» فيعان من مرلاه وغیره في فك 
رقبته لیصبح حراً من الأحرار. 
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ومد 


× کتاپ الزكاة ۲ 


سس ۳ 


o2 4 ۰ 2 5 7 0 2‏ 3 
1 لا يَملِك نصابا فاضلا عن دین ومنقطع ال عند آبي يوسف» 


والحج عند محمَّدٍ إن كان فقيراًء وم لتعال ف :ونه ا وت 


0) 


قرف 


(£) 


و روو 7 
ویجوز دَفْعَهَا إلى كلهم والی بَعْضِهمْ . 
ولا تُدفعٌ لبناء مسج“ أو لتكفين مَيْتِ أو تضاء دين أو تمن يِن يُعْتَنُ ولا إلى 


ومديون: عليه دين من أي جهة كان ولا يجد قضاءهء والدفع إليه أولى من الدفع إلى الفقیر كما في 
الظهيرية. 

ومنقطع الغزاة: أي الذين عجزوا عن اللحوق بجيش الإسلام لفقرهم؛ فتحل لهم الصدقة وان كانوا 
کاسبینء أو الكسب يقعدهم عن الجهاد؛ وقيل: إن الغزاة يعطون من الزكاة وان کانوا أغنياء. قال 
ابن الهمام: (في سبيل الله) هم الغزاة المرابطون بُعطون من الصدقة ما ينفقون في غزوهم ومرابطتهم 
وإن كانوا أغنياء. فتح القدير (۲: ۳۷۳). (و) منقطع (الحج) يعني الحاج المنقطع عن ماله وأهله إذا 
كان لا مال معه. وقال مالك: سبل الله كثيرة ولكن لا أعلم خلافاً أن المراد بسبيل الله هنا الغزو. 
ومن له مال في وطنه لا معه: هو المراد بابن السبیل فكل من يكون مسافراً على الطريق یسمی ابن 
السبيل. (مجمع: ۲۲۱). قال في الدر: سكت - المصنف عن المؤلفة قلوبهم إيذانا بسقوطهاء وهم 
طائفة مخصوصة من العرب لهم قوة وأتباع كثيرة منهم مسلم ومنهم كافر أعطوا من الصدقة تقریراً أو 
تحریضاً أو خوفاً فنسخ بإجماع الصحابة أو باجتهادهم (ص : ۲۲۱) قال عافر الشعبي رحمه الله 
تعالی: [إنما كانت المؤلفة على عهد رسول الله ية فلما ولي أبو بكر رضي الله عنه انقطعت]. ابن أبي 
شيبة . وقال أيضاً: 1لم يبق في الناس اليوم من المؤلفة قلوبهم أحد إنما كانوا على عهد رسول الله 
ی . الطبري في تفسيره. وعن عمر رضي الله عنه أنه قال: [حين جاءه عيينة بن حصن ورف ان ین 
ي من کا یو ومن شاه يكف [الكهف: ۲۹] يعني ليس اليوم مؤلفة]. الطبري عن نصب الراية 
(۲: ۳۹6) وانظر تفسیر القرطبي لقوله تعالی : ور فوج [التوبة : ]٦٦‏ (۸: ۱۸۱). 

ولا تدقع لبناء مسجد إلخ: لعدم وقوع التمليك من المدفوع إليه والتمليك ركن في الزكاة قال الله 
تعالی: نَا کت مقر که [التوبة: ۰٦]ء‏ وفي الدفع لبناء مسجد أو مستشفى أو مدرسة 
أو تکفین ميت لا يتحقق التمليك» فلا يجوز وكذا لا يجوز أن يبرئ بها الدائن المدین بالقدر الذي عليه 
من الدين لأن هذا إسقاط وليس بنمليك مال» نعم إذا أراد صاحب المال أن یخرج زكاة ماله ویسٹرد 
الذي له عند غيره من دين فليعط المدين زكاة ماله ثم ليطالبه بالذي له عليه من الدين. والله أعلم. 

ولا إلى ذمي وغيره من غير المسلمين لن الزكاة عبادة المسلم ومصرفها المسلم. قال رسول الله کار 
لمعاذ بن جبل رضي الله عنه حين بعثه إلى اليمن: «إنك تأتي قوماً أهل کتاب فادعهم إلى شهادة أن لا 
له إلا الله وإني رسول الله فان هم أطاعوا لذلك فاعلمهم أن الله تعالى قد افترض عليهم خمس 
صلوات کل يوم ولیلةء فإن هم أطاعوا لذلك فأعلمهم أن الله تعالى افترض عليهم صدقة توخذ من 
أغنيائهم وترد على فقرائهم». الحديث. رواه البخاري في أوائل كتاب الزكاة ومسلم في الإيمان. 
وصح إعطاء غير زكاة المال وزكاة الفطر إلى الذمي» وفي ذلك الأجرء لأنه إنسان يعيش في مجتمع 
المسلمين القائم على التعاون والتكافل» ولكن لا يعطى الحربي المعادي ولا الذمي ناقض العهد 
لأنه لا يعيش في مجتمع المسلمين» ويريد الضرٌ والأذى بهم. والله أعلم. 


۱۷۹ ۱ ملتقى الأبحر 


ذِمّىَ وصح غَيْرُهاء ولا إلى غنی ‏ يَمْلِكُ نصاباً من أي مال كان أو عبده أو طفله 
بخلافي ولو الکبیر وامرأته إِنْ كانا فقيرين» ولا إلى هاشميٌ من آل علي أو عباس 
أو جعفر أو عقيل أو الحارثِ بن عبدِ المطلب ولو كان عايلاً عليهاء قيل: بخلافِ 
التَطوع وموالیهم مله ولا يدفم الٹڑکی ركاه ان أضلد ون علا أو فرعه ون 


)١(‏ ولا إلى غني: لا تدفع الزكاة إلى غني يملك نصاباً من أي مال كان سواء كان من النقود أو السوائم 
أو العروض وهو فائض عن حاجته الأصلية كالدين في النقود والاحتياج في الاستعمال في أمر . 
المعاش وغيرها حتى لو كان له كتاب مكرر يحسب أحدهما من النصاب» ولو كان له داران يسكن 
في إحداھما ولا يسكن في الأخرى تعتبر قيمة الثانية سواء كان يؤجرها أو لاء وقال محمد: إن كان 
يصرف أجرتها إلى قوته وقوت عياله لا تعتبر فیمتھا كما في البناية (مجمع: ۴ قال الس رخسى 
رجل له ألف وعليه ألف وله دار وخادم لغير التجارة تساوي عشرة آلاف لا زكاة عليه فلو تُصدق 
عليه كان موضعاً للصدقة. وقال الكرخي في «مختصره»: لا بأس أن یعطی من الزكاة من له مسكن 
وما يتأثث به في منزله وخادم وفرس وسلاح وثیاب البدن وكتب العلم إن كان من أهله فإن كان له 
فضل عن ذلك تبلغ قيمته مائتي درهم حرم عليه أخذ الصدقةء لما روى عن الحسن البصري قال: 
[کانوا - يعني الصحابة ‏ يعطون من الزكاة لمن يملك عشرة آلاف درهم من السلاح والفرس والدار 
والخدم وهذا لأن هذه الأشياء من الحوائج اللازمة التي لا بد للإنسان منها. وذكر في «الفتاوی» 
فيمن له حوانيت ودور للغلة لکن غلتها لا تكفيه وعياله إنه فقير وبحل له أخذ الصدقة عند محمد 
وعند أبي يوسف رحمهما الله تعالیء وكذا لو كان له کرم لا تكفيه غلتهء ولو كان عنده طعام للقرت 
يساوي مائتي درهم یحل» فإن كان كفاية شهر يحل أو كفاية سنة قيل لا یحل» وقيل يحل لأنه 
مستحق الصرف إلى الكفاية فيلحق بالعدم وقد ادخر عليه الصلاة والسلام قوت سنةء ولو له كسوة 
شتاء وهو لا يحتاج إليها في الصيف يحل وسئل الامام محمد رحمه الله تعالی عمن له أرض يزرعها 
أو حانوت يستغله أو دار غلتها ‏ أجرتها ‏ ثلاثة آلاف ولا تكفي لنفقته ونفقة عياله سنة يحل له أخذ 
الزكاة وان كانت قيمته تبلغ ألوفاء وعليه الفتوى وعندھما لا يحل عن الفتح الرحماني (۱: ۲۸۹) 
انظر الزكاة وأحكامها للمعلق. 
عن عبد الله بن عمرو رضي الله تعالى عنهما عن النبي ية أنه قال: «لا تحل الصدقة لغني ولا لذي 
مرة سوي». أبو داود والترمذي وقال: حديث حسنء رقال ع: !من سال ومندہ ما يغنيه فإنما 
یستکثر من جمر جهنم». قالوا يا رسول الله : وما يُغنيه؟ قال: اما یغدیه أو یعشیه». أحمدء راحتج 
به أبو داود وقال : ايغديه ویعشیه». وأخرجه ابن حبان. نیل الأوطار (EV: ٤٤‏ 
وکما لا تدفع إلى الغني فلا تدفع إلى ولده الصغیر الفقيرء لأنه غني بغنی آبیه» ویجوز أن يدفع إلى 
ولده الکبیر» والزوجة الفقیرین لانهما لا يعذان غنيين بغناہ كما لا یعد الزوج غنیاً بغنی زوجته؛ 
ولا الأب غنياً بغنى ولده. والله أعلم. 

)٢(‏ ولا يدفع المزكي زكاته إلى اصله: ‏ لان المنافع بينهم متصلة فلا یت یتحقق التمليك على الكمال ولأن 


کتاب الزکاة ۱ 


سَفَلَ أو زوجته وکذا لا دمح إلى رَوْجِها خلافاً لهما» ولا إلى عَبْدِهِ أو مُکابّه أو 


کت رو أو ام ولدو. وکذا عبده المُعْئَقِ بعضّهُ خلافاً لهماء ولو تنم ا كن عه 


مدہبر 


مَصَرِفاً بان اه عن أو هاشم أو كافرٌ أو أبوه أو ابنه اجره خلاناً البو ی يوسفء 


گو رور > 


ولو بان أنه عبده او مکائبه لا يجزئ. 


تئ2 دقع ما يعني عن الشوال ڑم 


ب الولد مكلف بالانفاق على والديه الفقیرین» وزوجته وان كانت غنية» كما يكلف بالإنفاق على أولاده 
الصغار الفقراء» بل الكبار المرضىء والمتفرغين بإذنه لطلب العلم. 
وجاز عند أبي يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى أن تدفع الزوجة الزكاة إلى زوجها الفقير. عن 
زينب امرأة ابن مسعود رضى الله عنھما قالت : قال ا پا : (يا معشر أإنساء تصدقن ولو من 
جل ابم يمت إلى دا قلخ هرت را یل دا ھا شی ال علد 
آمرنا بالصدقة؛ فأته فاسأله فان كان ذلك يجزئ عني وإلا صرفتها إلى غيركم قالت: فقال عبد الله 
بل ائتیه آنت قالت : فانطلقت فإذا امرأة من الأنصار بباب رسرل الله جر حاجتی حاجتھا قالت: 
وكان رسول الله اة قد ألقي عليه المهابةٌ قالت: فخرج علينا بلال رضي الله عنه نقلنا له أخبر 
رسول الله 5 أن امرأتين بالباب تسألانك أتجزئ الصدقة عنهما على أزواجهما وعلى أيتام في 
حجورهما ولا تخبره من نحن . قالت: فدخل بلال فسأل رسول الله ب فقال: من هما؟ قال: امرأة 
من الأنصار وزینب قال : أي الزيانب؟ قال: امرأة عبد الله فقال رسول الله پل : «لهما أجران أجر 
القرابة وأجر الصلة؛ . رواء البخاري في باب الزكاة على الزوج والأيتامء ومسلم في فضل النفقة 
على الاقربین واللفظ له. وأبو حنيفة رحمه الله تعالى حمل الصدةة في الحديث على صدقة النافلة» 
وذلك جائز انفاقا . 
(۱) ولو دفعه إلى من ظنه مصرقاً إلخ: قال في الهداية: قال أبو حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالى: إذا 
دنم الزكاة إلى رجل بظنه فقیراً ثم بان بأنه غني أو هاشمي أو كافرء أو دفع في ظلمة فبان أنه أبوه أو 
ابنه فلا إعادة عليه. وقال أبو یوسف رحمه الله تعالى: عليه الإعادة 00 ولهما 
حديث معن بن يزيد رضي الله عنه قال: 9 بایعت رسول الله ا آنا وأ بي وجدي وخطب عليّ 
فأنكحني وخاصمت إليه وكان أبي يزيد قد أخرج دنانیر yT‏ عند رجل في المسجد 
فجئت فأخذتھا فأتيته بها فقال: والله ما إياك أردت فخاصمته إلى رسول الله ية نقال: «لك ما نویت 
یا يزيد ولك ما أخذت يا معن . رواه البخاري في باب إذا تصدق على ابنه وهو لا يعلم. وفي 
الباب حدیث الرجل من بني إسرائيل الذي تصدق ليلة فوقعت صدقته في يد سارق الحديث. وفيه 
فأتي فقيل له: أما صدقتك على سارق فلعله أن يستعف عن سرقتهء وأما الزانية فلعلها أن تستعف 
عن الزنا. وأما الغني فلعله يعتبر فینفق مما أعطاه الله تعالى. رواه البخاري ومسلم. 
قال في المجمع: آما لو بان أنه حربي أو مستأمن فلا يجوز وبخلاف ما إذا بان أنه عبده لأنه لم 
يخرج من ملكه خروجاً صحيحاً. وهذا إجماع كما في الاختيار. (ص: ۲۲۵). 


ملق الاسر 


لجس 


وره دَفُمُ ِصاب'''ٗ أو أَكْثَرَ إلى فقير غير مَذْيونٍ ونَقْلُها إلى بلي" آخر لا إلى 


0 


قريبه أو أحوجٌ من آمل نت ون له قوت يومه 


۳( 


وان (O‏ على الح المسلم المالك ينصاب فاضل عن حوایجه الأصليّة وان 


وکره دفع نصاب: آما المدیون فیعطی ما يفي بدینه وأكثر حتی يبلغ النصاب فیما زاد على الدين. 
قال في المجمع: فیجوز أن يعطيه ما يقضي به الدين وزيادة دون المائتین وکذا إذا کان له عیال فلا 
بأس أن يعطي قدر ما قسم ما دفع إليه يصيب الواحد أقل من النصاب قال في الفتح: والگوجه أن 
ينظر إلى ما يقتضيه الحال في كل فقیر من عياله» وحاجة آخری کدهن وثوب» وکراء منزل وغير 
ذلك. قال رسول الله ول : «إذا تصدقتم فاغنوهم؟. ولهذا قالوا : من آراد أن یتصدق بدرهم فاشتری 
ما ی مت 
وکره نقلها إلى بلد آخر : إن كان المزكي في بلد والملكك في بلد آخر فالمعتبر مکان المالك بخلاف 
صدقة الفطر حيث یعتبر فيه مکان المالك (مجمع: ۲۲۵). قال طاوس: قال معاذ لأهل اليمن: 
[زيتوني بعرض ثیاب من خمیص أو لبیس في الصدقة مکان الشعیر والذرة أهون علیکم وخیر 
لاصحاب النبي ِا في المدینة]. رواه البخاري (۱: ۱۹4) وتقدم. 
ولا يسأل من له قوت یومه : يعني بالفعل أو بالقوة کالصحیح المکتسب الذي یجد عملا الا أن 
یکون مشتفلاً بالجهاد أو طلب العلمء ولا ينبغي دفعها لمن ينفقها في سرف أو معصية. قال آبو 
حفص : إنه لا يصرفها إلى من لا يصلي لا أحياناً وان أجزاه. 
والتصدق على الفقير العالم أفضل من الجاهل. ويبدأ بأقاربه وجيرانه. وقيل: لا تقبل صدفته 
وقرابته محاویج حتى يبدأ بهمء والأفضل إخرته * ثم أولادهما ثم أعمامه ثم عماته ثم أولادهماء ٹم 
آخواله وخالاته وأولادهما: ثم جیرانه ثم هل سکنه ” ثم أهل حرفته ثم أهل مصره أو قريته» كما في 
الجوهرة وغيرها الدر (ص : 557). قال رسول الله پل لعمر رضي الله عنه: یجہت 
غير أن تسأل فكل وتصدق». متفق عليه . نيل الأوطار :٤(‏ ۵۰). 

باب صدقة الفطر 
هي واجبة: الفطر لفظ إسلامي اصطلح عليه الفقهاء كأنه من الفطرة التي هي الخلقة وزناً ومعنى كما 
في أكثر الکتب» لکن يجوز أن يكون من الفطر بمعنى الإفطار (مجمع : 7؟7؟). هي واجبة كصلاة 


باب صدقه الفطر 


الوتر» ذلك لثبوته بخبر الواحد الذي يفيد غلبة الظن ما لم تحتف به قرائن ونقل المالكية عن أشهب 


آنها سنة مؤكدة» وقال الشافعي رحمه الله تعالی: هي فرض. أخرج ابن سعد في الطیقات بأسانيده 
0 "تم التلخیص الحبیر قالوا: فرض صوم رمضان 
بعدما حولت الكعبة بشهر على رأس ثمانیة عشر شهراً من الهجرة. وأمر في هذه السنة بزكاة الفطر 
وذلك قبل أن تفرض الزكاة في الأموال .71٦ :١(‏ 

قال رسول الله يكل : الا صدقة إلا عن ظهر غنى واليد العليا خير من اليد السفلى واہدا بمن تعول». 
رواه أحمد وذكره البخاري تعليقاً . . عن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما قال: «فرض رسول 


كتاب الزكاة 


م عم 1 د و ده ۹ ز24 1 2 
لم يكن نامیا وبه تحرم الصَّدَقَةُه وتجب الأضحيّة؛ عن تیه وولده الصَغیر 
الفقير وعبدِهٍ للخدمَةِ ولو كافراً وكذا مُنَبَرو وأم وی لا عن زوجیه وولیو الكبير 
وطفله الخنی بل مِنْ مال الطفل فان کالظنل ولا عن مکاتبه ولا عن عبيدو 
للجارن ولا عَنْ عبد ابق إل بعد عووی ولا عن عبدٍ أو عبيدٍ بین اثنين» وعندهما 


و و 


تَجبٌ على كل فطرة ما يَحْصّهُ من الرژوس دون الاشقاص؛ ولو بیع بخيارٍ فعلی من 
يتقررٌ الملكٌ لَهُ. 

تچب بطلوع( فجر يوم الفِظرِء فمن مات قُبْلَهُ أو اھ انت 
ره وصح تقديمُها”" بلا قَرْقِ بين مدو وتف ودب إخراجها قبل صلاة العيدٍء 
ولا سقط بالتأخير. 


() 0 رټ روغ ال ايع ع یھ f‏ 4„ و 
زی یه ان و و کو روص وق تس او کچھ ضر در 

د ال ب زكاة الفطر صاعاً من تمر أو صاعاً من شعير على العبد والحر والذكر والأئٹی والصغير 
والكبير من المسلمين وأمر بها أن تؤدى قبل خروج الناس إلى الصلاة». البخاري (۱: ۲۰۵) 
والمراد بالفرض في الحدیث التقدير: فرض أي قدرء والله أعلم. 

(۱) عن نفسه: يعني واجبة عليه من نفسه. وإن لم یسم لمرض أو سفر أو کب لان السبب في وجوب 
زكاة الفطر الرأس (وولده الصغير الفقير) فلو كان الصغير غنياً يخرجها عته آبوه من ماله» أي مال 
الولد الغنى. 

)7( وتجب بطلوع جر بوم الفطر: وبه قال الشافعي في القديم وأحمد في رواية» ومالك في رواية وهو 
المشهور عند المالكيةء البناية (۱: ۱۲۹۳) فمن مات قبل الفجر فلا يجب إخراجها عنهء ومن ولد 
بعد طلوع الفجر وجب إخراجها عنه. قال عبد الله بن عباس رضي الله عنھما: «فرض رسول الله و 
زكاة الفطر ظهرة للصائم من اللغو والرفث وطعمة للمساکین فمن أداها قبل الصلاة فهي زكاة مقبولة 
ومن أداها بعد الصلاة فهي صدقة من الصدقات». أبو ذاود واين ماجه. 

٠‏ () وصح تقديبها إلخ: يعني عن يوم الفطر ولو أیاماً بعد تقرر السبب وهو رأس يمونه ويلي عليه 
والوقت شرط وجوب الأداء» والتعجيل بعد سبب الوجوب جائز (مجمع : ۲۲۸) قال العيني: فأشبه 
التعجيل فى الزكاة . 

رس عد شام من لع افو أل تعد ندري وهو 2 قد لات گا متا زنان 
النبي ی صاعاً من طعام أو صاعاً من تمر أو صاعاً من شعير أو صاعاً من زبيب فلما جاء معاوية 
وجاءت السمراء قال: أرى مدا من هذا يعدل مدين] البخاري  ١(‏ ۲۰۶) وعن أبن عمر رضي الله 
عنهما قال: [فرض رسول الله ية صدقة الفطر على الذكر والأنثى والحر والمملوك صاعاً من تمر أو 
صاعاً من شعير فعدل الناس به مدين من حنطة]. متفق عليه. ` 
والمدان: نصف صاع. والصاع كما تقدم يساوي (۳۱6۰) غراماً وعند الشافعي رحمه الله (۱۸۲۰) 
غراماء والتقدير بنصف صاع من بر هو مذهب الخلفاء الراشدين وجماعة من الصحابة منهم عبد الله 


ملتقى الأيحر 


أو دقيقه» والزَّبِيبٌ کال وعند‌هما کالشعیر وروا ہے عر امام 
Sk‏ ۷ اة رطا بالعراقيٌ من تخو عَدَسِ وم وعند ص یت 


۵ ۶ سس 06 
ت7 وثلت رَظلء ولو دَق مَنَوَيّ بر صخ خلافاً لمحمد. ودَفُعٌ البر 


في" مکان تشتری به الأشیا فيه أَفْضَلُء وعند أبي یوسف الدّراهم أفضل. 


(١) 


(۲) 


© O م8‎ 


ابن مسعودء وجابر بن عبد الله وأبو هريرة وعبد الله بن الزبير وعبد الله بن عباس ومعاوية وأسماء 
بنت أبي بكر رضي الله عنهم. ثم قال وهو مذهب جماعة من التابعين وغيرهم وهم سعيد بن 

ا وعطاء بن أبي رباح ومجاهد» وسعيد بن جبير إلخ. عن البناية (۱: ۱۲۸۸) والمراد 

بالسمراء في حديث أبي سعيد: هو القمح الشامي. 

ولو دفع - يعني بالوزن ‏ منوي بر: المن ربع الصاع فالمنوان من البر هما نصف صاع لأن الوزن هو 

المعتبر في الصاع. ولا يجوز عند محمد رحمه الله تعالى إلا أن يكون كيلاً . 

ودفع البر في مکان: يعني دفع الزكاة برا في مکان تشتر ی بالبر الأشياء أفضل» لأنه أبعد عن 

الخلاف. فلا تجوز القيمة فيه وعند أبي يوسف رحمه الله تعالی الدراهم أفضل من الدقیق لأنه آدفع 

لحاجة الفقیر والدقیق أفضل من البر. قال محمد بن مسلمة: إن كان فی زمن الشدة فالاداء من 

الحنطة أو دقيقه أفضل › وفي زمن السعة الدراهم أفضل . | 

فرع : ۱ 

الأفضل أن يؤدي المسلم صدقة نفسه وعباله إلى واحد كما فعله ابن مسعود رضي الله عنه. 


كتاب الصوم 


چجن مهو تج ی 
سکس سین وکرو یہ 


swarat. 


كنَابٌ الصّوم 


e‏ والوطءٍ من الجر إلى الغروب مع نيةٍ من هلو( 
مُسِْمٌ عاقل طاجِر من بخص وها س : 
١‏ " فريضةٌ على کل مُسْلِمٍ کلب اداء وقضاء وصوم المنذورء 


و واجبٌ» وغیر ذلاگ نفل» وصومٌ میدید ويام م التّسْرِيقٍ خرام. 


(١) 


(۲) 


(۳2 


کتاب الصوم 
هو ترك الأكل : الصوم لغة: الإمساك عن الطعام وغیره کالحدیث. 
واصطلاحاً هو ما ذکره المصتف رحمه الله تعالىء أي ترك تلك الأفعال قصداً لا نسياناً والنية قصد 
فعل الشيء» ولیس التلفظ شرطاً في النية وفرض في السنة الثانية قبل بدر. 
له وهی سدم فر وجوت الس الاسلام والعقل والبلوغ وسلامة انحواس فمن كان 
أصم أعمى أبكم لا يكلف بالصوم وسائر العبادات لفقده وسيلة فهم الخطاب ووصول العلم إليه إن 
كان يعيش منقطعاً في صحراء أو غابةء أو أسلم ويقيم في ديار الكفر ولا يعلم بذلك» وشروط صحة 
الاداء النية من أهلهء وخلو 0 من الحیض والنفاسء والمراد عدمهما عند ابتداء لبوا الي 
وصوم رمضان فريضة: الصوم أنو 
جچڑرکورہ ‏ کت وفرض غير معين وهو قضاء 
رمضان لمن لم يسم رمضان لعذر أو لغير عذر. 
۲ صوم الواجب وهو صوم النذر سواء كان مطلقاً أو معلقء وصوم الكفارات مثل كفارة اليمين 
والنذر وكفارة القتل الخطأ وغیرها. 
۳) صوم النفل مثل صوم يوم الائنین والخمیسء وثلاثة أيام من کل شهر. 
)٤‏ صوم مكروه مثل صوم يوم الشك» وصوم يوم الجمعة مستقلاً وغيرها . 
)٥‏ صوم حرام وهر خمسة أيام في السنة: الأول من عيد الفطرء وأربعة أيام عيد الأضحى قالت 


ملتقی الأبحر 


ويجورٌ أداء رمضان"' ' ول المعيّنَ بی من الیل وإلى ما قبل يضف الھارِ لا 
عنده في الأصَحٌء وبمُطلَقَ النیّة وبنيّة ال وصوم رمضان بني واجب آخر لصحي 
المقيم لا لد الممیّن بل عما نوات ولو نَوَى المريض والمسافر فيه واجباً خر وفع 


موا سے 


عمّا نوی وعندھما عَنْ رَمَضَان. 
الل کل ۾ يجو برا بقل ياب التهار. والقضاء”" والنَّذرُ المطلق 
وین رمس بو ملاله رب شب ثلائین » ولا نصا یوم السك | ال 
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تطوعاً وهو حث ان واقَقٌ صوماً یمتا والا فیصوم الحواص ۲ وینطر غیرهم بعد 


= عائشة رضي الله عنها: انهى رسول ال گلا عن صومين يرم القطر ويوم اس مسلم 
)٥٦٣:۱(‏ وعن سعد رضي الله عنه قال: «آمرني النبي أن ن أنادي أيام منى أنها آیام أكل 
وشرب ولا صوم فيها يعني أيام التشريق». أحمد والبزار قال في مجمع الزوائد: رجالهما رجال 
الصحيح. نيل الأرطار (۱: )١195‏ وأيام التشريق هي اليوم الثاني والثالٹ والرابع من عيد 
الأضحى واليوم الأول منه يوم النحر. والله أعلم. 

)١(‏ ویجوز أداء رمضان إلخ: الأصل أن النية تسبق العمل لکن ما تمحض محلاً للعبادة جاز تأخير النية 
فيه عن ابتداء الصوم إلى ما قبل منتصف النهار الشرعي مثل أداء رمضان والنذر المعين والنذر 
المطلق. عن سلمة بن الأکوع رضي الله عنه قال: : «آمر النبي و رجلاً من أسلم أن أذن في الناس 
أن من كان أكل فليصم بقية يومه ومن لم يكن أكل فلیصم فان اليوم يوم عاشوراء». رواه البخاري. 
والنهار الشرعي من الصبح إلى المغرب فمنتصفه الضحوة الكبرى ويمكن ضبطه بالتوقيت فيكون قبله 
بقليل لتكون النية في أكثر النهار: وللأكثر حکم الكل . والله أعلم. 

(۲) والتفل كله: قالت عائشة رضي الله عنها: كان النبي ييه إذا دخل علي قال : «هل عندكم طمام؟» فإٰذا 
قلنا لا قال: «إني صائم» أبو داود وسكت عنه . 

(۲) والقضاء إلخ: الأصل أن كل صوم لزم في الذمة بلا وقت معلوم لم تجز ليته لا من الليل. قال 
رسول الله 95 ١لا‏ صيام لمن لم ينو الصيام من الليل». رواه ابن ماجه. 

)٤(‏ ويثبت رمضان برؤية هلاله: ولا يعتمد على الفلك بل يستأنس به لمن شای عن أبي هريرة رضي الله 
تعالى عنه قال : قال النبي 5ة: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته فان أغمي عليكم فاکملوا عدة شعبا 
ثلاثين؟. رواه البخاري (۱: .)۲٥٢‏ 
ومثل الرؤية العلم بدخول شهر رمضان قال الله تعالی : کمن کہد ینک اکر يصن [البقرة: 
]۵٥‏ ولا يجوز بناء الصوم على الحسابات الفلكية فيعين بعضهم ابتداء رمضان من أول دخول 
السنةء وهذا تهور وابتداع في الدین؛ تور اج مخالفته حديث رسول الله گا في الصوم لرؤية هلال 
رمضان والافطار لرژية هلال شوال ریما آدی إلى ترك صیام یوم هر من رمضان أو صیام لیس هر 
منه» وذلك إثم ومعصية. ولا حول ولا قوة الا بالله. 

(0) فیصوم الخواص : يوم الشك هو اليوم الآخر من شعبان الذي یحتمل أن يكون آخر شعبان فیکون 


کتاب الصوم ۱۸۳ 


نصفب الٹھار؛ وکر صومُهُ عنْ رَمضان أو عنْ واجب آخر» وکذا إن توی إن کان 
رمضان فمن ولا فعن تل أو عنْ واج آخرء وصح في الكل عن رمضان إن ثبث 
والا فما نوی إن جرم و إن ردد 7 قال ۳ فان كان رمشتان فأنا صائِمٌ عنف 
والا فلا» لا يصحٌ؛ ولو ثبت رمضانية ولا یصیر صائماً. 

وادا کان بالسماء ول کپ ہر تب ولو عبداً 7 أنثى أو 
و ف ات E‏ 

وفي هلال الفطر وذي الحجة شهادةٌ خرین أو حر وحرتین بشرط ل العدالة >وافظ 
وہ رت وان لم يكن بالسّماءِ عِلّةٌ فلا بد : في الكل من جمع عظیم يقعٌ 
العلم بخب بخبرهی وفي رواية یکتفی باثنين» رال الطحاوي كش او اب إن جاء من 

خارج البلدِ أو كان على ےت ولام" و ےی رنہ 
د النين ۱ يا ۰ ومن رأى هلال رمضان أو الفِظر ورد قوله 

ويّجِبُ على التّاس التماسُ الهلال " في التّاسع والعشرينٌ من شَعبانَء ومنْ 
رمضانٌ . وإذا ثبت في موضع لزع جمیع نتاس وقیل یختلك باختلاف المطالع . 


= شعيان "١‏ يوماً» أو يكون من رمضان فيكون شعبان ۲۹ یوما . 
(فيصومه الخواص) مثل الذي راى هلال رمضان فلم يقبل القاضي شهادته. وكذلك المفتي. وإنما 
یملع العامة من صومه لغلا یظنرا أنه مر ن رمضان؛ وهو الوجه في النهي عن التقدم بالصيام على 
رمضان الذي قال فيه رسول الله ور : الا بتقدمن احدکم رمضان بصوم بوم أو يومين لا أن يكون 
رجل كان يصوم صومه فلیصم ذلك؟. البخاري (۱: .)۲٥٢‏ 

"۶ ۹ وإذا کان بالسماء علة: كغيم أو غبار راق روزه ا ون‎ )١( 
امرأة» لانه دخول في العبادة وقد خلق الله تعالی الخلق لعبادته ولا یقبل في رؤية هلال شوال إلا‎ 
. نصاب الشهادة مسلمان أو مسلمتان عدول لأنه خروج عن العبادة فیشترط النصاب. والله أعلم‎ 
(وإذا لم يكن بالسماء علة) إلخ ونقل عن الامام آبي حنيفة رحمه الله تعالی أن یکتفی بشهادة اثنین‎ 
فقط واختارہ صاحب البحر. فانه قال : ويتبفي العمل على هذه الرواية في زماننا لأن الناس‎ 
۱ تکاسلت عن ترائي الأهلة. وتمام الکلام في الصوم وأحكامه للمعلن.‎ 

)١(‏ ولو صاموا فصن یوماً حل الفطر إن کانوا ابتدؤوا الصوم بشهادة اثنين عدلين والسماء متغيمة 

( ويجب على الناس التماس الهلال: وکذا يجب على الحاکم أن يأمر الناس بذلك تفع 
موضع لوم کی الناس) عن عائشة رضي الله عنها قالت: كال رسول الله يْةْ: «الفطر يوم ینطر 
الناس والأضحى يوم يضحي الناس؟. الترمذي وقال: حسن غريب. 
فسر بعض أهل العلم هذا الحدیث فقال : إنما معنی هذا الصوم والفطر مع الجماعة وغظم الناس ۳۹ 
یی و دي ا سس بت ید : : ۲۷) و(المجمع : ۲۳۹). 


لی الاسر 


باب مُوجب الفساد 
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يجب القَضاء والكفارةٌ ككفارة الظهارٍ"'' على مَنْ جامَمَ أو جویِع في رمضان 

ئ۷ ور کی ی و اه وی ۱ 0 
عمدا في احدٍ السبیلین» او اکل» أو شرب عمدا غذاء أو دواع . وكذا لو احتجم 
أو اغتات فظن أنه فطرَّء فال عمد ولا کفارة بإفسادٍ صَوْمٍ غیرِ رمضان . 


وجب القضاء تا و یط . آو مكرها ام أو استعظط أو أْفْطرَ 
في آذنیی أو داوى حَائْفَة او اة فَوَصَلْ ۳ إلى سو ا دماغف أو ابْتَلمَ 
سا ای یت ار کہا نید او مر یه يد والفجرٌ طالعٌء أو أَفْطر 


باب موجب اٹفساد 


)١(‏ ككفارة الظهار : قال الله تعالی في کفارة الظهار الذي هو تحریم الرجل زوجته على نفسه بقوله لها أنت 
عاق کظهر آمي: ول هرود من یم م بتودوت لما الوا متیر رب تن تت أن بک ُ تشه 
بو واه بنا ره یز © كن لر جيذ یام كرتن نیو ين دبا تی لر بتک امس 
بسک دک روا باه وَيَسُوا ینک حدر افو وللکفرن عَذَابُ > [المجادلة: ۳ -4]. 

(۲) أو دواء: وهو ما یژثر فى البدن بالكيفية فقط کالکافور والدخان وشرب الخمر. ولیس منه ما پتداوی 
ماقض تم تیان رو ۳۵ 

(۳) فاکل عمداً ي وجب علیهما | لقضاء والکفارة لعدم المفطر صورة ولا معنى» وئوله كيل ١‏ 
تفطر الصائم». رواه ابن أبي شيبة» مؤول بالإجماع بإذهاب الثواب بخلاف حديث الحجامة» وهو 
قوله ب : «أفطر الحاجم والمحجوم». الترمذي وقال: حسن صحیح. فان بعض العلماء أأخذ بظاهره 
من غير تأويل مثل الأوزاعي وأحمد. ولذا قيل عندنا: إن الحاجم أو المحتجم إذا أفطر فعليه 
القضاء فقط لهذه الشبهةء وإن كان الحديث «أفطر الحاجم. . .» منسوخاً لما روى ابن عباس رضي 
الله عنهما «أنه و احتجم وهو محرم واحتجم وهو صائم' البخاري (۱: ٢٦۲)۔‏ 
قال رسول اش تلا : «لا ينطرن من قاء ولا من احتلم ولا من احتجم». آبو داود وسكت عنه؛ 
والترمذي . 

(4) جوفه أو دماغه: لأن الفطر يتحقق بدخول شىء إلى البدن» قالت عائشة رضى الله عنها: دخل على 
رسول الله يله فقال: ایا عائشة هل من كسرة؟» فأتيته بقرص فوضعه على فيه فقال: فيا عائشة هل 
دخل بطني منه شيء كذلك قبلة الصائم نما الافطار مما دخل وليس مما خرج». أبو يعلى الموصلي 
في مسنده. قال الزيلعي : ووقفه عبد الرزاق في مصنفه عن ابن مسعودء ووقفه ابن أبي شيبة على ابن 
عباس ١‏ وكذلك رواه البيهقي. قال وروي أيضاً من قول علي: وذكره البخاري في صحيحه تعليقاً 
فقال: وقال ابن عباس وعكرمة: الصرم مما دخل ولیس مما خرج (۲: 4۵۳). 

)٥(‏ أو استقاء ملء فمه بالاجماع: وما دون ذلك لا يفطر. عن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي يلل 
قال: امن ذرعه القيء فليس عليه قضاء ومن استقاء عمداً فليقض». الترمذي وقال: حسن غريب» 
ورواه ابن حبان» والحاکم . 


يظنٌ الغروبِ ولم تَعْرْبْء أو ال ناسياً مظن أنه أَنْظرَ فكل عمدا أو صب في 
حلقہِ نایم أو جویِعَث نائمةٌ أو مُجُنونڈء أو لم ينو في رمضان صوماً ولا فطر 
ENE e Es‏ 

اذَه أو اکتحل ار قر e‏ أو غلبّه القي او ھا فللا أو اصیع 


ورو ”مام 


جُنباً أو صب في ادن ما وكذا لو صب في (حلیله دهن أو غیره خلافاً لأبي 
یوسف''. وإِنْ دل حلقّهُ عبار أو فُخان أو ذبابٌ لا يُفطرٌء ولو مَطرٌ أو ثل أَفظَرَ 
۹ 0 روہ 7 گے رھ چ 9 چ 3 
في الأصحٌ” ". ولو وطئ ميتة أو بهيمّة؛ أو في غير السبيلين» أو قبل أو لمَس إن 
برل أفطرَ وإلا فلا . 

وان ابتلع ما بِينَ آسئانه فإن كان كَدْرَ الحُمَّصَةٍ قُضی وان كان دُونّھا لا يقضي 
إلا إذا أخرجّة ثم اكه ولو أكَلَ سِمسِمةً من الخارج إن ابتَلَعَها أَفْطَرَ وا مَضَعَها 
فلا. والقيء ٠‏ بل الفم إن أعاد أو أعيد يُفْسِدٌ عند أبي يوسف» وان كان قليلاً لا 
9 وعند محمد يَنْسّدُ بإعادةٍ القليل لا بعودٍ الكثير. 

وکر ذوق شيء ومضغه بلا عذر» ومضمغ الیلكِ والقبْلَةُ ان لم یأمنْ على 


)١(‏ ٹجب الكفارة أیضاً: صورة المسألة: مسلم أصبح في رمضان غير ناو للصوم فأكل قبل الزوال لشبهة 
خلاف الشافعي رحمه الله تعالی تبعاً لحدیث لا صيام لمن لم يبيت النية من الليل» وعندهما تجب 
الكفارة إن أكل قبل الزوال. قال في الدر : محله ما إذا لم بقع منه ذلك مرة بعد أخرى لأجل قصد 

۱ المعصية؛ فان فعل وجبت زجراً له » بذلك آفتی أئمة الأمصار وعليه الفتوى كما في القنية (ص : ۲44). 

(۲) خلافاً لابي يوسف: الت الم وهذا الخلاف مبني على أنه هل بين المثانة والجوف منفذ 
والأظهر أنه لا منفذ له وإنما يجتمع البول فيها بالترشيح كما يقول الأطباء .)۲٢٢(‏ 

(۳) أفطر في الأصح: لإمكان فور يعم ا ولو ابتلعه بصنعه لزمته الكفارة مع القضاء. 

(4) وكره ذوق شيء: يعني شيء مفطر من غذاء أو دواء لان فيه تعريض الصوم للفساد من غير ضرورة» 
وللضرورة لا يكره كذوق المرأة طعامها 08 ملوحته؛ وذوق الرجل اللبن ليعرف حلاوته. (ومضغ 
العلك) أي العلك الأبيض (المسمى علك أضراس) إذا كان ممضوغاً باللیل حتى ذهب طعمه . قال 
في الفتح: وإذا فرض في بعض العلك (مثل العلك المستعمل اليوم) الوصول (أي وصول شيء من 
طعمه إلى الجوف) عادة وجب الحکم فيه بالفساد ولأنه كالمتيقن موي حو یں و یٹ 
مضغ العلك فإنه يقوم مقام السواك في حقهن؛ ويكره للرجال إذا لم يحتج إليه (مجمع: )۲١۷‏ 
(والقبلة إن لم يأمن على نفسه) قالت عائشة رضي الله عنها : «کان رسول الله پل يقبلني وهو صائم 
وأيكم يملك إربه كما كان رسول الله ية يملك إربه». رواه مسلم في کتاب الصيام وإربه حاجة 


١ ۱ ۱‏ ملتقی الأبحر 


بح 


نفسه لا إن ین ولا الكحل» ودهن ھب اا oO.‏ ومضع یت 
له کت ولا کت 


رہ چوس ۱ سای ھت موقن الا عونت بٹوب ولا 
STEEN RE‏ لغیر عذر والمباشوگ 
واا 0+707 في روایف ویستحب ين ا وتعجیل الفظر . 


ی 
يباح الفطر ہر حاف زيادة مرضه بالصوم: وللمسافر وصومه اجب إن 


= الناس ووطرها. قال العلماء: معنى كلام عائشة رضي الله عنها أنه ينبغي لكم الاحتراز عن القبلة ولا 
تتوهموا أنفسكم أنكم مثل ھک سا اھ وا الوقوع في قبلة يتولد منها 
إنزال أو شهوة وهيجان نفس» ونحو ذلك وأنتم لا تأمنون ذلك فطريقتكم الانکفاف عنها فؤاد عبد 
الباقي على شرح مسلم (۲: ۷۷۷). 

)١(‏ ویکره عند الإمام: لا لذات الصومء وإنما لما فيهن من إظهار الضجر من الصوم؛ وقال أبو يوسف: 
لا یکره لأنه كالاستظلال الذي يتبرد به» وبه یفتی . 
روى أبو داود أنه ول صب على رأسه الماء وهو صائم من العطش أو من الحر». 
وروی البخاري تعليقاً أن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما بل ثوباً فالقی عليه وهو صائم]. والله أعلم . 
(والمباشرة والمعانقة) عن أبي هريرة رضي الله عنه [أن رجلاً سأل النبي ی عن المباشرة للصائم 
فرخص له وأتاه آخر فنهاء عنها. فاذا الذي رخ له اج وإذا الذي نهاه شاب]. أبو داود 
وسكت عنه . قال 08" (۲: ۲۵۷) رواه أبو داود پاسناد جید. 

(۲) ویستحب السّحور: عن أنس بن مالك رضي الله عنه أن رسول الله يا كه قال: اتسحروا فان في السحور 
بركة». رواه اليخاري باب بركة السحور» رسنلم نالب قفي سور وعن سهل بن سعد رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله ب : «لا يزال الناس بشير ما عجلوا الفطر؛. مسلم في کتاب الصيام (۲: ۳۷۱). 

فصل 

(۳) يباح الفطر لمريض خاف زيادة مرضه: بالاجتهاد وغلبة الظن أو بإخبار طبيب مسلم حاذق. 

قال في المجمع زيادة مرضه الكائن أو امتدادہ: أو وجع العين أو جراحة أو صداع أو غیری 

ویدخل فيه خوف عود المرض ونقصان العقل .)۲١۸(‏ وفيه قال نجم الأئمة: من اشتد مرضه كره 

صومه وفي شرح المجمع لو اماع تج تی تہ یہ هو المرض لا 

الضعف (ص: )١54‏ وصوم المسافر أفضل لقوله تعالى: #إرآن توا حي لک که [البقرة: 

۶ وإذا اضر به الصوم كان الفطر أفضل عن جابر رضي الله عنه قال: قال رسول الله لگ : اليس 

من الب الصيام 3 في السفر). البخاري (۱ ا سپ یی 

0 عليه وقد ظلل عليه» فقال «ماله؟» قالوا الو لیس من 

البر أن تصوموا في السفر. 


کتاب الصوم ® 


لم يضرَّهُ ولا قضاء إِنْ ماتا على حالهماء ويجبٌُ بقدر ما فاتھما''' إِنْ صح أو أقامَ 
بقدرو وإلا ےج OE‏ وک ویلزمُ من الث 
إن أوصی''' والا فلا یلزم وان تبرغ ب به صح والصّلاة م کالصوم ۳ . 


ا تھے ری کے 5 7 ۹ 4 ۶ رم در (4) 

وفدية كل صلاةٍ كصوم يوم وهو الصَّحيح ولا يصوم عنه وليه ولا يصلي 

وقضاءٌ رمضان إن شاء فرَفَهُ وان شاء تابَعَةُ فان أَخَرَهُ حتى جاء آَرُ قَدّمَ الاداء 
ثم قضى ولا فِدية عليه. 


)١(‏ ویجب بقدر ما فاتهما: صورة المسألة: مرض عشرة أيام في. رمضان فأفطر ثم شفي بعد رمضان 
عشرة أيام ثم مرض فمات» ومثله السفر. فإن كان قد شفي بعد رمضان سبعة أيام قصامها ثم مرض 
فمات فتخرج الفدية عنه لثلاثة أيام فقط. وكذا المسافرء والفدية أن يطعم ولي الميت لکل يوم 
كالفطرة نصف صاع من بر أو صاعاً من شعيرء أو قيمة ذلك. 
قالت عمرة بنت عبد الرحمن قلت لعائشة رضي الله عنها: (إن أمي توفيت وعليها صيام رمضان 
أيصلح أن أقضي عنها؟ فقالت: لاء ولكن تصدقي عنها مكان كل يوم على مسكين خير من 
صيامك]. رواه الطحاوي وقال في الجوهر النقي: وهذا سند صحيح. وعن ابن عباس رضي الله 
عنهما قال: [لا يصلي أحد عن أحد ولا يصوم أحد عن أحد]. رواه النسائي في الكبرى بإسناد 
صحیح ١‏ التلخيص الحبير (۱ : ۷ وقال علي القاري من كلام: وذهب الجمهور إلى أنه لا يصام 

' عنه. وبه قال مالك وأبو حنيفة والشافعي في أصح قوليه؛ وانظر 5 الكلام في الصوم وأحکامه 
للمعلق ومراجعه. (ص: ۱۳4). 

۹9 ويلزم من الثلث إن أوصى : وان لم يوص لنسیانه» 5577" وليه بالفدية عنه . وان 
تبرع به وارئه جاز ولا خلاف أله نه أمر مستحسن يصل إليه ثوابه (مجمع : +9( 

(۳) والصلاة كالصوم: وفدية کل صلاة كصوم يوم» يعني إذا فاتت المريض صلوات في مرضه وأوصى 
عند موته أخرج عن كل صلاة فرض فاتته فدية» و ری ار ابام ا 
ومثل الصوم الاعتكاف الواجب يطعم لكل يوم نطرة. 

)1( ولا يصوم عنه وليه: يعني أن حديث عائشة شة رضي الله عنها آن رسول الله ی قال: «من مات وعليه 
صيام صام عنه وليه؟. رواه البخاري ومسلم. قال في التتقیح : حمل أصحابنا حدیث عائشة رضي 
الله عنها على صوم النذر؛ لما روي عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: يطعم في قضاء رمضان 
ولا يصامء وذلك و وت 
بأصل الشرع وإنما أوجبه الناذر على نفسهء نصب الراية (۲: .)٦٦٤‏ 
قال الزيلعي : قلت: حديث ابن عباس أخرجه أبو داود في النذر والإيمان مصرحاً فيه بالنذر عن أبي 
بشر عن سعيّد بن جبير عن ابن عباس [أن امرأة ركبت البحر فنذرت إن الله نجاها أن تصوم شهراً 
فتجاها الله فلم تصم حتى ماتتء فجاءت ابنتها أو أختها إلى رسول الله َة فأمرها أن تصوم عنها]. 
فيه (۲: )٦٦٤‏ والله أعلم. 


۱۸۸ ملتقى الأبحر 


سے سے ہے۔ےسسے ےسج ےےےے تسیب 


والشخٔ الفانی''' إذا عسرٌ عن الصّوم یفطل ویطیم لكل بوم ار وان در 
بعد ذلك لَرِمَهُ المَضا وحاملٌ أو مُرضِعٌ خاقّث على نَفْسِها أو ولدها تُفْطرٌ وتقضئ 
اد ل يك 


یرم صوم تفل شرع ” فيه إلا في الأیام هی ولا و تھا اھ 
في روايةء ويْباح بعذر الضیاقَةٍ ويلزمٌ القضاء ا داري ی یڈ 
فا ونوى الصّومَّ في وقتها صمّء ویلزمُ ذلك إن كان في رمضانُ كما یلزمُ مقيما 
سافَر في يوم منه لکن لو ہہس 


ومَنْ أَغْمِيَ عليه یام" قضاها الا يوماً حَدَتٌ فِيْهِ أو في لیلته ولو جن کل 
ف ہوریو دہ 


رمضان لا يقضي› وإن آفاق ساعة مه أ قَضَى ما مَضى سواء بل مجنوناً أو عرض 
ليده فی ظاهر الروابق 


(۱) والشیخ الفاني إذا عجز: يعني يطعم إا كان غنياًء وان کان فقیراً استغفر الله تمالی ‏ عن عطاء قال : 
[سمعت ابن عباس رضي الله عنهما يقرأ ول الست يلِوئَوُ ية ام وسكي [البقرة: 184] 
قال ابن عباس : ليست منسوخة هي : للشيخ الكبير والمرأة الكبيرة ة لا يستطيعان أن یصوما فايطعما 
مكان كل يرم مسکیناً]. رواه البخاري (۲: .)٦٦۷٤‏ وله أن يفدي أول رمضان بمرة» ووقت وجوبه 
کتضاء رمضان. ولو كان مسافراً في رمضان فمات قبل الإقامة لا يجب عليه الإيصاء. 

)٢(‏ بلا فدية ولا كفارة: قال رسول الل عَ: «إن الله عز وجل أسقط عن المسافر الصوم وشطر الصلاة 
وعن الحبلى والمرضع الصوم؟. رواه الخمسة وقال الترمذي: حديث حسن» وقال الله تعالى في 
المسافر والمريض: ده من اب اک [البقرة: ۱۸] والحامل والمرضع مثلهما إذا أفطرتا في 
رمضان قضتا مثل ما أفطرتاء وليس عليهما عليهما كالمريض والمسافر غير القضاء. وال أعلم. 

)۳( ویلزم صوم نفل شرع فيه إلا في ي الأيام المنهية: قال الله تعالى : وا بل اص [محمد: ۳۳] 
وقالت عائشة رضی الله عنها: [کنت أنا وحفصة صائمتین متطوعتین فأهدي لنا فأفطرنا فقال رسول 
الله قلُ: «صوما 7ی ہ۶ ابن حبان في صحیحه. وأبو داود في باب من رأى القضاء 
(۰)۳۶۰ والترمذي في باب إيجاب القضاء (۱۹۲)ء والنسائي والطحاوي (۱: 708) وابن حزم في 
المحلى :٦(‏ ۲۷۰) وقوى آمره. عن نصب الراية (۲: 417) والأيام المنهية هي اليوم الأول من عيد 
الفطر والأيام الأربعة من الأضحى . 

)٤(‏ فلا كفارة فيهما: يعني لو أفطر مسافر أقام أو مقيم فسافر؛ وذلك لقيام شبهة المبيح وهو السفر في 
أوله وفي وت ۲ 

52 "رت : قضى تلك الأيام إلا اليوم الذي حدث فيه الإغماء لأنه كان صاتماًء أو في 


ليلته لا إذا علم أ لم ينو الو 
3( ساعة مله : يعني وقتاً يمكنه إنشاء الصوم فيه. 


كاف ال 


. )١( 
ولو بل" صَبيٌٍ أو سل كاف أو اقا مُسافرٌ أو طَهُرَتْ حائض في یوم من‎ 
رمضان مه مساك بقیّ يوم ولا يلرم م الأَوَليْن قضاؤٌهٌ پخلافب الأخرين.‎ 
فصل‎ 
لر صوم يوم الع و يام التّشْريقٍ صح وأَفْطَرَ وقضى» وکذا لَوْ نر صو‎ 
النذو فقظ ای تراه‎ RT 9 لت ينظ مذه لایام‎ 
رویز بلعو ينين أو لم ينو شيئاً کان نذراً فقط ارق الس وان ایکون‎ 
تَا کان يميناً فَحَسَّبْء فتجبٌ بالفظر كفارةٌ اليمين لا القضا وان اتا أو‎ 
ال فنط ان کر ارات ال ا ولان ا عند أبن برس‎ 
. ذز في الول ويمينٌ في الثاني‎ 
لك سے و هم 5 1 ت7 5 ہے‎ 9۰ 2 9 ۶۶ 
ولا یکره انّباعٌ الفظر"" بصوم سفَّوّ من شَوَّالَ وئفریقها أبعدٌ ین الكرامَةِ‎ 
. والتّشيّهِ بالتصازی‎ 


(۱) ولو بلغ صبي إلخ: يعني يلزمهم جمیعاً ذلك وجوباً قضاء لحق الوقت وتشبهاً بالصائمین والاصل فيه 
أن من صار أملاً للأداء ذ في الیوم يؤمر بالامساك من هذا الوقت» وفيه إشعار بأنه يمسك بالطریق 
یر سرت أو مكرهاً أو خطاً . (مجمع : ۲۵۳). 
ولا 8ھ" يعني الصبي إذا بلغ فم فى نهار رمضانء والكافر إذا أسلم فيه لأنهما لم يدركا 
مكلفين |! ات خلا ال رین کاسالی واا لاف 

فصل 

)٢(‏ نذر صوم يومي المد والتشريق: يعني نذر أن یصوم الأيام الخمسة التي ورد النهي عن صيامهاء صح 
نذره وأفطر لحرمة صوم تلك الأيام» ثم قضى فيما بعد وفاء بنذره وقد تقدم ذكر تلك الأيام وحرمة 
صيامها . والل اعلم. 1 

(۲) ولا عهدة لو صامها: أي لا قضاء عليه لو صامها لأنه أداه كما التزمه قال في المجمع: ويكره صوم 
عرفة بعرفات وكذا صوم يوم التروية لانه يعجزه عن أداء أفعال الحج والا نصومها مستحب؛ وصوم 
السبت مفردا مكروه لما فيه من التشبه بالیھود وکذ! صوم يوم النيروز والمهرجان إذا تعمده فان وافق 
يوم صونه فلا بأس به ولا بأس بصوم يوم الجمعة عند الطرفين خلافاً لابي یوسف» وكذا صوم 
الوصال» ومن صام يوماً وأفطر يوماً فحسنء قیل: إنه صوم داود عليه الصلاة والسلام وهو أفضل 
من صوم الذهر» وصرم الصمت مکروہ لأنه من فعل المجوس (٢٢٥۲)۔‏ 

)٤(‏ والكفارة: أي كفارة اليمين وهي المذكورة في قوله ال : «ولكن شم يما دم سکره 
امام عشرق مکی من أَوَسَِ ما تطیمرن آعلیکم أو کسوتهم آو تحریر رب قمن لز بد يام تک 
2 دک کنر یک لا خاش 4 اة 00 

« ولا یکره اتباع الفطر: ہل يستحب عن أبي أيوب رضي الله تعالى عنه قال: قال رسول الله اة‎ )٥( 


باب الاعتکاف 

هو سه مُوکْدَة''. ويجب بالنَّذْرِه وهوّ: الب في مسج جماعة مع النيّة. 
٦‏ ی۹۹ محمَّدِء والصّومُ شَرْظ 
في الاعتكاف الواجب» وكذا في ال في رواية» والمرأةً کف في مُسْجِدٍ ينها . 

م و و و و مس .و (۲) 5 ےه 
۱ ولا یَخرح المغتکفت نا ج الانسان أو الجُمْعَةٍ في وقتٍ بُذركها مَعْ 
ا رر وت ےت 
عُذْرِ فد وعندهما لا يَفْسّدُ ما لم ب يكنْ أكثرٌ اليوم» و ۱[ 


ویجوز أن یہی ويبتاعٌ فيه بلا احضار و ولا یجوژ لغیرو. ویحرم عليه 
ا ودر اعيّه ٦‏ ےہ" وا آر في ای وان الق والوطۂ في 
غير فرج أيضاً إِنْ رل والا فلا رس وو والکلام إلا بخیر . 


ب صام رمضان ثم أتبعه ستاً من شوال فذلك صيام الدهر؛. رواه الجماعة لا البخاري نیل الأوطار 
٤ء‏ ذلك لأن الحسنة بعشر أمثالها فصيام رمضان يعدل صيام ثلاثمائة يوم والأيام الستة تعدل 
ستين یوما وال يضاعف لمن يشاء قال في البدائع : الصوم المکروه أن یصوم الفطر وخمسة أيام 
بعده وأما إذا أفطر العيد ثم صام بعده الستة فليس بمكروه بل مستحب وسنة. عن الدر (ص: ۲۵۵) 
(والتشبه بالنصارى) في زيادة صيام على صیامهم. 

)١(‏ هو سنة مؤكدة: الاعتكاف لغة هو المكث والإقامة والحبس. وشرعاً: هو المكث في المسجد مع 
نيته» وهو سنة مؤكدة كفاية في العشر الآخبر من رمضان. 
عن عائشة رضي الله عنها قالت : "كان النبي اة یعتکف العشر الأواخر من رمضان حتى توفاه الله ثم 
اعتکف أزواجه من بعده) . البخاري (۲۷۱۰۱) وفي المجمع : والاعتكاف على ثلاثة أقسام واجب و 
المنذور وسنة مؤكدة وهو اعتكاف العشر الأخير من رمضان؛ ومستحب وهو في غيره من الأيام .)۲٥٢(‏ 

(۲) ولا يخرج المعتكف: يعني لا يخرج إلا لحاجة طبيعية من نقض الوضوء والوضوء أو الغسل إذا لزمه 
الغسل حين لا يمكن فعله فی المسجد ےت سو و رج ليث 

فيه الجمعة. انظر الدر 7 )٦‏ قالت عائشة رضي الله عنها: ١كان‏ رسول الله ب إذا اعتکف 
0ٰ۳ ۶ لا لحاجة الإنسان». رواه أبو داود. 

۳( ويحرم عليه الوطء ودواعيه: قالت عائشة رضي الله تعالى عنها : [السنة على المعتكف أن لا يعود 
مریضاً ولا يشهد جنازة ولا يمس امرأة ولا يباشرها ولا يخرج لحاجة إلا لما لا بد منه ولا اعتکاف 
لا بصوم ولا اعتکاف الا في مسجد جامع] آبو داود. قال الله تعالی: ولا تشر واش علكفُون 
فى الْصَسجِد» [البترة: ۱۸۷]. 

(4) ویکره الصمت: لأنه تشبه بالیهود» كما یکره الکلام ال فیما هو خبر من ذکر الله تعالی وقراءة القرآن 
وتعلم العلم الشرعي وتعلیمه» ولا يكره له الوم والراحة فيه. 


عا اس 


ومن ندز اغیکاف أيام لَرمَثْهُ بلياليهاء ون ندر يومين لزماء بلیلتهما خلافاً لأبي 
ق منهماء و نوی اهر خاصةً صَحت» ویلزم التَنَابَعَ» وان 
e‏ 27+0۳0 (۲) ۶ 


4 رف‎ QR 


)١(‏ ریلزم التاق لأن مبناء على التتابع» فمن نذر أن يصوم ثلاثة أيام لزمته مع لياليهاء لأن الليالي تابعة 
للٹھرء إلا إذا نض على التفریق۔ 

([۲) ويلزم بالشروع: : يعني إذا إذا شرع في الاعتكاف بنية النفل فقطعه قبل تمام يومه فعليه القضاء لأن أقل 
الاعتكاف يوم عند الإمام وأكثر اليوم عند أبي يوسف إلا عند محمد فلا پلزمه الاتمام لأن آقل 
الاعتكاف عنده ساعة. وهي رواية المبسوط عن الإمام. 
فائدة فى ليلة القدر: 

0۳" 2 ی رھ له در ب بن ان 
© [القدر: ١‏ ۔ .]٣‏ تسمية القدر. قا 0 : إن القدر في قوله تعالی: لا أَنَلنهُ ‏ 
ادر © لمعنی التعظيم كقوله تعالى قروا أله حى كدرو [الحج: 74]. 

والمعنى أنها ذات قدر رت الملائكةء أو لما ینزل فيها 
من البركة والرحمة والمغفرة» أو لأن الذي يحبيها يكون ذا قدر جسيم. وقيل المعنى إله يقدر فيها 
أحكام تلك السنة لقوله عز اسمه: لفیا بغرن كل ان عكر (© 4 [الدخان: .]٤‏ واختاره النووي 
وقال هذا هو الصحيح . 

فضلها : 

قال رسول الله ک: «من صام رمضان إيماناً واحتساباً غُفر له ما تقدم من ذنبه ومن قام ليلة القدر 
عُفر له ما تقدم من ذته». البخارتي. 

موعد‌ها : 

هي في رمضان على کل حال في قول أكثر العلماء. قال رسول الله ق: و سی في الوتر 
من العشر الأواخر من رمضان». رواه البخاري. 

عن معاوية رضي الله عنه عن النبي كَل أنه قال «ليلة القدر ليلة سبع وعشرین». رواه أحمد وأبو داود 
قلت تك سی شيو الا 1 ي العالم الإسلامي منذ قرون حتى لکأنه إجماع منهم. واللہ 
أعلم. عن الصوم وأحكامه للمعلق (ص : ۱۵۰) وما بعد. 
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۳ 
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مه ته ر 2 
کناب الحج 


و للا E E E‏ کت 
هو زيارة 9 مک فرص شي 


الم مها" على الفورء خلافاً لمحمّد ب بشَرْطٍ اسلام" ا وعقل ٠‏ وبلوخ. 


كتاب الحج 

)١(‏ هو زيارة مكان مخصوص: الحج لغة: القصد إلى معظم. وشرعاً (زيارة مكان مخصوص) والمراد 
بالزيارة انطواف والوقرف وبالمكان المخصوص الكعبة وعرفات (في زمان مخصوص) في الطواف 
من طلوع الفجر لیوم النحر إلى آخر العف وی الوكوفه رة مق و عرله إلى خض یرم اضر 
(بفعل مخصوص). وهو الطواف والسعي والوقوف محرما. 

(؟) فرض في العمر مَرَة: عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: خطبنا رسول الله يل فقال: «أيها الناس إن 
الله تعالى قد فرض عليكم الحج فحجوا». فقال رجل: کل عام يا رسول الله فسكت حتى قالها 
تلایا فقال النبي ككلةِ: «لو قلت: نعم لوجبت ولما استطعتم؛. آحمد ومسلم. يعني بأمي وأبي بي : 
لو فلت نعم لفرضت علیکم لأنه لا ينطق عن الهوی وإنما عن أمره وحکمه سبحانه. والسائل هو 
الأقرع بن حابس رضي الله عنه . . 
(على الفور) أي يجب الحج على الفور دون تأخر يعني أشهر الحج الأول من العام الأول للأداء: 
عنذ أبي يوسف رحمه الله تعالى» وهو قول الإمام رحمه الله تعالى. قال ابن عباس رضي الله 
عنهما: قال رسول الله پٹ : «تعجلوا الحج ۔ يعني الفريضة - فان أحدكم لا يدري ما يعرض لهة. 
أحمد والحاكم وصححه وأقره الذهبي. إعلاء السئن (۱۰: ۲) قال في الدر: وهو أصح الروایتین 
عن الاماي ومالك وأحمد كما في عامة الكتب المعتبرات كالخانية والأسرار» وفي القنية إنه 
المختار فیفسق وترد شهادته بالتأخير عن العام الأول بلا عذر . إلا إذا أدى ولو في آخر عمره فإنه 
رافع للإثم بلا خلاف (۲۵۹). 

(۳) بشرط إسلام: هذه شروط وجوب الحج. آما الاسلام فلأن الحج عبادة ولا سبيل لكافر إلى أداء 
العبادة لفقد النية من أهلها. والحرية. لأن العبد لا مال له فهو لا يستطيع. 


وص صِحَق) وفدرة زاو وراحلت e‏ امه وناز 


عیالہ له إلى حين عَوْدِه) مَعْ من" ؟ الطريقٍ» وزوج آو مَخْرَم للمراؤ إن كان بينها وبين 
که مَساقَةٌ مش ولا تلا ادها . وشّرط گون المَخرم عاقلاً بالغاً غ 


مَجوسی ولا فاسق » ونفقه عليها . وتحمُ مَعَهُ حك الإسلام بعر إذْنِ زوچھاء > فلو 


۴و سم (۲) 


احرم صبي أو قد قله أو ع تمه لا یجور من نی نان داي 
احرامه للقَرْضٍ صم بخلاف العَبْدٍ. 


س أماالعقلء فلان فاقد العقل لا يخاطب ولا يكلف بالعبادة. وأما البلوغ فلآن الصبي لا يكلف 
بالعبادة وجوباً. وأما الصحة» ی روید رب ا رت 
السفرء وهذا على قول الإمام رحمه الله تعالى» وقال الصاحيان: يغر ض الحج على المریض غير 
القادر على السفر کالمفلوج ومقطوع الرجلين والرجل الکبیر الفاني الذي لا يثبت على الراحلة 
جو و ول ت ات ا E‏ 
وأجرة الرکوب . المعتاد من مثله ونفقة ذهابه وإيابه زائدة عن مطالبه الأصلية كرأس المال للتاجرء 
ری سو بم عو لكاي تو عدي حت ہہ 
عن أنس رضي الله تعالی عنه في قوله تعالی: لول عَل لاو و ا اکا یه 37417 
عمران: ۹۷] قيل: يا رسول الله ما السبيل؟ قال: «الزاد والراحلة». الحاكم وقال: صحيح على 
شرط الشیخین؛ ورواه الترمذي وقال: حديث حسن . . قلت: ويضاف إلى شروط وجوب الحج: 
العلم بكون الحج فرضاً في حق من أسلم في دار الکفر ويقيم بهاء أو من يقيم في بادية أو جبل 
منقطعا عن الناس 

(۱) مع آمن الطريق: هذه شروط وجوب الأداء الأمن أي أن يكون الطريق آمناً يأمن الحاج فيه على نفسه 
وماله. وزوج أو محرم للمرأة - والمحرم هو الرجل الذي لا يحل له التزوج بهذه المرأة لشدة القرابة 
بیٹھما -. وابن العم وابن الخال ليس محرماً لجواز زواجه يها. 
کومترتے ل 7 
رجل فقال: يا نبي الله إني اکتتبت في غزوة كذا وامرأتي قد خرجت حاجة قال: «ارجع فحج 
معها». البزار والدارقطني بنحوه وهو صحيح . دراية (۱۸۳) قال ابن المنذر من كلام: فقال مالك: 
تخرج مع جماعة الساء» وقال الشافعي: تخرج مع ثقة حرة مسلمقإلخ. إعلاء السئن (۱۰: ۱6). 

(۲) فلو آحرم صبي تک لا يجوز للعبد أن ينوي الحج بعد ما أحرم به عبداً» ولا يجوز له الرجوع عنه 
لقوله تعالی ایا الج ولم رکه [البقرة: ۰۲۱۹7 ولو فعل الصبي ذلك بأن عاد إلى المیقات بعد 
البلوغ فأحر 2 جازء لأنه قبل البلوغ لم یکن مكلفاً. ‏ فإحرامه في صغره كلا احرام - وجاز 
إحرامه الثاني عن الحج. والله أعلم. 
والفرق بين شروط الوجوب وشروط الأداء. أنه إذا فقد شرطاً من شروط الوجوب فلا يجب الحج 
ولا تشتغل به الذمة» وبالتالي لا تجب الوصية به» وإذا وجدت شروط الوجوب وفقد شرط من 
شروط الأداء فقد وجب الحج واشتغلت به الذمةء وبالتالي وجبت الوصية به ونفقته» حتى إذا مات 
قبل أن يحج أحج عله غيره. وال أعلم. 


کتاب المع 


۰ اس 1 


و 1)2( 
وفرصه 0 الاحرام وهو شرظ والوقوف بُعرفاتِ: وطواف الزّیارة وهما 


. ركتان. 
واجبٔ''' الوقوف بمرذَلِفَة والسعي بی بون ے ہے ورميٰ الجمار» 


220000 لل فاقي » اعت أ را ا وکل ما يجب بترکه ال 
واغير ها" سن وادات: 


َأَشْهُرُهُ شُوَال وذو القَمْدَةِ والعشر الأَوْلُ من ذي الججّة؛ ويره الإحرامٌ له 

كليات 9 

(۱) وفرضه: الفرض هو الأمر الذي ثبت طلبه بدليل قطعي لا شبهة فيه؛ ثم ما كان منه خارج العمل 
- الحقيقة - يسمى شرطاً كالوضوء للصلاة؛ وما كان داخلاً في العمل يسمى رکناً كالقراءة في الصلاة. 
فالإحرام فرض لكن باعتبار أن الحج يبدأ به يسمى شرطاً؛ وطواف الزيارة يسمى ركنا لأنه من أعمال 
الحج» وکذا الوقوف بعرفة. قال الله تحالی : «وَلْمُوفُوأ ندرم م ول يطوَفوا باز لت التہن 3> 
[الحج: ۲۹]. وقال ۲46 اضر ین مرت [البقرة: ۱۹۸]ء رع E‏ 
شهدت رسول ال و وهو واقف بعرفات وأتاه ناس من أهل نجد فقالوا يا رسول الله كيف الحج؟ 
فقال : «الحج عرفة من جاء عرفة قبل صلاة الفجر فقد أدرك الحج»؛. أحمد وأصحاب السنن وغیرهم. 

(۲) وواجبه: الفرق بين الفرض والواجب في الحجء أن الفرض لا یسقط بحالء فلا بد من آدائه بنفسه 
ولو كان مریضاً ولا فدية فيه» والواجب ما يسقط بدون عذر ويجب فيه الدم» وما يسقط بعذر ولا 
يجب فيه دم؛ كما سيأتي 
(الوقوف بمزدلفة) بعد غروب شمس يوم عرنة إلى قبيل طلوع الشمس من يوم النحر؛ وكذا (السعي 
بين الصفا والمروة) سبعة أشواط في الحج والعمرة. (ورمي الجمار) في الیرم الأول من بعد طلوع 
الفجر إلى الغروب للجمرة الكبرى» وفي اليوم الثاني والثالث من بعد الزوال إلى الغروب - وإلى 
الليل لصاحب العذر ‏ للجمرة الأولى ثم الوسطی ثم الكبرى. (وطواف الصدر) عند مغادرة مكة 
المكرمة إلا بعذر کالحیض والنفاس للمرأة» والمرض وخوف فوت القافلة لها ولارجل . (والحلق 
أو التقصير) وحلق الرأس كله أفضل من حلق ربعه» وقص شعر الرأس كله أفضل من قص شعر ربع 
الرأس. (وكل ما يجب بتركه الدم) مثل ترتيب الذبح والحلق على رمي جمرة العقیةء وكون الحلق 
أو التقصير في الأيام الثلاثة من أيام العیدء وكون طواف الفرض كذلك؛ وكون رمي کل يوم في 
بوه : 
هذه جميعاً واجبات عند الامام رحمه الله تعالى وقال أبو يوسف ومحمد رحمھما الله تعالى: هي 
سنن؛ فلا يجب بترك الترتيب فيها دم. والله أعلم. 

(۲) وغيره سنن وآداب: مثل طواف القدوم ‏ والاضطباع» والرمل في الأشواط الثلاثة من کل طواف 
بعده سعي واجب ‏ ولا يُتنفل بالسعي - والهرولة بين الميلين الأخضرين في السعي بين الصفا 
والمروة؛ والمبيت بمنى ليالي منى» وغيرها. 

. والعمرة سنة: وقيل واجبةء وهي عند الشافعي رحمه الله تعالى فرض كالحج ويأتي الکلام عليها‎ )٤( 


ملتقی الأيحر 


سس 


٤‏ ,۳پ دق 00رک 
۳ للنجديينٌ فرن. وللہ للم يله لملم لأهلها ولِمَنْ مر بها. 


ویحرم م تأخيرٌ الإخرام ' نيا لِمَنْ فَصّد دُخول e‏ وجارٌ ہے وھو 
َفْصَل ہ‫ سیا "وال مان 
الحج الحرم وفي | ۹ 


(۱) والمواقیت للمدنيين: يعني الحدود المكانية» وتلك الحدود لمن كان من أهل تلك البلاد» ولمن أقام 
بهاء أو مر بها من لیس من آهلها. قال عبد الله بن عباس رضي الله عنهما : وفت رسول اللہ اه 
لأهل المدينة ذا الحليفة ولأهل الشام الجحفة ولأهل نجد قرن المنازل» ولاهل الیمن بلملم قال: 
هن لهن ولمن آتی علیهن من غير أهلهنّ لمن كان يريد الحج والعمرة فمن كان دونه نمهله من آهله 
وكذلك أهل مكة يُهلون منها؛ متفق عليه؛ وقالت عائشة رضي الله عنها: «وقت رسول الله ية لأهل 
العراق ذات عرق». أبو داود والنسائی وسكت عنه أبو داود 0807 
ذو الحليفة تبعد عن مکة المکرمة (۶0۰) کم والجحفة (۲۰۶) کم وقرن المتازل ةكين 
ویلملم )٩0(‏ کم وذات عرق (۹8) کم. 

(۲) ویحرم تأخیر الاحرام عنها : أي الآفاقي المقیم خارج حدود الحرم» وکذا حرمي خرج للتجارة أو 

۱ غيرها ثم عاد الیها . إلا إذا قصد ما لیس بمكة المکرمة مثل جدة وخليص وعغسفان فیحل له دخول 
مكة بعد ذلك دون إحرام» على أن لا یقصد الحيلة بذلك. عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي 
لله عنهم أن النبي یاو قال : «لا تجاوزوا المواقيت إلا بالاحرام؟. ابن أبي شيبة» ورواه الشافعي في 
الام (؟: ۱۱۸) من هذا الطريق عن ابن عباس رضي الله عنهما موقوفاً عليه. وخصيف في الرواية 
قال فيه ابن معين: ثقة. انظر إعلاء السئن (۱۰: ۱۷) وعن أبي الشعثاء أنه رأى ابن عباس رضي الله 
عنهما [يرة من جاوز الميقات غير محرم]. أخرجه الإمام الشافعي رحمه الله تعالى في مسنده وفي 
الدرایة (۱۸۶) إستاده صحيح. نصب الراية (۳: ۱۵). 

(۳) وجاز التقديم وهو أفضل: أي تقديم الإحرام على الحدود. سئل علي رضي الله عنه عن قوله تعالى: 
فووا تلج رلم ر [البقرة: ]١95‏ فقال: [أن تحرم من دويرة أهلك]. الحاكم في المستدرك 
وقال: صحيح على شرط الشيخين (۲: ٢۲۷)ء‏ وأفرہ عليه الذهبي في تلخیصه. وقال الحافظ في 
التلخيص: إسناده قوي (۱ - ۲۰۵) قال الشيخ ظفر: تفسير الصحابي للقرآن الكريم ملحق بالمرفوع 
عند طائفة من المحدثين» إعلاء السٹن (۱۰: .)۱٩‏ 

)٤(‏ ووقته الحل: يعني فرض من هو داخل الميقات وخارج الحرم إذا أراد الحج أو العمرة هو الحل» 
وهو ما بين الميقات والحرم» (ووقته للمكي) يعني من (بالحرم الحرم وفي العمرة الحل) ليتحقق 
فيه نوع سفر وذلك بالخروج عن حدود الحرم. وقد نظم ابن الملقن حدود الحرم فقال: 


وللمحرم التحديد من أرض طيبة ثلاث ةأميالإذا شعت إتقاله 
وسسعة أميال عسراق وطائف وخدة عشر ثم تسم جسعسرانے 


(TY : لمجمع‎ 1) 
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کتاب الحج 


فصل 
وادا ار( ' الإحرام کت أن یلم أَظمَارَ 02( شارب ویحلق عائئتف ٹم 


تلاصا أو یغتسلء وهو أْفْضَلَ و راز ورداء دیاین آبیضین وھو أَفْضَلُْ ولو 
کانا خسیلین أو یس ثوباً واحدا ینت عور جار ویب ويصلي رکعتین. 


فان كان مُفْرِداً بالحَجٌ یقول عَقیبَھما : الْلهمّ ني ار الحج و سره لي وب 
مني » بآ« لت لا د شریك لك 


ات 77 )۰/۰ بك لك. ولا ینقص منها» وتجوز 
ا 


فاذا 1 ی ناوباً فَقَدْ أَحْرَمَ لض ارقت 3 9 و والجدال وقثل صَيْدِ ال 
والإشارة إليهء والدَّلالةَ عليف ونا ل القَمْلء وَالتَّطيِّبَء وق الطفره وحلق شغر 


کت أو ندیه وفص لحییه وستر رأیسف أو وجہف وع ا هه أو لِسْيّتهٍ 


مر یر 


وا 


بالحطمی * ول لس قمیص. أو سَراويلَ» أو با أو مامت اک و ار لین 
فصل 

)١(‏ وإذا آراد الاحرام: هذا شروع في بیان كيفية أداء نسك الحح. 

(؟) ولا ینقص منها وتجوز الزيادة: الافضل في التلبية أن تکون عقب الصلاة دون فاصل؛ وأن لا بنقص 
من ألفاظها لأنها مأثورة . وصيغتها «لبيك اللهم لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والتعمة لك والملك 
لا شريك لك». رواه البخاري»› وكان عبد الله بن عمر رضي الله عنهما يقول: هذه تلبية رسول الله بي 
وكان يزيد من عنده في أثر تلبية رسول الله ع يه إلبيك وسعديك والخير في يديك والرغباء إليك 
والعمل]. رواه الترمذي. والتلبية في الإحرام کالتکیر في الصلاة أولها شرط وما بعدها سنة. 

(۳) فليتق الرفث: الرفث الجماع أو ذکرہ. بين النساءء والفسوق: الخروج عن طاعة الله تعالى بالكذب 
والغيية أ رخني را والحدال : + الخمتام مع الرفقة أو الإجراء وفي الأسراق (وصید البر) لقوله 
تعالی : ووم عد ملک صد ابر ما ڈُنٹر ا [المائدة: ٦۹]ء‏ والإشارة إليه لحديث أبي قتادة وفيه 
ان رع حبار ل ررك وس د حك الرمح فاستعنتهم فأبوا أن يعيئوني فاختلست سوطاً 
من بعضهم وشددت على الحمار فأصبته فأكلوا منه واستبقواء فسئل عن ذلك رسول الله پل فقال: 
«آمنکم احد أمره أن يبحمل عليها أو أشار إليها؟» قالوا: لاء قال: «نكلوا ما بقي من لحمها!. 
البخاري ومسلم؛ وذ یت یں ہس رر وت قالوا : لا قال: «فکلوا!. 

(4) بالخطمي: الخطمي نبت مثل الصابون في التنظيف وهو نوع من الطيب» ومنه یژخذ عدم جواز 
استعمال الصابون المطيب المعطر للمحرم» بل يستعمل الصابون المعتاد. 


کے 


22 ملتقی الأبحر 


775 عن مو اس کی ولس ثوب صُبِعٌ بِرَعْفَراذٍ أو 


3 7 


7 1 ( 
کر إلا ما سل حتى لا يَنْفْض. 


2 


ويجورٌ له الاغتسال ودخوڈ الحمّام والاستظلال بالبَیْتِ والمَحْمَل”": وشدُ 


الهمیان في وَسَطِد ومُقَائَلةِ عدوّو. 


۳ 


وَيُكْثْرُ ال" رافعاً بها صَوِتَهُ عَقِيبَ الصّلاء وکلما علا شرفا أو بط وادیاء 


أو لقي رکب وبالاشکار. 


قضل 
ناذا ول مک اعدا ا ا الت ك وقلل وائتدا بالعجر 


)١(‏ زعفران أو ورس أو عَصفر ونحوها: الطيب محظور على المحرم بإجماع أهل العلم ولقوله عليه 


زی 


2 


الصلاة والسلام في المحرم الذي وقصته راحلته : «لا تحنطوه؟ متفق عليه . 
والحنوط طيب. ثم الطيب کل ما له رائحة طیبة مستلذة كالزعفران والبنفسج والياسمين والوردء 
والزنبق والعود والصندل وغيرها. انظر البناية (۱: 1514) عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول 
الله با قال : ١لا‏ تلبسوا ثوباً مَسَّه ورد أو زعفران الا أن يكون غسيلاً». يعني في الإحرام. رواه 
الطحاوي ورجاله ثقات . قاله العيني على البخاري (۱: ۵۲۳). 
والاستظلال بالمحمل: قالت أم الحصين رضي الله عنها: [حججنا مع رسول الله بل حجة الوداع 
فرأيت أسامة وبلالاً وأحدهما آخذ بخطام ناقة رسول الله يي والآخر رافع ثوبه يستره من الحر حتى 
رمى جمرة العقبة]. رواه مسلم باب استحباب رمي جمرة العقبة ولكن لا یمس الراس؛ ومثل 
الإظلال بالثوب الاظلال بالمظلة وسقف السيارة والخيمة. (وشد الهميان) الهميان: هو مثل الكمر. 
يجعله الحاج في وسطه حفظاً لإزاره وماله. 
سئل ابن عمر رضي الله تعالى عنهما عن المحرم يشد الهميان عليه فقال: [لا باس به إذا كانت فيه 
نفقته یستوثق من نفقته]. وقال محمد: وهذا لا بأس به قد رخص غير واحد من الفقهاء في لبس 
الهميان للمحرم وقال: استوئق من نفقتك. الموطأ (ص : )١58‏ (ومقاتلة عدوه) دفعاً للضرر. 
ویکٹر التلبية : طن جيه رصي چو لت يستحبون التلبية عند ست : دبر الصلاة وإذا استقلت 
بالرجل راحلته وإذا صعد شرفاً أو هبط وادياً وإذا لقي بعضهم بعضاً وبالأسحار]. 
ابن أبي شيبة . والتلبية هي إجابة إبراهيم الخليل عليه الصلاة والسلام لما فرغ من بناء الكعبة. انظر 
البنایة .)١٤١١ :١(‏ 
فصل 
ابتدأ بالمسجد: قالت عائشة رضي الله عنها «إن أول شيء بدأ به النبي و حين قدم مكة أنه توضاً ثم 
طاف بالبیت٢‏ . متفق عليه . 


كتاب الحج 


السود فاستشلة ویر تم زاكع يدنه كلقي ريه ا فين یا أو 
ینم آو یمه شيعا" في يده وله أو يشير إليه 2 TT‏ 
تعالی و ومُصَلباً علی الى صلی ال تعالی عليه وة ا يمينه م ما يلي" 
نے ی رج نے ہے 
۳ طوافه وَرَاء الخویم سَبْعَة ۱ َة أشواط یل في اللَلاثةِالأَل منها وننشي في 
الباقي على مین یلالج کلما مر بو ویختم طوَافَهُ بالاستلام واستلام الرَکن 
اناق كلما مر به خسن ہرد نے کت 
وهما راچان بعد كل نو وهذا راف دوم وهو شیر المقیم يمكة 

مود تیم الحَجَرء ويَخْرُجٌ إلى الصَفا فْيَضْعَدُ لہ نطب البيت رک 
ول وبُصَلّي على الم عليه الصّلاة والسّلامُ رافعاً ۹۹۶۳۷ ۶ھ 
يَنْحَط نو المَرُوَۃَ ويَمْشي علی مهل“ فإذا بَلْعَّ بَظنّ الوادي بین الهیلین الا خضرین 
بی سیا ی یُجاورهما ۳ . نون الک رد نلم علی الصّفا . وهذا خوط 


)١(‏ أو یمثے شیغاً: قال ابن عمر رضي الله عنهما: (لم أر النبي 86 یمس من الأركان إلا الجانبین]. 
الجماعة الا الترمذي. وعن عامر بن واثلة رضي الله عنه [رأيت رسول الله بي يطوف بالبیت ويستلم 
الحجر بمحجن ويقبل المحجن] مسلم. 
قال رسول الله یا 2 لعمر رضي الله عنه: ايا عمر إنك لرجل قوي لا نزاحم على الحجر فتوني 
الضعيف إن وجدت خلوة فاستلمه وإلا فاستقبله وكبر وهطل». رواه أحمد والبيهقي. وقال جابر 
رضي الله عنه : [إن رسول الله کر لما قدم مكة بدأ بالحجر فاستلمه ثم أخذ عن يمينه فرمل ثلاثة 
أشواط ومشی أربعاً]. ٠‏ مسلم. 

(؟) کل آسبوع: رکمتا الطواف واجبتان بعد کل سبعة أشواط من الطواف. ء ن جابر رضي ال عنه آن 
رسول الله له لما انتهى إلى مقام إبراهيم قرأ راو من تما اهر عل که تالبقرة : [Yo‏ 
فصلى ركعتين فقرأ فاتحة الکتاب فل مایا آلگیروده ول هر آَنَهُ كد ثم عاد إلى الركن 
فاستلمه ثم خرج إلى الصما]. مسلم. قيل للزهري: إن عطاء يقول يجزئ ) المكتوبة عن ركعتي 
الطواف. . فقال: [السنة أفضل لم يطف النبي يل أسبوعاً إلا صلی ركعتين]. 
البخاري ووصله ابن أبي شيبة مختصراً . كذا في إعلاء السئن (۱۰: ۷۵). 

() حتی يجاوزهما: قالت نساء من بني عبد الدار أدركن النبي ي : [دخلنا دار ابن أبي حسين فاطلعنا من 
مقطع فرأينا رسول الله اة يشتد في المسعی حتى إذا بلغ زقاق بني فلان ‏ قد سماه من المسعى ‏ استقبل 
الناس وقال: يا أيها الناس اسعوا فان المسعى قد كتب علیکم]. الدارقطني (؟: ۲۷۰) قال الزيلعي: 
قال صاحب التنقیح : إسناد صحیح. نصب الراية (۳: ٥)وفي‏ حدیث جابر من وصف حجة رسول 
الله ۰۰12 . ثم نزل إلى المروة حتى إذا انصبت قدماه بالوادي سعى حتى إذا صعدتا مشی] مسلم . 


گت ات و بالضّفا ویَشتم بالمروة ثم يُقيم بِمَكَةَ مخرماً ويطوفُ 
ا ما راد 

فإذا كَانَ الیوم السَابِم من ذي الحجة ت الإمامُ حظبَة یُعلُمْ الا فيها 
المنايِكٌ» وكذا يَحْطبٌ في التّایم بعرفات » وفی الحادي عَشَّرَ بمنى 


فإذا صَلَى الجر بو اللروية شرج إلى وی فیقیم بها إلى صلا فجر بوم قرف 
ْم ترجه إلى عَرَفاتِ؛ فإذا الب الشّمْسٌ تب الإمام تین کالحُمُمَة وعلم 
فیهما المناسلت وا ناس الظهْرٌ والعضر معا بأذان واقامتین» 
2 انم "۲ صلاثہما مع الإمَام جلافاً لَهُماء وگول مُشرماً فيهما. 

م يَقِكُ رَاكِباً مَعَ الامام بوضوع ا ٠‏ وهو السُنَّةْ قرب جَبّل الرّحْمَة 
- وعرفاث كلها وت نر ےتا - ویستقیل ال رافعً بر تاش ایا نر 
هللا ما مُصَلْياً على ال صلی الله تعالى عليه وسَلّمَ داعياً بحاجته بجَهْدٍ. 

ويف التَاسْ وَرَاءَ الإمام بقریه مُسْتَقِْلِينَ سامعينَ لِقولِهء ثم فيضو مَعَهُ بَعْدَ 
الغُروبٍ إلى مُرْدَلِفَة ورل بقرب جبل فر" وْصَلّي المغرب والعِضَاءَ بأذانٍ 

وإقامق» وم صَلَّى المغْرِبَ في الطّريقٍ أو بعُرفاتٍ فَعَليِْ اعائها ما لم یلالج 
خلافاً لأبي يوسّف رجمه الله. 
ت بِمَرْدَلِمَة فإذا لاجر صلى سء وَوَكفتَ ِالمَشْعَرٍ الحرام وصَنْعَ كما 


رر ل 7 
ن 


في عَرَفَة . ہت ال وادي 


ا رل لى الشّمْسٍ إلى منىء كيدا فیھا ری درة الب من بن 
الوادي بسَبٔع حَصَّياتٍ كخصى ا لحَذْفٍ يُكبّرُ مَعْ کل حصاوء ويفْطمٌ التَليَةَ باولها ولا 


وی او Eo‏ 
بمب عندما. 


(۱) وشرط الجمع: شرط الامام آبو حتيفة رحمه اله تعالی لجمم الظهر والعصر جمع تقدیم في یوم عرفة 
أن تكون الصلاة مع الإمام يعني الخليفة أو ناثبه وهو الذي يسمى أمير الحج. وأن يكون المصلي 
تا . وعند أبي يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى لا يشترط له الإحرام. فلو صلوا لا مع أمير 
رت جمعوا الصلاتين وهو قول الائمة الثلاثة وهو الاظهر . (الدر: 75؟). 

(؟) جبل قزح: أي قازح بمعنی مرتفع وهو المشعر الحرام قال الله تعالی 14 اشر من عرفت 
تأدكررا الله عند ألْسَشَعَرٍ لحرا [البقرة: ۱۹۸]. 

(۳) إلا وادي محسر: سمي بذلك الاسم لان القیل شُسرہ وفيه وقف إبليس متحسراً. 


مب إن حب ثم یخن" ۲ وهو أَفْضَلُ أو يُقَصّرٌ وذ حل له غير النساءء ثم 
لب من يومو أو الأو بده إلى مَك بت للزيّارة بلا رَمَل ولا سَعْي إِنْ کان 
E NS‏ ا 3 وقد حل له السا. 
ال ی 08" وكرة تخیر کک 
SS‏ 
التي تلیها كذلك نَم بجَمْرة له كذلك إلا اله لا بقث عندھاء هل في الوم 


ہم کہ 


ال کذلك. شم إن شَاء تقر إلى مَكَة وله ذلك بل وع جر اليوم الرابع لا بعدہ 


حتى يَرْمِيَ وان شاء ام فَرّمی كما تَقَدَّمَ وهو أحبٌء وإِن رَمَى فِيْهِ قبل الرَّوالٍ 

جار خلافاً لما" . 
وجَازٌ الرَّمْنْ راک وغيرٌ راكب أفضَلُ في عَيْرٍ جَمْرَةٍ العَقبَةَء ویبیث ليالي الرّمي 

ِمنّیء وَكْرِهَ تقدیم قله إلى مَك بل نفرو. 
فإذا مر إلى مكّة نزل بالمحصّب ولو سا و 

)١(‏ ثم يحلق: عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله ب فال: «اللهم ارحم المحلقین» 
قالوا: والمقصرين».قال: «اللهم ارحم المحلقين» قالوا : والمقصرين يا رسول الله قال: 
(والمشصرر ين» مسام في باب فضل حلق الرأس»ء ولا يجوز في حق النساء إل التقصير. 2 
رضي الله عنه : [نهی رسول الله تلو أن تحلق المرأة رأسها] زاد رزين [في الحج والعمرة وقال: ! 
علیها التقصير] . جمع الفوائد. أخرجه الترمذي والنسائي» ورجاله موثقون إلا أنه اختلف في 001 
وإرساله. بر فا السٹن :۲٦٢(‏ ١۱۷)۔‏ 

() وسعى بعده: الأصل أن كل طواف بعده سعي سنّ فيه الرمل وما لا فلا. 

۳( کر اعقیرا:الیوم الرابع ه۶9۶ +8٤‏ 09۶۷۷ 

لله تعالى ما روي عن ابن و یہ رت مر بجی 
0 البيهقي بإسناد ضعيف. والانتفاج بالجيم: الارتفاع. 

)٤(‏ نزل بالمحصّب: عن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما [أن النبي بل وأبا س00" 
بالأبطح]. رواه مسلم (۲: 401) والأبطح والبطحاء: واد متسع بين مكة ومنى» وحدّه من الجبلين 
إلى المقبرة» وليست المقبرة منه. 
وعن آبي هريرة رضي الله عنه قال: [قال لنا رسول الله ا ونحن بمنى: «نحن نازلون غداً بخيف 
بني كنانة حيث تقاسموا على الکفر» وذلك أن قریشاً وبني کنانة حلفت على بني هاشم وبني المطلب 
أن لا يناكحوهم ولا يبايعرهم حتى يسلموا إليهم رسول الله و يعني بالمحصب]. رواه البخاري 
باب نزول النبي بيا مكة. ومسلم في باب استحباب النزول في المحصب. 


89001 مت اد 


فإذا أَرَادَ السَغٌ") عنها ظا للصَّدَرٍ سَبْعَةَ أشواط بلا رل ولا سَعْي وهو 
واجبٌ الا على المَقَيْم بِمَكَةَ کم تشتقي بن نرم Ty‏ ويُقبّل 
الع جو ۶0 ۳/ ہس" لایْمر ن على المُلَْرَم بین الباب رالحَجَر الأسْودٍ 


ویتشہٹ 7٣٥٣١‏ بالاشتار "ہہ" يدعو مُجتّهداً ویبکي ويرجمٌ القَهْفَرَىء حتى يَخْرُجَ ین 
التشجد. 


فض 
ِن لم يذل المُحْرِمٌ مَكَةَ وَتوجَّهَ إلى عَرَفَةَ ووقت بها سَمّط عَنْهُ واف القدُوم 
ولا شيء عليه لتركه 


ومن وق أو اجتاز بعرقة ۶ ی9 رون الس هن يوم عَرَكَة ة وظلوع 
الجر مِنْ يوم النَحْر ر ققد أدركٌ الحَخٌ ولو نام اوت عو آو لم ي 


عَرَفَةَ . ومن د فاب ذلك ' فد انه الحح فیطوف ويَسْعَى وب ا | ويَقْضِيْ ین قَابلٍ ولا 


دم عليه » ولو أمرٌ رَفیقَهُ أن يحرم عَله ند إغمائه ففعل صحٌء وكذا إن فَعَلَ بلا مر 

لان لیا 
وا مره في جميع ذلك کالر جر إلا أنّها تکیت وَجْهَها لا E.‏ و 

(۱) فإذا آراد الظمن عنها: يعني إذا أراد السفر من مكة المكرمة سن له أن یجعل آخر عهده بمكة المکرمة 
أن يطوف حول البیت طراف الوداع وهو واجب يجب على تارکه دون عذر دم مع تحقق الإثم. عن 
ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: [آمر الناس أن یکون آخر عهدهم بالبيت إلا أنه خفف عن المرأة 
الحائض]. رواه البخاري ومسلم والنفساء مثل الحائفی. وفي لفظ مسلم کان الئاس ينصرفون من 
كل وجه فقال رسول الله : «لا پنفرن أحدكم حتی یکون آخر عهده بالبیت". باب وجوب طواف 
الرداع وسقوطه عن الحائض. قلت: لكك ی یی هی اش وان كان 
الأفضل أن یکون هذا الطواف آخر عهد الحاج بمكة. 

قصل 

(۲) ومن فاته ذلك فقد فاته الحج: ويتحلل بعمرة وجوباً. عن عبد الرحمن بن يعمر الديلي رضي الله عنه 
قال: [إن ناساً من نجد أتوا رسول الله ية وهو بعرفة فسألوه فأمر منادياً فنادى الحج عرفة فمن جاء 
ليلة جمع قبل طلوع الفجر فقد أدرك الحج أيام منى ثلاثة لکن تل فى یر ملآ اکم عبد ومن 
لق م انم َي [البقرة: ۲۰۳]]. رواه الأربعة أبو داود في باب من لم يدرك عرفة والترمذي في 
باب ما جاء من أدرك الامام بجمع فقد أدرك الحج الخ» ورواه أحمد (ع: .)۳۳٣‏ 


على وجُھھا شيا وجاقَيْهُ جار ولا تُجْھَرْ بالللبیَةء ولا تَرْمُلُء ولا تَسْعَى بين 
المبلينٍ؛ ت0 لین المَخِیٔط ولا تقرب e‏ كان عنده 


را حاضَتٌ بعد طوافب الرّيارة سقط عنها طواف الصَّدَرٍ ولا شيء عليها لترکه 
كما يسقظ عمن أقامَ بمكّةً ولو بعد النفر عند أبي يوسف» وعند محمّد لا يسقظ 
بالإقامة بعذه. 
ل .ھ2 أو نذرٍ أو جزاء صيدٍ أو نحوَهُ وتوجّة مَعَها يُرِيدُ الحجٌ 
E 2 8‏ 
فان عللها او آشعرها 5۳ وق شا لا یکون مُحرما» ولد من الیل والبقر. 
بات القران والتّمتّع 
القران أفضل مُطلقاً''' وهو: أن يهل بالعمرة ان معاً من المیقات ويقول 


)١(‏ جاز: بل يندب كما في الدر المختار. قالت عائشة رضي الله عنها : [كان الركبان يمرون بنا ونحن 
محرمات مع رسول الله ب فإذا حاذوا بنا أسدلت إحدانا جلبابھا من رأسها على وجهها فإذا 
جاوزونا کشفنا] أبو داود. وقالت فاطمة بنت المنذر بن الزيير رضي الله عنهم : [كنا نخمر وجوهنا 
ونحن محرمات مع أسماء بنت أبي بكر الصديق فلا تتکره علیتا] مالكء ونخمر: نخطي . 

(۲) ومن قلد بدنة: ‏ قال ابن عمر رضي الله عنهما: [من قلد بدنة فقد أحرم]. ابن ابي شيبة. 

(۳) فان جللها: يعني ألقى عليها الجل . يعني غطاء (أو أشعرها) الإشعار شق سنام البدنة والإشعار لغة 
الادمای وهو مباح وكرهه آبو حنيفة لما رأى فيه من تعذیب الحيوان في زمانه. 
قال الطحاوي رحمه الله تعالى: ما كره أبو حنیفة أصل الإشعار وإنما كره إشعار أهل زمانه 
لمبالغتهم فيه. (مجمع: ۲۹۰) . (أو قلد شاة)» يعني وضع على عنقها قلادة تكون علامة على أنها 
می ولا سين الاشعار لل نم. قالت عائشة رضي الله عنها : [أهدى رسول الله ية مرة إلى البيت 
غنماً | فقلدها]. البخاري في ۳ فتل القلائد للبدن والبقرء ومسلم في باب استحباب بعث الهدي 
إلخ. وعنها رضي الله عنها [أنا فتلت القلائد من عهن - صوف ‏ كان عندنا فأصبح فینا رسول الله 256 
حلالا]. البخاري انظر فتح الباري (۳: 855). 

)٤(‏ والبدن من الابل والبقر: يعني يطلق لفظ البدن على البقر والابل لكبر بدنهماء ويغني كل واحد منهما 
عن سبعة في هدي القران والتمتع والتطوع الذي في الإفراد» ويغني في الأضحية . والله اعلم. 
عن جابر رضي الله تعالى عنه [.. فنحرنا البعير عن سبعة والبقرة عن سبعة]. مسلم في باب 
الاشتراك في الهدي. 

باب القران والتمتع 
(0) والقران أفضل مطلقاً: يعني من التمتم رالإفرادء ثم التمتع» ثم الإفرادء وقد صح أن حجة رسول 


€ ملتقى الأبحر 


بعد الصلاة: اللهمّ إني أريد الحَجّ والعُمْرَة فَيَسَرْهُما لي وتقبّلهما مني» فإذا دخل 
مک ابتداً فطاف للعمرة ه وسعی > نم طاف للج طوافت القدوم وسعى» فلو طافت 
0 

لهما طوافین" وسعى سعیین جار وأساء ثم يح كما مر. 

فإذا رمى جمرة العقبة يوم یرت القران نا کاو در فإن 
عجر عله صام ثلاثة یام قبل يوم النخر» والأفضل کون آخرها يوم عرفذ 87ھ 
فرغ ولو بمکت فان لم یضم الثلائثةً قبلَ يوم التّحرِ تعبّنَ الم > وان وقف القارن 
بعرفَة قبل طوافه للعمرة فقدً رَقضها فعلیه دم لرفضها ویقضیها وسقط عنه دم 
کر 

۳ی الا فرادِ وهو: أن يأتي بالعمرة في آشهر الحجٌ ثم يحج من 
عامِهء فيحرمٌ بها من المیقاتِ ویطوف لهاء ويسعى ويتحلل منها إن لم يسقٍ الهذي. 
ویقطعٌ التَّلبِيةَ بأوَّلِ الوافب» ثم بُحرمُ بالحجٌّ من الحرم یوم الٹرویة وقبلَهُ أفضل» 
ویحج ويذبصَ كالقارن» فان عجرٌ فکخکیه وجارٌ صوم الثلاثة قبل طوافها”” ول 


ب ال كل كانت قراناً۔ فعن أنس رضي الله عنه قال : [سمعت رسول الله ا يلبي بالحج وال E‏ 
يقول لبيك عمرة وحجة]. قال بكر: فحدثت بذلك ابن عمر ففال: لبی وحج وحده فلقيت أنسا 
فحدثته بقول ابن عمر فقال: [ما تعدوننا إلا صبياناً سمعت رسول الله يله يقرل: «لبيك عمرة 
وحجا»]. مسلم كتاب الحج باب الإفراد والقران بالحج والعمرة. ورواه اليخاري الفتح (۳۰۰:۳۳) 
وقال مالك رحمه الله تعالی : الافراد أفضل . وقال الشافعي وأحمد: العمتع أفضل ثم الافراد ثم 
القران ولکل وجهت الا قوی عند الشافعي أن الافراد أفضل . 
قلت: الحج آنواع ثلاث : 

۱ القران» وهر الجمع والمراد به الجمع بين العمرة والحح في زمن ونية واحدة. 

؟) التمتع ويأتي تعريفه في المتن+ وسمي كذلك لأن الحاج يتمتع بما يتمتع به الحلال في مكة 
المكرمة من لبس وحلق وتمتع بأهله ما بين انتهاء أعمال العمرة وابتداء أعمال الحج. 

٣‏ ثم الاإفرادء وهو نية أداء الحج وحده أولاً وأخيراً. 

وهي أنواع جائزة اتفق العلماء على قبولهاء ولا عبرة بمن شدّ. قال مسلم في صحيحه: باب بيان 

وجوه الإحرام وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع والقران إلخ. ونجد أنواع الحج الثلاثة منثورة في كتب 

فقه المذاهب الأربعة. وانظر المجموع للنووي (۷: ۱۳۷ ۔ ۱8۷). 

)١(‏ فلو طاف: يعني لو طاف للعمرة والحج طوافين متواليين من غير أن يسعى بينهما وسعى سعيين للحج 
والعمرة جازء وأساء بتأخير سعي العمرت وتقديم طواف القدوم عليه. 

(۲) وسقط عنه دم القران: يعني لا دم قران عليه لا أنه سقط لأن وجوب الدم بالقران ولم يوجد. 

(۳) قبل طوافها: يعني قبل طواف العمرة. 


کتاب الحج ۱ 


ےت 50005 وحم 
KS‏ ای موقي وهو شی انیا هر الأيْسرٍ وهو الْأَشْبَهُ بفعلو عليه 
0 ا ئا ویکره عند الامام(۲ میم ما تقد ولا 2ھ 
فإذا حَلَقَ يوم النّحرٍ حَلَّ من إحرامَيه . 
ولا تمثّمَ ولا قران لأهل مه" ومن هو داخل المواقيت» فان عاد | لمتمنّمُ إلى 
أهله بعد العمرة * ولم يَكُنْ ساق الهَدْيَ بطل تمه وان كان قد ساقّهُ لا. 


ومن طاف للعمرة و قبل أشهر الح أقل من أربعةٍ وأتمّ بعد دخولها وف كان 
وان كان طات أربعة فلا . ولو اعتمز كرف ي آشهر السخ مار راتا 
بمكة وحمٌ صح تمثْفهُ. وكذا لو آقام ببصرق وقيل لا يصح عندهما ولو افسد 
عمرته وأقام ببصرةً وقضاها وحم لا يصح تمنّعْهُ الا أن یمود إلى أهله ثمٌ يأتي 
بهما وعندهما يصح وان لم يَعْذْ وان بقيَ بعد الافساد بمكة وقضی وحجٌ من غير 


)١(‏ وهو أولى من التجلیل : لأن التقلید مذکور فی القرآن الکریم في قوله تعالی : ودی رنه 
[الماندة: ۰۲۹۷ والتجلیل وهو جعل ثوب علیه سا ھا هو للزينة» ولم ترد به السنة. 

)٢(‏ ویکره عند الامام: قال الامام الطحاوي رحمه الله تعالی: ما کره آبو حنيفة رحمه الله تعالی أصل 
الاشعار وانما کره إشعار أهل زمانه لمبالغتهم فيه» أي یصبح مثلة وتشويهاً وقد تھی رسول الله يكل 
عنه ۔ وهو قول إبراهيم النخعي رحمه الله تعالى (المجمم : ۰ والبناية (۱ : ۳ وفتح الباري 
(EYA :۲(‏ 

(۳) ولا تمتع ولا قران الخ: لأنه من حاضري المسجد الحرام قال سبحانه : فكلك لسن لج يك آهل 
حاضری امد الاو [البقرة: ۱۹1]. 

(6) فإن عاد المتمتع إلى أهله: يعني إذا عاد المعتمر بعد آداء عمرته إلى بلده ثم حج من عامه مد مفردا 
بالحج ولا دم تمتم علیه . قال في الجوهرة: إذا رجع إلى غير بلده كان متمتعاً عند الامام وعندهما 
لاء تعلی هذا لو اعتمر دمشقي ثم ذهب إلى المدينة المنورة وأقام بها إلى أيام الحج ثم جاء يحج فهو 
على عمرته ویجب عليه دم التمتع یوم النحر عند الامام رحمه الله تعالی: وعند آبي یوسف ومحمد 
رحمهما الله تعالی هو مفرد؛ لانه قد خرج من مكة المکرمة فیعد ملماً بأهله . وقال مالك والشافعي 
رحمهما الله تعالی : يبطل تمتعه . بمجرد عودہ إلى المیقات وصل إلى أهله آو لا. والله أعلم. 

)٥(‏ وقیل: لا يصح عندهما والاصح صحة تمتعه اتفاقاً كما في المعراج لبقاء سفره ما لم يعد إلى أهله. 


۱ ۱ ماتقی الأبحر 


ا 


عَوْدٍ لا يصح تمتعه 
وسقظ عله دم الم . 


771 0 او 


رك الام لإ و وھ 7 خر سر 
بَابُ الجنایات(۱) 

إن طيِّبَ المُحرمٌ عضواً لزَمَه د . وكذا لو ادن بزیت وعندهما صلدقَةٌ. 

ولو حَحضَبَ رأسه بحناء أو سَنْرَهُ یوماً كاملاً فعليه دم وكذا لو لبس مَخیطاً يوماً 
كاملا أو حَلَق ریم زان اک ول وه أو ابطیه أو آحذهما أي عاتتهة. وكذا 
لو حلقٌ محاجمّة؛ وعندھما ماف وان قص آظافیر يد موجه نی ظا و اج 
فعليه دم وکذا لو قصّ آظافیر يذ واحدة أو و رجل» وان قصّ آظافیر يديه 4 ورجليه في 
کت فعلیه e‏ ےر یہ 


۶ و بو 


(۱) وما أفسده المتمتع : أي الافاقي مضی فيه ولو كان فاسداً. لانه لا یمکته الخروج عن عهدة الإحرام 
لا بالأفعال» وسقط عنه دم العمرة لفسادھاء ولزمه دم فسادها أي العمر 
باب الجنایات 


(۲) الجنایات : قال الامام العيني: الجناية اسم لفعل محرم شرعاً سواء حل پمال أو نفس؛ ولکن الفقهاء 
خصوها بالفعل في النفس والاطراف . وأما الفعل في المال فسموہ غصباأء والمراد هنا فعل ما لیس 
للمحرم آن یفعله البناية (۱: ۱۵۱۳) وقال في الدر: الجناية هنا ما تکون بسبب الاحرام أو الحرم 
والواجب بها قد یکون دمین؛ أو دمأء أو صومآء أو صدقة ولو ربع صاع بقتل حمامت ولو تمرة 
بقتل جرادة (ص : ۲۹۱). 

(۳) إن طیب المحرم عضواً: أي عضواً كاملاً كالرأس والفخذ والساق؛ ولو كان ناسیاً أو جاعلاً لکمال 
الارتفاق والانتفاع بذلك ذلك لأن المحرم ممنوع من الطيب» كما یمنم من لبس السخیط 
والمَخیظ مما يغطي الرأس أو القدم؛ ب(جماع أهل العلی رلقوله بي في حق المحرم الذي وقصته 
راحلته : «اغسلوه بماء وسدر وکفنوه في ثوبين ولا تحنطوه ولا تخمروا رأسه؛ (قال أيوب): «فإن اللہ 
یبعثه يوم القيامة ملبیا". (وفال عمرم): «فإن الله یبعثه يوم القيامة يلبي*. رواه مسلم (۲: ۸15) 
كتاب الحج باب ما يفعل بالمحرم إذا مات. : 
ومعنى (لا تحنطوه) في الحديث الشريف لا تمسوه حنوطاً ‏ والحنوط ويقال له الحناط : أخلاط من 
طيب يجمع للميت خاصة ولا تستعمل في غيره. من التعليق على هذا الحديث لقؤاد عبد الباقي 
رحمه الله تعالی۔ 


تب المج 


رأسه أو لحیته أو حلق بعض رقبتهِ أو عانته أو بعض أحد إبطيْهِ أو رأسَ غیرو 7 
قص أقلّ من خمسَء أظفاروء أو حَمْسةٍ متفرّقٍء وعند محمّدٍ رحمه الله تعالى فى 
الخمسة المتفرّقة دم. ۱ 

وإن طيِّبَ أو یس أو حلق لعُذر'' شُيّرَ إن شاء بح شا وإِنْ شاء تصدَّقٌ 
بثلائة أصوع على سدَّةِ مساكين» ون شاء صا ثلاثةً یام ولو ارتدى أو انم 
بالقمیص'') أو ار بالسّراويلٍ فلا با بو» وكذا لو دل منكبيه في القباءِ ولم 
ُدخل يديه في كُمّيهِ. 


فا 

وان طاف للقدوم أو للصّدر جُنباً فعليه دم وكذا لو طاف للرکن مُحدث ۳ أو 

ترك طواف الصَّدَرٍ أو أربعةً مه أو دون أربعةٍ من الركن» أو أفاضّ من عرفةً قبل 

الإمام» أو تر السّعي. روت ۶99 00 الجمار که أو دمي یوم 

اوو جمرو! لعقبة يوم الْنْحرٍ آو آکثرة. ولو طاف للقدوم أ و للصدر م مُحدثاً فعليه 
اد وکذا لو ترك دون أربعة من الصّدر أ و رمي احدی الجمار اّلاث. 


ولو ترك طواف الرکن أو أربعةٌ منه بقي محرماً أبداً حتى یطوفها وإِنْ طافه 

(۱) وان طيب أو لبس أو حلق لعذر خير: عن کعب بن عجرة رضي الله تعالى عنه قال: وقف علي 
رسول الله اة بالحديبية ورأسي يتهافت قملاً فقال: «توذيك هوامك». قلت: نعم. قال: «فاحلق 
رأسك أو احلق». قال: في نزلت هذه الآية لقن گان یتک ریما آز بوه دی من رايو [البقرة: 
.٦‏ إلى آخرھا۔ فقال النبي 8 : «صم ثلاثة أبام أو تصدق بفرق بين ستة أوانسك مما بتيسرا. 
البخاري وفي لفظ له «أو أطعم ستة مساكين لکل مسكين نصف صاع؟. وفي رواية عند أحمد. 
«والفرق ثلاثة أصم؟ إعلاء ( ۱۰: ۲۳۲ 

(۲) أو اتشح: الاتشاح أن يدخل ثوبه تحت يده الیمنی یلقیه على منکبه الایسر» لاله لا يعد لابساً عادة 
(لعدم اللبس المعتاد) . 

فصل ۱ 

(۳) فعليه دم: لأن الطهارة في الطواف واجبة. فتجب الاعادة ما دام بمكة المکرمة فان آعاد الطواف 
قبل الذبح سقط عنه الد وقال الائمة الثلائة مالك والشافعي وأحمد رحمهم الله تعالى» لا یعتد 
بهذا الطواف» ولا یجبر بالدم» لأن الطهارة عندهم شرط . ولکل وجهة. 

)٤(‏ محدثاً: يعني طاف طواف الفرض على غير وضوء لأنه أدخل النقص في الرکن فکان آفحش من 
الأول فینجبر بالدم؛ وان کان جُنباً فعلیه بدنة. کذا روي عن ابن عباس رضي الله عنهما وکذا الحکم 
إذا طاف آکتره جنباً أو محدثاء لأن أكثر الشيء له حکم الكلء البناية (۱: ۱۵۳۵)- 


۱ ملتقی الأبحر 


طض 


7 
سم 


جُنباً فعليه بَدَنَةٌ والأفضل أن يعيدّه ما دام بمكةً ویسقظ الثم "ولو طاف للصَّدرٍ 

طاهراً ذ في آخر أيام ريق ی" بعدما طاف للرّكن مُحدثاً فعلیه > ولو كان بعدما 

طافٌ لیا فان 0 ھ9 دم فقط ا طات لعمرته وسعے مُحدثاً 
عبد همان فان رَجَمَ إلى أهله ولم یمذهما فعليه دم ولا شيء لو عاد الطواف فقظ 

هو الصَّحيح. 
سے ہے الوقوف بعرفة ولو ناسیاً فسد حجه ۳ 

ويمضي فيهء ويقضيه وعليه دم ولیس عليه أن یفترق عَنْ زوجته في القضاء. ٠‏ 
وإِنْ جامع بعد الوقوف قبلَ الحلق لا يفسد وعليه بَدَنَهَه ولو بعد الحلق قبل 

طوافي الرَيّارة فعليه دم وک لو قل آو لمس بشهوة وان لم ینزب وكذا لو 

)١(‏ ولو طاف للصدر طاهراً: إلخ لعدم وجوب إعادة طواف الزيارة بالحدث؛ بل إعادته بالحدث 
مستحبف فلم ينتقل الطواف الرکن إلى طواف الصدر لأنه واجب (مجمع : ۵٥‏ 

(۲) ولو طاف للصدر ]| إلخ. .: : يعني لو طاف للوداع طاهراً بعدما كان طاف للركن والفرض جنباً فعليه دم 
عند الإمام رحمه الله تعالی؛ لأنه وجب نقل طراف الصدر إلى طواف الفرض ۔ الزيارة ‏ لوجوب 
إعادة الركن» فيجب دم لتركه طواف الصدر؛ ودم لتأخير طواف الزيارة عن أيام النحر. وعندھما دم 
واحد فقط بترك طواف الصدر: ودم لتأخير طواف الزيارة عن أيام النحر ۔ وعندھما دم واحد فقط 
بترك طواف الصدرء ولا شيء لتأخير طواف الزيارة. عن غروب اليوم الثالث للنسر الا مخالنة 
«اقضيا نسككما. واهديا هدياً». أبو داود في مراسيله ورجاله ثقات مع إرساله؛ ورواه ابن وهب في 
موطئه من طريق سعيد بن المسيب مرسلاً التلخيص الحبير :١(‏ ۲۲۷) والمرأة مثل الرجل . وقال 
الأئمة الثلاثة: عليه بدنة. 

)٤(‏ وكذا لو قبل: وبالإنزال يلزم الذم من باب أؤْلى. والدم إذا ذكر في المناسك أريد به شاة. قال 
مجاهد: أتى عبد الله بن عباس رضي الله عنهما رجل . فقال: زني قبلت امرأتي وأنا محرم فخذفت 
بشهوتي فقال : [إنك شبق أمرق 2 وتم حجك]. آخرجه محمد في الآثار (۵۳) وسنده صحیح . 
قال محمد: وبه نأخذ ولا يفسد الحج حتى يلتقي الختانان» وهو قول أبي حنیفةء وكذلك بلغنا عن 
بلال بن رباح وعن إبراهيم النخعي رحمه الله تعالى أنه قال: [من قبل وهو محرم فعليه دم] آخرجه 
محمد في الآثار» وقال وبه تأخذ إذا قبل بشهوة وهو قول أبي حنيفة . (ص : : 67) وسنده ہو 

والدلا ری والارتفاق بالمرأة محظور الإحرام قوله تعالى: فلا رمت ولا شوو ولا 

ق ال که [البقر ة: ۷۔ قال الجصاص في أحكام القرآن له: اختلف السلف في تأويل 

0 فقال ابن عمر هو الجماع؛ موی عن ا هباش مه وروی عنه أنه التعریض پالنساء» 
وكذا عن ابن الزبير إلخ وتمام الکلام في إعلاء السئن (۱۰: ۳۳۷). ۱ 


ا 
1 


جامع في عمریّه قبل طوافٍ الأكثر فسدث وقضاهاء وإن بعد طوافي الأكثر لزمه 
الذّمْ ولا تفسف ولا شيء إن أنزل بنظرٍ ولو إلى زج 


وان أحُرَ الحلّقَ”"' أو طواف الرّيارَةٍ عن آیّام الحر فعلیّه دم جلافاً لهما. 


وكذا الخلا لو جر المي أو كَدَمَ نشكا على تسب هو قبلهُ. وان حلقٌ في 
فور عم لحج أو عمر و فعلیه وی ا ۳ یو سف رحمه الله تعالی» فلو عاد 
المعتمرٌ بعد خروجه فقصّرٌ فلا دم (جماع ولو حل القارن قبل الذبح لرّمهُ دما 


(Is 


وعندھما دم 
2و 4 جر م2 ود و E:‏ ع ۳ ۳ و 
رالد حيث ذكِرَ شا تجزئ في الأضحیةء والصَّدقَةٌ ما تجزئ في القطرة*. 


(۱) ولا شيء: قال الشيخ محمد زکریا الكاندهلوي رحمه الله تعالی : لو نظر إلى امرأة فأمنی أو تفکر في 
آمر الجماع أو احتلمء فأنزل لا شيء عليه كما في عامة الکتب . قال التمرتاشي: لا شيء في 
الامناء بالنظر لانه لیس بجماع. وعن آبي حنیفة رحمه الله تعالی عليه دم. ولو استمنی بالکف فأنزل 
فعلیه دم وان لم ینزل فلا شيء علیه. آوجز المسالك (۳: ۵۵۲) عن الحج وأحكامه للمعلق 
(ص : ۱۵۰). 

(۲) وان آخر الحلق: قال ابن عباس رضي الله عنهما: [من قدم شيئاً من حجه أو آخره فليهرق دماً]. ابن 
أبي شيبة بإسناد حسن؛ والطحاوي من وجه آخر حسن منه قاله الحافظ في الدراية. قال الشيخ ظفر: 
هذا الحديث أصل کلی فيما أوجب فيه أئمتنا دماً كترك الطهارة في طواف الزيارة: أو في طواف 
الصدرء وكذا سو رھ حرف الصدر راب لكونه واجباً غير مفروض وكذا من اق قبل الإمام من 
عرفات فعليه دم ومن ترك الوقوف بالمزدلفة فعليه دم ومن ) ترك رمي ي الجمار في الأيام كلها فعليه 
دم ومن أخر الحلق حتى مضت أيام النحر فعليه دمء وكذا إذا آخر طواف الزيارة حتی e‏ 
النحر فعليه دم وكذا لو قذم نسكاً على نسك فعليه دم عند أبي حنيفة خلافاً لهما في التقديم 
والتأخير بين الواجبات ون رمى في اليومين بعد يوم النحر قبل أن يطوف للزيارة ورجع إلى أهله 
فعليه دم بالاتفاق ‏ وطبعاً عليه أن يعود لطواف الزيارة لأنه لا يقبل نيابة ولا فدية ۔ ولیس على 
الحاتض لتأخير طواف الزيارة عن أيام النحر شيء بالاتفاق للعذر. 
ذكر ذلك كله في الهداية وفتح القدير (۲: ٤1٦٥ء )٦۷٤‏ مع أمثلة أخرى كثيرة كترك السعي ‏ بين 
الصفا والمروة فإنه من الواجبات عندنا دون الأركان فيلزم بتركه دم دون الفساد (۱: ۳۶۱). 

(۳) دمان وعندھما دم: يعني لزمه دمان عند الامام رحمه الله تعالى آحدهما لجنايته على إحرامه وهو 
واجب إجماعاء والثاني لتأخير الحلق عن الذبحء وهو واجب عنده أي الترتیب في المناسك» 
وعندهماء وعند الأئمة الثلاثة أن الترتیب سنة أي فلا يجب دم بترك الترتیب . 

)٤(‏ والصدقة ما تجزئ في الفطرة: يعني صدقة الفطرء وهو نصف صاع من بر أو صاع من تمر أو شعیر 
أو قيمة ذلك. وال أعلم. 


0407 


یی سس يتنه 


فصل 

نم مُحرمٌ صیة البّرٌّ أو دَلَّ عليه مَنْ قَتَلهُ فعليه الجزاء وهو: قيمة الصَّيدٍ 
بتقويم عذلین في موضع فتله أو في أقرب موضع مه إن لمْ يكن له فيه قیمڈء ثم ان 
شاء اشتری بها هَذْياً إن بِلَمْتْ هدياً فذبحۂ بالخرم. وان شاء اشتری بها طعاماً 
فصق به على کل فقیر نصت صاع من بره أو صاع من تمر أو شعير لا أقلَ» وا 
شاء صاع عن طعام كل فقير يوم فان مُضَلَ آقل من طعام فقيرٍ تصدّق به أو صامَ 
عنه يوماً كاملاًء وعند محمدٍ الجزاء نظيرٌ الصَّيدٍ في اجه فيما له نظيرٌ ففي الَّلبِي 
شا رق قاب وفي الأرنب عناق وفي اليربوع جفرة وفي الم بدن 
وفي حمارٍ الوحش بقرةٌ» وما لا نظيرٌ له فكقولهما . 


والعامدٌ + ۹۹ ۶۶/۶ ۰۶۹+ 

وإِنْ جَرَحَ الصَّيدَ أو قطعّ عضوه؛ أو نتف شعرَهُ ضَوِنَ ما نقصّ من قيمتّه» وان نتف 
رِيشَّهُ أو قطعَ قوائمَهُ فخرجٌ من حَيّرٍ الامتناع”" فعلیْهِ قیمثّهُ کاملت وان حلبه فقيمة 
لبه . وان کسر بيضةً فقيمةٌ البيض» وان خرج من البيض فرح میت فقيمةٌ الفزخ . 

و لاشيء بقئل غراب”” " وجدأق ودئب؛ وحیّت وعقرب؛ وفأرةء وكلب 


فصل 
(۱) والعامد والناسي سواء: قال في الهدایة: لانه ضمان یعتمد وجوبّه الاتلاث فأشبه غرامات الاموال؛ 
والمبتدی والعامد سواء لأن الموجب لا یختلف. وقال العيني في شرحه للهدایة: فان غرامات 
الاموال يستوي فیها العامد والناسي کالکفارة بقتل بقتل المسلم» لأنه تعالی حرم قتل الصید تعمداً بقوله 
سبحانه: فلا تفلأ سید ون 4 [المائد:ة: ]٩0‏ وتقييد الآية بالعمد لیس لاخذ الجزاء بل 
ارب المذکور في الآية بدليل قوله: لدو وبل أو [المائدة: ۹۰] وليس قتل العمد يدل على 
نفي الحكم عما عداه فجاز أن یثبت حكم النسيان بدليل آخر وهو قوله عليه الصلاة والسلام: 
«الضیع صيد وفيه شاة» من غير فصل بين عمد ونسيان. وعن الزهري رحمه الله تعالى أنه قال: [نزل 
الكتاب بالعمد ووردت السنة بالخطأ] وهو مذهب عمر وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن أبي وقاص 
رضي الله عنهم البناية (۱: ١6‏ ). 
(۲) فخرج عن حيز الامتناع: أي يكون ممتنعاً بتفسه مما أراد من الهجوم على المعتدي أو الهرب منه. 
(۳) ولا شيء بقتل غراب: عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله به قال: اخمس من الهوام ليس 
على المحرم في قتلهن جُناح الغراب والحدأة والعقرب والفارة والكلب العقور». رراه الجماعة إلا 
الترمذي؛ وفي لفظ: «خمس لا جناح على من قتلهن في الحرم والإحرام الفارة والعقرب والغراب 


كتاب المع 


و 


عقور» وبعوض؛ ونمل» وبرغوث» وقراد» وسلحفای وان فتل قَمْلةٌ أو جرادة 
تصدّق ہما شا وتمرةٌ خيرٌ من جرادق ولا یتجاوژ شاه في قل السّبْع . 

وان صال''' فلا شيء بقتلی وإنِ اضطرً المُحْرمُ إلى قتل الصَّيدٍ فقتلَهُ فعليه 
الجزاءً. 

وللمحرم ذبخ شاو وبقرة» زبعیر و وب آملي وصیدٌ سمكٌ . 

وعليه الجزاء بذ جما را توم و ولو ذبح ہما فهو ميت ولو 
أكل منه فعليه قيمةٌ ما أكل معا لجزاء بخلاي مُخرم آخر اگل من ویحل للمحرم 
لحم صیدِ صاده خلال ودنه إِنْ لم ندل عليه 7 مره ہصییو ولا أعانةء ومن 
دحل الحرم NWE‏ انما فان باعه رد البيم ال كان باقياًء وإن فان 
تس الجزاء ومن حرم وفى بیتّة أو ققْصِه صيدٌ لا یلزم إرسالةء وان اخ خلال 
صیداً نم 7 فارسله أحدٌ ضير المُرْسِلَ بخلافي ما أخذةُ مُحرمٌء فإن قتل ما أخذه 
المحرم محرم خر ضمنا ورجع E‏ قالله وان قتل الخلال صید الحرم فعائه 


فون حلیه فقيمة ل 


۳ 


ومن قط حشیش الحرم أو شجره غير مُنْبَيٍ ولا مما ینبته الناس ضمنّ قيمتّه 
۱ 2 3 7( سم 1 5۹ 5 0 و بای و او 
إلا ما جف» والتصدق متعين في هذه الأربعة ولا یجزی الصوم؛ وحرم رعي 
حشيشه وقطعه إلا الاذخر. 

ہے القارن اسان ال ات شاور اليفات عي 


محر" 


= والحدیا والكلب العقور». رواه مسلم. نيل الأوطار )۲٥٢ :٤(‏ وعن سعيد بن المسیب رحمه الله 
تعالى عن النبي ی أنه قال: ایقتل المحرم الحيّة والذئب». أبو داود وابن أبي شيبة وسعيد بن 
رن کے تارق ۰( ڈاوی شراب کب وو اھت سس 0۷ 
بحل قتل الأسد والفهد والنمر من غير ذكر خلاف۔ وفي ظاهر الرواية: الساع كلها صیود. . كذا في 
فتح القدير (۳: ۲۰). 

(۱) وان صال فلا شيء بقتله: يعني السبع والجمل والثورء لا شيء في قتلها إذا لم يمكن دفعها إلا 
بقتلهاء ثم إن كان الحيوان الصائل ملكا لغيره فعليه قيمته. 

)٢(‏ والتصدق متعين: أي قتل صيد الحرم وحلبه؛ وقطع حشيشه وشجره. 

(۳) غير محرم: لأنه ليس بقارن حينئذ» بل عليه دم واحد لترك حق الرقت؛ وبتأخير واجب واحد لا 
يجب إلا جزاء واحد. انظر البنایة (۱: ۱۵۷۸). 


۱ ملتقی الأبحر 


وان فعل مخرمان ضیدا فعلی کل متيس جراخ کامل وان تدر حلالان ضید 
الحرم فعليهما جزاء واحك ویبطل بِيعٌ المحرم الصَّيدَ وشراؤة. ومن أخرجٌ ظبية 
ا 

یاب مُجَاو 11 ة الِيَقَاتِ بلا إحزام 

مَنْ جَاورٌ المیقات غیر مُحرم ثمٌ أحرمَ لزمه ده فان عاد الیه مُحرماً میا 
سقط؛ وعندهما يسقظ بعودو مُحرماً وان لم يلبّء وان عاد قبل أن يحرم فاحرمٌ منه 
سقط'''. وکذا لو أحرمَ بعمرة ثم أَفسَدّها وقضاها. وان عاد بعدما شرع في 
الظواف لا يسقظ . 

ون دحل کو كوفي ۳" البستان لحاجةٍ فله دخول مه غيرٌ مُحرم میاه البستان. 
ومن دخل مک بلا إحرام لزم ہر و وس تج 
E aE‏ اشا ان مات متا الا متفه وان عار سح أن 
متمتع الْحَرّمَ غیر محرم فهو کمن جاوز المیقات ووقوفه كطوافه. 
باب اضاقة الا خزام إلى الا خزام 
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ری الع ريا “ وعليه دمٌ وقضاء حج وعمرة 


باب مجاوزة الیقات بلا | حرام 

الحرم؛ ومثله من قصد جدت والبحرة وکل ما كان مثلها مما هي داخل المیقات وخارج الحرم: 
قال الإمام العيني في شرحه عبارة الهداية. يعني المسألة: إذا جاوز ذات عرق بلا إحرام ودخل 
البستان وكان نيته الحج والعمرة. لأنه لو لم يكن من ذلك ولم يرد دخول مكة في آوان الميقات ثم 
إنشاء الاحرام لم يجب عليه شيء لحرمة الوقت. البناية (۱: .)۱٥۸۱‏ قال في المجمم : وينبغي أن 
لا تجوز هذه الحيلة للمأمور بالحج لأنه مأمور بحجة آفاقية» وإذا دخل مكة بغير إحرام صارت 
حجته مکیةء فكان مخالفاً كما فى البحر (ص: ۳۰۳). 

(۲) سقط ما لزمه: أي من الحج والعمرة. 

باب إضافة الاحرام إلى الاحرام 

)٤(‏ رفضه: أي رفض الحج؛ وعليه دم برفض أيهما من الحج أو العمرت وهو دم جبر وجناية لا يأكل 
منه وسبيله الفقراء کسائر دماء الجنایات . 
(فلو أتمهما) أي ا! لحج والعمرة ة (صح وعليه دم) وهو دم جبرء وفي الافاقي دم شكرء ولو طاف 
أكثر العمرة رفس الحج اتفاقاً . 


کتاب الحج ۱ 


فلز أتمّهُمَا صح وعليه دم ومن احرم بحجٌ ثم باخر یوم النّحرِ فان كان قد حلق في 
الأول لرمه کیو ET‏ آ۳ 000 
لم يقصّر. وعندھما إن لب ۲ يمَصّرٌ فلا دم عليه 

ومن فرغ من عُمرته إلا التّقصيرٌ ار بأخرى لزمه دم ولو أحرم آفاقيٌ بح 
ثم بعمرة لزماةٌ؛ فان وق بعرفةً قبل أفعالٍ العمرة فقذ رفضّهاء لا لو توجّة ولم 
یقت فان أَحرمَ بها بعد طوافه للحجٌ ندب رفضّها ويقضيها وعلیه دم فإ مَضَى 
عليهما صحٌء ولزمه دم وهو دم جبر في الصحيح . 

وان أهل الحاحٌ بعمرة يوم التحر"" وأيامٌ القٌَشریقِ لزمثه ولزمَهُ رفضها اشا 
ودم فإ مضب عليّها صحٌ وعليه دم ومن فاته الس فأحرمٌ بحج أو عمرة لزمَهُ 
ار والقضاءُ ء٤‏ والْدم. 
باب ۱ حصار والفوات" 


3 


۵ ع 


7 ٣ھ‏ مد بت 

)١(‏ يوم النحر: تكره العمرة من الحاج وغيره في خمسة أيام» فعن عائشة رضي الله عنها آنها قالت: 1لا 
بأس بالعمرة في أي السنة شثت خلا خمسة أيام يوم عرفة ویوم النحر وآیام التشریق]. محمد في 
الآثار» قال: ويه نأغذ (ص: r‏ أيام الحج. وبغروب شمس الیوم الرابع من أيام العید 
صحت العمرة لانتهاء أعمال الحج بالرمي» وقيل: ذلك تصح مع کرامة التحريم. وال الشافمي 
رحمه الله : [ لا تكره في أي وقت من السنة]. إعلاء السئن (۱۰: )٦٤٤‏ (ودم) يعني ل رفضى العمرة. 
(فان مضی علبها صح وعلیه دم) لارتکاب الکراهت فهو دم جبر . 

(۲) ومن فاته الحج : يعني لفوات الوقوف بعرفة لزمه رفض ما أحرم به وهو الحج؛ ولزمه القضاء لصحة 
الشروع فيهء ولزمه الدم للتحلل قبل آوانه بالرنض. (الدر: ۳۰۵). 

یاب الا حصار والفوات 


)۳ الاحصار فى اللغة: المنع من حصره إذا منعه . والمحصر هو الممنوع. تقول العرب: أحصر فلان : 
إذا منعه خوف أو مرض من الوصول إلى أيام حجته أو عمرته» وإذا حبسه سلطان قاهر. وشرعاً 
المنع عن الحج والوقوف بعرفة معا أو العمرة بعد الإحرام بعذر شرعي. قال العيني. والإحصار 
بكل حابس . قال ابن المنذر فى الأشراف: وهو مذدھب ابن مسعود رضي اللہ عنه وعطاء والنخعی 
والٹوری وأبي ٹور وقال الرازي: هو قول ابن مسعود وابن عباس؛ وعروة ومجاعد: وعلقمة 
والحسن وسالم والقاسم وابن سيرين» والزهري وأبي عبید. وأبي عبيدة وداود وأصحابه وهو قول 
عبادة والكلبى ایض البناية (۱: ۹۱٥۱)۔‏ 
والفوات هو فوات الوقوف بعرفة من بعد زوال شمس اليوم التاسع من ذي الحجة إلى قبيل طلوع 
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۱ ملتقى الأبحر 


aT‏ سی ریحلْبعد نجها من غيرٍ حلت ولا تقصيرٍ 
خلافاً لابي پوسف"؟ رحمة الله وإِنْ کان قارناً يبعت دمینء ویجوڑ ذبخها 3 7 
التحر لا في الجل» وعندہُما لا يجوز قبل يوم النّحر إن كان مُحصّراً بالحج. 

وعلى المحصر و ہے تم وعلی المعتمر عمرة؛ وعلی 
القارن یه رعترتات 

يك وان ےت تر یہ 
له التحلل ولزمه 4 المضی. وان آمکن (دراکهُ فقذ تحال . وان أمكنّ إدراك الحجّ فقظ 
جاژ التحلّلْ استحسانً ومَنْ مع بمكة عن | الرکنین فهو مُخْضَر''. 

وان قَدَرَ على أحدهما فليس بمُحُصَر 

ومن فان الح بفواتِ الوقوفب بعرفةً فلیتحلل بأفعال العُمرةٍ وعلیّه الحجْ مِنْ 
قابل ولا دم علیه. 


ي فجر الیوم الماشر ولو لحظة. قال بعض العلماء: إذا شرط وقت الاحرام الاحلال عند الاحصار 
حل له التحلل قبل الذبح. وعن عائشة رضي الله عنها قالت : دخل التبي يف على ضباعة بنت الزبیر 
ابن عبد المطلب فقالت: يا رسول الله إني آرید الحج وأنا شاكية فقال کا: «حجي واشترطي أن 
ملي حيث حبستني». رواه مسلم في باب جواز اشتراط المحرم التحلل لعذر المرض ونحوه. قال 
ابن شهاب : كان عبد الله بن عمر ینکر الاشتراط في الحح ویقول: [أليس حبسکم سنة رسول الله گلا 
إن حبس أحذكم عن الحج طاف بالبیت والصفا والمروة ثم حل من کل شيء حتى'يحج عاما قابلا 
ويهدي أو یصوم إن لم يجد هدياً]. الطبري في تفسیره (۲: ۱۳۱) وسنده صحیح؛ وأخرجه 
البخاري مختصراً. قال الشیخ ظفر: ويؤيد رأي ابن عمر أن النبي كَل لم يشترط في حجة ولا عمرة 

| في عمره ولم یأمر واحدا من صحابه بذلك غير ضباعة مع أن الحاجة ماسّة إليه عموماً ولا يأمن 

أحد من عروض العوارض فلو كان حكم الاشتراط عاماً لأمر به أصحابه وأخذ به تفسهء فلما لم 
يكن شيء من ذلك ثبت أن الحکم خاص بضباعة» وهي واقعة عين لا عموم لها. وروي عن حماد 
عن إبراهيم في الرجل يشترط في الحج. قال: [ليس شرطه بشيء]. أخرجه محمد في الآثار 
(ص : 17) وسنده حسن صحيح قال محمد: وبه نأخذ وهو قول أبي حنيفة (۱۰: .)٤۳۷‏ 

)١(‏ خلافاً لأبي یوسف رحمه الله تعالى: فإنه أوجب الحلق؛ ولو لم يجد دما بقي محرماً إلى الوجدان 
أو التحلل بالأفعالء ولو بالطواف أو السعي. وقال في المجمع عنه: فإنه يقول عليه ذلك لکن لو لم 
يفعل لا شيء عليه .)۳۰٢٣(‏ 

(۲) ومن منع بمكة عن الركنين: يعني ركني الحج وهو الوقوف بعرفة وطواف الزيارة وان قدر على 
أحدهما فليس بمحصرء لأنه إن قدر على الوقوف فقد أمن من الفوت - فوت الحج - وان قدر على 


٠‏ الطواف ففائت الحج يتحلل به. 
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كتاب الحج نا 


2 عه ,(۱) ٠‏ 7 ۳ د اه 0230 رص اھ 
ولا فوت للعمرة وهي : إحرام وطوافٌ وسعی. وتجوز في كل السَنة وتکرہ 


یوم عرفف والحر واَیام التشريق» ويقطع التَلبية فيي“ بأو العّلوافٍ. 


٢) 


یاب الحَخ عَنْ الغيّر 


تجورٌ الاب في العباداتِ الماليّة مطلقاء ولا تجورٌ في البدنيّة بحال7". . 


ولا فوت للعمرة: لانها تؤدى في أيام السنة إلا ما كره منها في الأيام الخمسة كما تقدم والعمرة سنة 
مؤكدة. وفي البدائع: اختلف أصحاينا فيها فمنهم من قال: إنها واجبة كصدقة الفطر والأضحية 
والوتر» ومنهم من أطلق عليها اسم السٹة. . ثم قال: ومنهم من قال: العمرة تطوع وبه كان الشافعي 
يقول ببغداد ثم قال بمصر: هي فريضة كالحج وهو الجديد وبه قال أحمد وابن حبيب من المالكية. 
انظر الأقوال بأدلتها في البناية (۱: ٦٦٦۸‏ ۔ 1185) وال أعلم. والمختار في المذهب أن العمرة 
سنة مؤكدة. 
صفة العمرة» يخرج مريد العمرة من مكة المكرمة إلى أقرب حل وهو التنعيم وان شاء أبعد فذهب 
إلى الجعرانةء وفي التنعيم مسجد عائشة رضي الله عنها لأن عمرتها كانت من هناك ثم يتجرد من 
ثيابه ‏ إذا لم يكن فعل ذلك بمكة وهو أيسر وأستر ‏ فيلبس إزاراً ورداء؛ ويتطيب ثم يصلي ركعتي 
الإحرام ثم يقول اللهم إني أريد العمرة فيسرها لي وتقبلها مني وينوي بقلبه وله أن يشارك بلسانه 
قلبه في التلفظ بالنية ثم يلبي قائلاً لبيك اللهم لبيك إلخ. ويتقي في إحرامه هذا ما يتقيه في إحرام 
حجہ لأن أحكام الإحرام واحدة فلا رک ولا شوق ولا جال ن ال » [البقرة: ۱۹۷]. 
وإذا دحل مكة المكرمة بدأ بالمسجد الحرام» ويدخله من باب السلام إذا تيسر له ذلك: أو من باب 
العمرة وهو أقرب وعليه الناس الآن وإذا أراد الطواف اضطبعء ثم وقف مقابل الحجر الأسود ودنا 
منه وقیله إن استطاعء فان لم یستطم وضع يده عليه أو شیتاً ثم أخذ في الطواف مضطبعاً يرمل في 
الأشواط الثلاثة الأول من الطواف: ويسير الهوينا في سائرها ثم يصلي ركعتي الطواف عند مقام 
إبراهيم عليه السلام أو حيث تيسر. 
ثم يخرج إلى المسعى ليسعى بين الصفا والمروة سبعة أشواط سعي العمرة. 
وإذا انتھی من السعی وأحكامه وآدابه من الدعاء والتحميد والتهليل والاستغفار وااصلاة على النبى لا 
ويقطع التلبية فيها بأول الطواف» ويقطع التلبية في الحج بابتداء رمي جمرة العقبة. 

باب الحج عن الغیر 
ولا تجوز في البدنية بحال جاء في الهداية: الأصل في هذا الباب أن للإنسان أن يجعل ثراب عمله 
لغيره صلا: أو صوما أو صدقة أو غيرها ‏ كالحج وقراءة القرآن والأذكار وزيارة قبور الأنبياء 
والشهداء والأولياء والصالحين وتكفين الموتى وجميع أنواع البر قاله العيني ‏ عند أهل السنة 
والجماعة» لما روي أن النبى ی ضحی بكبشين أملحين أحدهما عن نفسه والآخر عن أمته ممن 
أقر بوحدانية الله تعالى وشهد له بالبلاغ؟ والحدیث في البخاري. والعبادات أنواع: مالية كالزكاةء 
وبدنية محضة كالصلاة» ومركبة منهما كالحج؛ والنيابة تجري في النوع الأول في حالتي الاختيار 


ملتقى ابر 


وفي المركّبٍ منهما كالحجٌ تجوز عند العجز لا عند القدرة. ويشترظ الموثٌ أو 
العجرٌ الدّائمُ إلى الموتء وإنما شرْظ العجز للحجٌ الفرض لا التَفلُء فمن عَجَرَ 
فأحَمٌ صمَّ ويقمٌ عنه. يحوي سے ےج 
فضل من النفقة إلى الوصی أو الورثة» ويجورٌ إحجاجٌ الضرورة" را 
والعبدِء وغیرهم أولى. 

ومن أمرهُ رجلان فأحرمٌ بحجّةٍ عنهما ضَمِنَ نفقتَهُما والحجَّةٌ له. وان أَيْهَمَ 
الإحرامٌ ثم عّنَ أَحدَہُما قبْلَ المُضيّ صح خلافاً لأبي يوسف رحمه ال وبعدّه لا. 

ودم المتعة والقرانٍ على المأمورء وكذا دم الجناية» ودم الإ(حصارِ على الامر 
خلافاً لأبي يوسف رحمه ال وإِنْ کان میت ففي ماله. 


وإِنْ جامع قبل الوقوف ضَمِنَ الق 


ے والضرورة: لوصول المقصود بفعل النائب» ولا تجزيء في النوع الثاني بحال» لأن المقصود وهو 
إتعاب النفس لا يحصل به. وتجري في النوع الثالت. عند العجز للمعنی الثاني وهو المشقة بتتقیص 
المال؛ ولا تجري عند القدرة لعدم إتعاب النفس» والشرط العجز الدائم إلى وقت الموت لأن الحج 
فرض العمر. وفي النفل تجوز الإنابة حالة القدرة لأن باب النفل أوسع. البناية على الهداية 
(۱۲۱:۱). 
(ولا تجوز في البدنية بحال) قال علماژنا : إن حدیث ابن عباس (من مات وعلیه صیام صام عنه 
ولیه). رواه البخاري ومسلمء منسوخ فان عائشة رضي الله عنها راوية هذا الحديث قالت لها عمرة 
بنت عبد الرحمن: إن أمي توفيت وعليها صیام أيصلح أن أقضي عنها؟ نقالت: [لا. ولکن تصدقي 
عنها مكان كل يوم على مسكين خير من صيامك]. رواه الطحاوي؛ وقال العيني: هذا إسناد 
صحيح. ومثله عن ابن عباس رضي الله عنهماء عند أبي داود. انظر المسألة في مشكل الآثار 
)١45-141:9(‏ وعمدة القاري شرح البخاري للعيني (۱۱ ۔۹٢)‏ وما بعد. 

)١(‏ ويجوز إحجاج الصرورة: الصرورة والمنع والحبس قال الشيخ محمد طاهر الفتني: حديث الا 
صرورة في الإسلام». رواه أبو داود وابن ماجه: قال أبو عبيد: هو التبتل وترك النكاح أي لا ينبغي 
لأحد أن يقول لا أتزوج لأنه ليس من خلق المؤمنین٭ وهو فعل الرهبان» وهو آیضا من لم يحج 
قط (۳: ۳۱۱) مجمع بحار الأنوار۔ وقد قال الشيخ ظفر: وقد بسط الكلام في معنى هذا الحديث 
الحافظ الجهبذ الطحاوي في مشکل الآثار فلیراجع (۳: ۱ ثم قال: فیجوز عندنا حج الصرورة 
وهو الذي لم یحج عن نفسه الا أن الافضل كما في البدائع أن یکون قد حج عن نفسه للخروج من 
الخلاف الذي هو مستحب بالاجماع . ولانه بالحج عن غيره يكون تاركاً لاسقاط الفرض عن نفسه 
فیتمکن في هذا الإحجاج ضرب کراهة. فالحق ما قاله ابن الهمام : إن مقتضي النظر أن حج 
الصرورة عن غیره بعد تحقق الوجوب عليه مکروه كراهة تحریم ملخصا من شرح (اللباب للقاري 
1 إعلاء الستن (۱۰: .)٦٦٤‏ 


كتاب الحج 


۱ 
۱ 
۱ 


۳ 


نے سس 


ولد مات المأمورٌ في الطريتٍ يُحَج من منزلِ آمرو من ثلثِ ما بقي من موه 


وغندهما من حت مات الماموز» لکن عند آبي يرسك ا ف اة وعند 
محمد ہما بقيّ من المالِ المدفوع ويّردُ ما فص من النفقة إلى الوصيّ ج أو الور . 
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ومن آهل بحبَةٍ عن أبوبْه ثم عيّنَ أحدّهما جاژ. 
وللإنسان''' أن يجعلَ ثوابَ عمله لغیرو في جميع العباداتٍ. 
بات الهد ي ۱ 
هو من ابل أو بقرٍ أو غنم ٣+‏ نی ترا 


وھ سح ے 


و ا وتجزئ الا في كل موضع الا إذا طاف للريارة جُتبا أو 


(١) 


(۳ 


(۳) 


وللإنسان أن یجعل : : يشير إلى رد زعم المستزلة القائلين بأن ليس للإنسان أن يجعل ٹواب عمله 
لغیرہء لقوله تعالى: ران ایس لوشن إلا ما سی © [النجم: ۳۹]. قال الإمام العيني رحمه الله 
تعالى بعد كلام : وأما الجواب عن الاية فثمانية أوجه أحدها آنها منسوخة بقوله تعالى :وا لان 
2 أبن ری ایس للا ےم درک وا تم ين عله ین یو (الطور: ۱ أدخل الأيناء 
الجنة بصلاح آبائهمء قال ابن عباس : الثاني : ھی خاصة بقوم إبراهيم وقوم موسی يعني في صحف 
إبراعیم وموسی الا رر ور رنه ی © وأ ين لاکن الا ما سی © » [النجم: ۳۸۔ ۳۹]ء 
للعطف فهذا في صحیفتهما مختص بهماء فأما هذه الأمة فلها ما سعت وسعی لها غيرهاء قاله 
عکرمة. الثالث: آن المراد بالانسان الکافر ھا ایا المومن فله ما سی وي له. قاله الربیع بن 
أنس بن الفضل رحمه الله تعالی . الرایج : أن معنی ما سعی : ما نوی» قاله آبو بكر الوراق رحمه الله 
تعالى. الخامس : ات من الخیر إلا ما عمله في الدنیا فيئاب عليه في الدنیا حتی 
لا يبقى له في الآ برة خير البتة ذكره الأستاذ أبو إسحاق التعلبي . السادس: اللام بمعنى على» يعني 
ليس على الانسان إلا ما سعى کقرله تعالی ون سام باه [الإسراء: ۷] رو 
تعالی لهم لته [غافر: ۲. أي وعليهم. والسابع: ليس له الا سعيه إلا أن الأسباب 
مختلفةء فتارة يكون سعيه في تحصيل شيء بنفسه» وتارة بتحصيل سببه كسعيه في تحصيل ولد أو 
صديق يستغفر الله له وتارة يسعى في خدمة الدين والعبادة فیکسب محبة أهل الدين والصلاح فيكون 
ذلك سبا یا سا حكى هذا آبر الفرج ابن الجوزي» البنایة (۱: .)۱٦٦١‏ 
قلت: وللشيخ أحمد بن تيمية كلام جيد في هذا الباب ذكره الشیخ سليمان الجمل في حاشيته على 
الجلالين عند تفسیرہ قوله تعالی «رآن انی لان إلا ما سی 60 من سورة النجم. فانظره إن ششت 
باب الهدي 
ولا یجب تعريفه: يعنى ہے مل یرب یک ج تم 
يهدى إلى الحرم ليتقرب به إلى الله تعالى 
ما يجزئ في الأضحية: EE‏ ین سا E‏ والثني 
من الضأن والمعز ما أتم سنة ودخل في الثانية» و وہ رر وت ا ومن 


اطم له خمس سنين ودخل في السادسة . 5 


سر سس شش رش شس لس سس يي ہم سم رجو ر 


جا او وہ و نطو ۵ س-پ ‏ ہہ ت"" ويکل من هدي 
نوع والمتعةء والقران ۳ لا مِنْ غيرها . وحص ذب هذي المتعة والقرانٍ بأئام 
التحر دونَ غيرهماء والكل بالحرم . 

ویجوز أن یتصدق به على فة وپ ٹب ای پل ھتان ۱ 
يعطي أجرّ الجرار مل و الو فان نقص برکویه مه . 

ولا يحلبُةُ؛ فان یه تصّقَ بوه وینضح ضرعه بالماء البارد لینقطع لبنه. فان 
ہا جح تو ہت 

ا ل رتو یت ولا یأکل منه هو 
o‏ يد الكو 9 لقران لا غیرھا۔ 
مسائل منثورةٌ 

شهدوا أنَّ هذا إليوم الذي وق فيه یومُ الحر بَطلّت* ولو شهدوا آنه يوم 
ارو صث. ومن تر الجمرة الاولى في اليوم الثاني فإ شاة رماھا و 
والأولى أن يرميّ الكل 


3 ویشنرط في الاضحية - والهدي مثله - السلامة من الافات . قال رسول الله يه : «آربع لا يجوز في 
الضحایا : العوراء البين عورها والمريضة البين مرضها والعرجاء البين ظلعها والكسير التي لا 
تنقي». التي لا قى لها أي لا مخ فيها. رواه اصحاب السنن بسند صحیح. 

(١)‏ ويأكل من هدي التطوع إلخ: قال جابر رضي الله عله في رصف حجة رسول الله يه «. . ثم 
انصرف إلى المنحر فنحر ثلاثاً وستين بيده ثم أعطى علياً فنحر ما غبر وأشركه في هديه ثم أمر من 
اوري يه د د ا الا مرقها؛ مسلم» وعن ابن عمر 
رضي الله عنهما قال: [لا یڑکل جزاء الصيد والنذر ويؤكل ما سوى ذلك]. علقه البخاري» ووصله 
الطبري. الفتح (۳: 51). 

(۲) ويتصدق بجله وخطامه: أي يتصدق بما يطرح على ظهر الدابةء والخطام هو حبل يجعل في عنق 
7 

(۳) وثقلد بدنة إلخ: لأنها دماء نسك» لا غيرها كدماء الجنايات والكفارات والاحصار؛ لأن سببھا 
الجنايةٌ والستر أليق. 

مسائل متئورة 

)٤(‏ بطلت أي بطلت شهادتهم: والحج صحيح استحساناًء للحرج الشديد. ولأن هذه الشهادة قامت على 

النفي» وعلى أمر لا یدخل تحت الحکمء لأن الفرض نفي حجهم» والحج لا يدخل تحت الحکم 

" لأن الحج عبادة لا يُجبر عليها . 


کتاب کہ 


ومن نذر أن يحج ماشیا يمشي من بيه حتى بطوف؛ وقیل من حيث يحرم فن 
22 


2 لزم اک حلال اتی أنه محرمَة بالإذن فله أنْ يخللهاء والأولى خا 
بقصٌ شعر أو ظفر قبل الجماع. 


4 O 8۴ص‎ 


(۱) لزمه دم: يعني إذا رکب أكثر المسافةء وصدقة إذا رکب أقل المسانة. 
خاتمة به زيارة رسول الله و 
زيارة رسول الله هة بعد انتقاله سنة . ثبت ذلك بكتاب الله تعالى وسنة رسوله يله وفعل الصحابة 
رضوان الله علیھمء وبالإجماع» وعمل الناس» وبالقياس (الحج وأحكامه للمعلق) (ص: ۱۹۸) 
وقال الشوكاني: لم يزل دأب المسلمين القاصدين للحج في جميع الأزمان على تباين الديار 
واختلاف المذاهب الوصول إلى المدینة المشرفة لقصد زيارته ييه ويعدون ذلك من أفضل الأعمال. 
ولم ينقل أن أحداً أنکر عليهم فكان إجماعاً. نيل الأوطار (4: ۳۲۷) وقال أيضاً: وقد اختلفت في 
الزيارة أقوال أهل العلم» فذهب الجمهور إلى أنها مندوبةء وذهب بعض المالكية وبعض الظاهرية 
إلى أنها واجبة» وقالت الحنفیة إنها : قريبة من الواجبات» وذهب ابن تيمية الحتبلي حفيد المصنف 
۔ لأصل النيل ‏ المعروف بشيخ الإسلام إلى أنها غير مشروعةء رتبعه على ذلك بعض الحنابلة عن 
ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله لا «من زار قبري وجبت له شفاعتي». الدارقطني. 
وقد صحح هذا الحديث ابن السكن» وعبد الحق» وتقي الدين السبكي. نيل الأوطار ٤(‏ : ۳۲6). 
وانظر إعلاء السنن (۱۰: 497). والحمد لله رب العالمين. 


و 
عل 


رح 
میں دی لئ 
هي دی (هروی‌سی 


۱۸۷۸۷۸۷ ۲۲۱۵5۸۸21۲2]. 


می وی ھی 
ہکس کی سے سے 


ٹیہ وپ ہہ یت لو 


کتاب التکاح ۱ 


۷ 
E 


كناب النكاح 


هل ع قیقر یجبٌ عند التّوقان" "يكوه عدن رفن 
کتاب النکاح 

(۱) عقد یرد على ملك المتعة قصداً: يعني عقد ایجاب وقبول یرد على حل استمتاع الرجل من المرأة 
كما أباح الشرع. 

(۲) ويجب عند التوقان: يعتري النكاح أحكام ثلاثةء فيكون واجبا في حالة التوقان واشتداد الرغبة 
وخوف الوقوع في الزنا. ويكون مكروهاً كراهة تحريم في حالة خوف الجور والظلم للمرأة. ويكون 
سنة مؤكدة فى حالة الاعتدال بين الفتور والشوق وهو على كل حال خير من التخلى للعبادة تحصينا 
قرو لا E‏ رسای :إن کر وکساملا ١‏ 
قال رسول الله لا : «النكاح من سنتي فمن لم يعمل بسنتي فليس مني . وزاد ابن ماجه عن رواية 
عائشة رضي الله عنها قال عليه الصلاة والسلام: «الدنيا متاع وخیر متاع الدنيا المرأة الصالحفا. 
مسلم؛ والنسائي واب بن ماجه ومعنی سو رج من ترکه (عراضاًعنه غیر معتقد غلك 
ما هي عليه . 
وقال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: کنا شباباً لا نجد شیثاً فقال لنا رسول الله ی : (یا معشر 
الشباب من استطاع منكم الباءة فليتزوج فإنه آغض للبصر واحصن للفرج ومن لم يستطع فعليه 
بالصوم فإنه له وجاء». البخاري وعن أنس رضي الله عنه قال: قال رسول الله کل : «من تزوج فقد 
استکمل نصف الإيمان فليتق الله في النصف الباقي». الطبراني في الأوسط كما في جمع الفوائد 
))١١:5(‏ وسكت عنه. فهو صحيح أو حسن على قاعدته المذکورة في الخطبة. وشيء يستكمل به 
الإيمان لا يكون أدنى منزلة من السنن المؤكدة؛ فافهم. من إعلاء السئن (۱۱: ۳). 
ويستحب الإعلان بالنکاح والخطبة وأن يكون في المسجد. فعن عائشة رضي الله عنها قالت: قال 
رسول الله یا : «أعلنوا هذا النکاح واجعلوه في المساجد واضربوا عليه بالدفوف». الترمذي وقال: 
هذا حديث حسن غریب (۱: ۱۳۸). 


ملتقی الأيحر 


الجورِء وین مؤكداً حالةً الاعتدالی'''. 


وينعقدٌ بإيجاب وقبولٍ كلاهما بلفظ الماضي وم كرْوٌجني فقال 
زجت. وان لمْ rh‏ ولو قالَ: دادي أو پذیر فتى”". فقال: داد أو 
پدیر فت بلا میم صم كبيع وشراء: ولو قالا عند الشهود: مازن وشویم لا ینعقك 
وإنّما يصح بلفظ : نكاح وتزويج وما وُضحَ لتمليكِ العينٍ في الحالٍ كبيع وشراء 
وهبة وصدةة وتمليك» ای ارام عار ووو 


اوشرظ سماعٌ کل من العاقدين لفظ الآخرء وحضوز حرَینِ أو خر وحرّتین 
سر عاد الريك ی یہ رت 
متفرقين» سای ہنا فاسقین"* و محدودين في قذفي أو أعميين أو ابني 


(۱) وينعقد بایجاب وقيول: الإيجاب لفظ ضدر من أحد المتعاقدين أولاً رجلاً كان أو امرأة سمي يذلك 
. لأنه یثبت الجواب على الآخر ينعم أو لا. والقبول هو لفظ صدر عن الآخر ثانیاً. وفيه إشارة إلى 
أنه لا ينعقد بالكنابة في الحاضر فإنه لو كتب على ورقة مثلاً لامرأة زوجيني نفسك فكتبت تحته 
زوجت نفسي منك لا ينعقد؛ وإلى أنه لا ينعقد بالتعاطي» وإلى أن القبول بعدما ذكر ما اتصل 
بالایجاب من ذكر المهر مثلاً» حتی لو قبل قبله لا يصح. كما في الفتح. (المجمع: ۳۱۷). 

(۲) وإن لم يعلما معناهما: يعني معنى الإیجاب والقبول. قال في العمادية: لا يصح عقد من العقود إذا 
لی , يعلم معناہ: وقيل: يصح الجميع. وقيل: إن کان مما يستوي جده وهزله يصح کالنکاح. وال فلا 
با لشي لمجمع : ۸) يشير بقوله إلى ما يستوي جده وهزله» إلى ما روي عن أبن مسعود رضي 
الله عنه أنه قال: [إن لعب النكاح وجذه سواء كما أن لعب الطلاق وجده سواء]. آخرجه محمد ني 

' «الحجة» (ص: ۰6۱۰۳ وهو مرسل ورجاله ثقاتء ومراسیل النشعي صحاح كما مر غير مرة. إعلاء 
السنن (۱۱: .)١۳۳‏ 

(۳) ولو قال دادي: (دادي) يعني زوجت. (يذيرفتى) يعني قبلت: فقال الآخر: (داد) أي زوج 
(يذيرفت) أي قبل بصبنة الغائب بلا ميم ليكون مسنداً إلى المنکلم صم العقدء والاحتياط أن 
يأتي بالمیم. 
(مازن وشويم) أي قال الرجل والمرأة نحن متزوجان؛ أو زوجان لا ينعقد لأنه وج إذلم 
يقع بينهما عقد سابقء كما لو قال: هذه امرأتي فقالت نعم لا ينعقدء إلا أن يقصد إنشاء !١‏ لعقد أو 
يقضي به القاضي ۔ 

)٤(‏ وجاز كونهما فاسقين: الأصل عندنا أن كل من ملك قبول النکاح بنفسه انعقد بحضرته فیدخل فيه 
الفاسق والمحدودء لأهلهما لتحمل الشهادة لا أدائهاء ويخرج الصبي والمجنون والعبد لعدم أهليتهم 
لتحمل الشهادة. وتال الشافعي رحمه الله تعالى: لا تقبل شهادة الفاسق في عقد النکاح» لأن 
الشهادة من باب الكرامة والفاسق أهل للإهانة. ولنا أنه من أهل الولاية على نفسه فيكون أملاً 
للولاية على غيره أي شاهداً؛ البناية (۲: ۱۷). 


کتاب النکاح ۳۳۳ 


العاقدینِ أو ابني أحدهماء ولا یظهر بشهادتهما عند دعوی القریب "۲ 


وصح ترو مسلم ذ لوو" اس لاما حك له ٥‏ "9پ 
اذٌعتٌ کر سم ل ا إن كان الأب 


5 
ع 


بات نات 
یحرم على الرجل أَمَهُ وجدَّنهُ وان غ05 وة رن رلك فان 


)١(‏ ولا يظهر بشهادتهما عند دعوى القريب: يعني لا يظهر ثبوت العقد عند الحكام بشهادتهما (عند 
دعوى القريب) وإنكار أحد المتعاقدین؛ لأنه لدفع تهمة الزنا لا لصيانة العقد عند الجحود. 

)۲( ہے عو : يصح من من المسلم الزواج بالكتابية يهودية كانت أو نصرانية إذا كانت عفيفة 

عن الزنا لقوله تعالی : لصتت ین ی وڈ کلب [المائدة: .]٢‏ أي العفيفات كذا فسره 

0 والسدي وهو قول الجمهور ههنا كما قال ابن كثير في تفسيره المشھور؛ وكان عبد الله بن عمر 
لا يرى التزویج بالتصرانية ويقول: لا أعلم شركاً أعظم من أن تقول أن ربها عیسی . وكره عمر ذلك 
من حذيفة وكعب بن طلحةء فقالوا: انطلق يا أمير المؤمنين رلا تغضب. وكان حذيفة بن اليمان تزوج 
من يهودية وكذا كعب بن مالك وطلحة بن عبيد الله. وفي تاريخ الطبري [أمر عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه حذيفة بن اليمان بتسريح اليهودية التي تزوجها في (المدائن) فكتب إليه حذيفة يسأله أحرام هي 
يا أمير المومنین؟ فکتب إليه عمر لا بل هي حلال ولكن في نساء الأعاجم خلابة فإذا أقبلتم عليهن 
غلبنکم على نسائكم» فقال حذيفة: الآن ‏ يعني اقتنعت ۔ فطلقها. وفي رواية أخرى أن عمر قال له: 
أخاف أن توافقوا المومسات منهن]. عن (المرأة المسلمة للمعلق) (ص : ۹۳). 
(خلافاً لمحمد) وزفرء لأنها شهادة الكافر على المسلم وقال أبو حنیفة وأبو يوسف رحمهما الله 
تعالى بجواز ذلك. لأن الشهادة شرطت في النكاح لأجل ملك المتعة لا لأجل المهر. 
ا (TY:‏ 

(۲) واّا لا: يعني إن الم يكن الأب حاضراً لا يصح لفقد الشرط لأنه لم يمكن أن يجعل مباشراً للعقد 
لاختلاف المجلس . انظر (المجمع: ۰۳۲۲ وکذا لو زوج الأب بالغة صح إذا حضرت لأنها عاقدة 
والاب وذلك الرجل شاهدان. 

باب الحرمات 

)٤(‏ قال في الدر: آسباب التحريم آنواع : القرابة والمصاهرة والرضاع» والجمم؛ وعدم الدین 
السماوي؛ والتنافي» وادخال الأمة على الحرة ذکرها المصتف على هذا الترتیب وتبقی المطلقة ثلاثا 
والمحرمة لحق الغیر من نکاح أو عدة (۳۲۲). 
(یحرم على الرجل آمه وان علت) الأصل في المحرمات من النسب - القرابة - والمصاهرة والرضاع 
إلخ فرله تعالی مت عنم اسك وباتکم روش وعکتکم وککتکم ریت الک وَبْنَاتُ 
الب زارط البوه اریگ اتروئ يرب اة ومنت فاب رتست آل في عرص 


7 الأبحر 


سس ی ہے جعي مس سس م 


وخ وينتهاء وبنث أيه وان سفلتاء وعمِّتُه. وخالیہ: وم امرأته مُطلقاًء 
امرأةٍ دخل بهاء وامرأةٌ أبيه وإنْ علا وابنِهِ وإِنْ سمل والکل رضاعا ۰ والجَمم بين 
ایکا ار في مأو من با أد جعي أو و بل بميي» فلو ترج أت 
ميه التي وطتها لا بط واحدةً منهما حتی يُحَرّمٌ الأخری؛ ۰ تروّج أختين في 
9٤‏ “0889ھ ولهما نصف المَھُر۔ 
والجممٌ بين امرأتين لو فرصت إحداهما ذکراً تحرم عليه الأخریء بخلافي 
وع بين اما ويس زوجها لا تھا 


والرّنا يوجبٌ حرمة المصاهرة "۰ وکذا المس بشهوة من أحد الجانبین"؛ 


ہےر ہو کے 


کےا ایک الى علش لشم بھی إن لع ککووا علش بھی لا جح کم وليل ايک 

0 کیک [النساء: ۲۳]. 
فهن سبعة من القرابة» ومن الرضاع كذلك. ومن السبب يعني المصاهرة أربعة: زوجة الأبء وأم 
الزوجة» وبنت الزوجة من غيره» وامراة الابن» قال ابن عباس رضى الله عنهما: أريد النبى كله 
على ابنة حمزة؛ فقال: «إنها لا تجل لي إنها ابنة أخي وإنه يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب». 
البخاري في كتاب الشهادات. ومسلم في کتاب الإرضام. 
ما ذكر محرمات على التأييد؛ أما المحرمات على التوقيت أي لوجود مانع فإذا ارتفع جاز النکاح ۔ 
a‏ کھت پر التي لازنا كد ممه لني 1د رحس 
رت یں اس [النساء: .]۲٤‏ والمۂ سرکة ولا تکفا التشركت حقی ڑچ [البقرةك [Y1‏ 
والمطلقة ثلاثاً في حق زوجها اللي ان لا كلا بل ين بنذ ن تكح ذبا عي [البقرة :۳۰ 

)۱( والكل رضاعاً : : يعني ما | حرم من النساء بسہب النسب يحرم مثلهن بسبب الرضاع كما ذکرنا من 
قوله ار : بای ا ریا البخاري وعسلم. 

(۲) والجمم ہین امرآئین [لخ : أي تحرم بنسب أو مصاهرة أو رضاع عليه الأخرى کالعمة وبنت الاخ» 
والخالة وبنت الأخت۔ 
(بخلاف الجمم بين امرأة وبنت زوجها) لأن امرأة الاب لو قدرت ذكراً جاز له تزوج بنت الزوج. 
وکذا يجوز الجمع بين المرأة وإمرأة ابنها. ۱ 

(۲) والزنا یوجب حرمة المصاهرة: لانه سبب للولد حتی لو زنی بامراة حرمت عليه أصولها وفروعها 
وحرمت المزني بها على أصوله وفروعه» وهو قول عمر وعمران بن الحصين» وعبد الله بن مسعود 
وجابر بن عبد الله وأبي بن کعب وعائشة رضي الله عنهم. وبه قال الحسن البصري؛ والشعبي 
وإبراهيم النخعي والأوزاعي وغیرهم. وقال الشافعي رحمه الله تعالی : الزنا لا يوجب حرمة 
المصاهرة لانها نقمة» فلا تنال بالمحظور؛ وبه قال ابن عباس وعروة بن الزبیر والزهري؛ ورواه 
مالك في الموطأء البناية (۲: ۳۱). 

)٤(‏ وکذا المس بشهوة: لأن اللمس والنظر سبب داع إلى الوطه» فیقام السبب الداعي إلى الوطء مقامه 


سے 


ونظره إلى فرجها الداخل ونظرها ان :کرو بشهوق وما دون تسع سنينَ غير مشتهاة 
وبه یفتی » ولو ازل مع المسٌ لا تثبت الخرمة هو الصحیح. 


وصمٌ نكا الكتابيّة"'' والصابئيّة المؤمنة بنبي المقِرٍَ یکتاب لا عاہدةً کوکب . 
وصح نكا المحرم والمحرمة والامة المسلمة والکتابیّة ولو مع طوّل الحرة 


والحرَّة على الأمة. 
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وار ققط ٹر من حراثر وإماءَ وللعبد ثتانِ: وحبلی من زا" خلافا لان 


۳ۃ ئ] حتى تضع؛ وموطوءة سيّدها أو زان. 


(١) 


(۲) 


أي مقام الوطء في موضع الاحتیاط . عن أم هانی رضي الله عنها قالت: قال رسول الله ي من 
نظر إلى فرج امرأة حرمت عليه أمها وابنتها». ابن أبي شيبة وعن ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال : 
[إذا جامع الرجل المرأة أو قبلها أو لمسها بشهوة أو نظر إلى فرجها بشهوة حرمت على أبيه وابنه 
وحرمت عليه أمها وابنتها]. ابن أبي شيبة. عن اليناية (۲: 4۱). وقال يزيد الضبي: [سألت الحسن 
عن رجل د ضم إليه صبية بشهوة أيتزوج أمها؟ قال لا] وی الس (ص : ۳۲۹). 

وصح نكاح الكتابية إلخ: تقدم ما في نكاح الكتابية قريباً: (والصابئیة) وقد اختلف العلماء في 
الصابئة فمن قال: إنهم قوم من النصارى يقرون بكتاب ويعظمون الكو'كب كتعظيم المسلمين الكعبة 
فلا حلاف في صحة الدكاح. ومن قال: هم قوم يعبدون الكوكب كعبادة الأرثان فلا خلاف في عدم 
صحته . قلت: والمسفّنْ الآن أنهم يعبدون الأوثان فلا تجوز مناکحتهم . (لا عابدة كوكب) ولا وثنية 
ولا ملحدۂ ولا مؤمنة بالطبيعة» لانهن لسن أهل كتاب قال الله تعالى : اتك ين لين روا 
لكب [المائدة: .]٥‏ 

وأربع فقط للحر: لقوله تعالى ٤اا‏ تا اب لك ون الک مق ونکت ولي کان ار ل كيلأ نویه 
[الساء: ۱۳. أي إن لم تعدلوا في القسمة من الرزق والمبيت» لاف الل وت ذلك مما لا 
سلطان للعبد فيه على نفسه. قال الله تعالی : ون کن کیٹا أن وا ين اس ولو ہے 
تلا صل یل كََدَرْومًا َة [النساء: 128]. قال ابن كثير: أي لن تستطيعوا أيها 
الناس أن تساووا بين النساء من جميع الوجوہ؛ قانه ون وقع القسم الصوري ليلة وليلة فلا بد من 
التفاوت في المحبة والشهوة والجماع كما قاله ابن عباس رضي الله عتهما ومجاعد والضحاك . 

قالت عائشة رضي الله عنها: [كان رسول الله به يقسم بين نسائه فيعدل ثم يقول: «اللهم هذا قسمي 
فيما أملك فلا تلمني فيما تملك ولا آملك؟] يعني القلب. أحمد وأهل السئن. 

وحبلى من زنا إلخ: يعني وصح نكاح حبلى من الزناء ولا يطؤها زوجها حتى تضعء [إلا إن كان 
تروجها هو الذي زنا بها فحينئذ يصح له وطؤها] حتی لا پختلط الماءان فی رحم واحدة. قال رسول 
الله یڈ : «من كان بؤمن بالله واليوم الآخر فلا یسق ماءه زرع غیره!. يعني وطء الحوامل . الترمذي 
وحسته: وأحمد وأبو داود. انظر فيض القدير :٦(‏ ۲۱۱). 


. (وموطوءة سيدها) صح نكاح أمة وطٹھا سيدها بملك اليمين ویستبرٹھا بحيضة. 


أو موطوءة (زان) أي إن رأى أمرأة ترني فتزوجھا ات 


ملتقی الأبحر 


سس یسح 


م 8 2 50 5 و و 5 ۳ 5 ۳ 
3 د و۶ 
ولا يصح تزوجٌ أمته أو سیدیه أو مجوسيةٍ أو وثنية» ولا خامسة في عد رابعة 
اا ولا امه علی حرة آو فی اا خلافاً ليما فیما إذا کانت عدة البائن 
ولا حامل من سبي أو حامل ثبت نسب حملها ولو من سیّدها ولا نكاخ المتعة 
دا کن ا 
باب الأوَلِيَاء والاكمّاء 
u 5 ۳ 0 E‏ (۳) و جر میت دی 5 8 ۳ 
نفذ نکاح حرة مكلفة بلا ول" 3 وله الاعتراض في غير الكفء» وروی الحسنْ 
(۱) ولا خامسة: يعني لبقاء بعض النکاح وهي العدة وأما العدة من طلاق رجعي فمن باب أولى لانه 
يملك رجعتها دون رضاها ولا يملك رجعة البائن إلا برضاها. وبهذا يلغز متى يعتد الرجل من 
الطلاق. 
(؟) ولا نکاح المتعة: يعني لا يصح نكاح المتعة والمؤقتء والفرق بينهما أن الأول بلفظ المتعة والثاني 
بلفظ النکاح ونحوه (المجمع : (YY‏ عن الربيع بن سيرة عن أبيه أن النبي بي نهى عن المتعة 
رضی الله عنه قال: «رخحص رسول الله ی عام أوطاس في المتعة ثلائة أيام ثم نهی عنها». مسلم. 
قال الزهري : كنا عند عمر بن عبد العزیز رحمهما الله تعالی فذکرنا متعة النساء فقال رجل: قال 
الربیع بن سبرة آشهد على أبي أنه حدث أن رسول الله كَل انهی عنها في حجة الوداع». 
ثم أجمعت الأمة على أن المتعة قد انتسخت في حياة رسول الله بيه فكانت الأساديث ناسخة له. 
والإجماع مظهرء لأن نسخ الکتاب والسنة بالإجماع ليس بصحیح على المذهب الصحيح. فإن 
قلت: ما وجه الاختلاف المذكور في وقت تحريم المتعة لأنه جاء في زمن خيبر» وفي غزوة تبوك» 
وفي عام أوطاس وفي حجة الوداع؟ قلت: قال الماوردي: يصح أن ينهى عنها في زمن ثم ينهى 
عنها في زمن آخر توکیداً أو ليشهر النهي ويسمعه من لم يكن سمعه أولاء أو سمع بعض الرواة في 
زمن وسمعه آخر في زمن آخر فنقل کل منهم ما سمعه وأضافه إلى زمن سماعه. . . إلخ: البناية 
(1۹:۲) وانظر من أفضل ما کتب في نكاح المتعة كتاب الشيخ محمد الحامد رحمه الله تعالى 
قال في المجمع: والنکاح المؤقت أيضاً فيكون من أفراد المتعة وإن عقد بلفظ التزویج وأحضر 
الشهود. عن الفتح (ص: ۱(۱). 
باب الأوئياء والأكفاء 
(۳) نفذ نكاح حرة مكلفة بلا ولي: عن أبن عباس رضي الله عنهما أن رسول الله ب قال: «الأيم أحق 
بنفسها والبكر نستأمر وإذنها صماتھا؛. الترمذي في باب ما جاء في اسٹتمار البكر والثیب: ومسلم 
في باب استئذان الثيب وغيرهم» لأن نكاح الحرة البالغة نفسها تصرف في خالص حقها لكونها عاقلة 


مسج سس 


عن الامام عدم جوازی وعلیه فتوی قاضیخان » وعند محمد ينعقد موقوفاً ولو من کفء 
ولا یجیر ولي بالغة ولو یکرا۳؟ فإنِ استأذن الولیٔ البكرٌ فسکتّث"" أو ضحكث أو 
بِکث بلا صوت فهو إِذنٌ» ومع الصوت رد وکذا لو رَوَّجَها فبلها الخبر”” . 
با رن 7 2 )€( ۳7 7 2 ار و 

'وشرط فيهما تسمیة الزوج لا المهر هو الصحيح. ولو استاذنها غير الوليٌ 
الات فلا يد من «القول ركذا لو اسادن ا وو :الت بكار نينا بونية ان 
حيضةٍ أو جراحةٍ أو تعنيس فهي بكر وكذا لو زالث بزنا خفِيّ خلافاً لهماء ولو 
قال لها الرّوحٌ: سَكَتٌ وقالت: رددثٌ ولا بَيّنَةَ لَه فالقول لهاء وتحلِف عندهما لا 

وللولي إنکاخ المجنونة والصغیر والصّغيرةٍ ولو تیب فزنْ كان آباً أو جدا 


د بالفت ولهذا كان لها التصرف في المال (المجمع: ۲. وروی الحسن بن زياد عن أبي حنيفة 
رحمه الله تعالی أنه [إن كان الزوج کفژاً لها جاز النكاح وإلا فلا]. ولمحمد رحمه الله تعالى قولان 
أحدهما : أنه ينعقد نكاحها موقوفاً على إذن الولي؛ ويحرم على الزوج الدخول بها حتى يأذن الولي. 
والآخر: أن نكاحها باطل إلا أن يأذن الولي» وهو قول مالك والشافعي وأحمدء ولکل وجهة ومن 
شاء استقراء الأدلة المختلفة فلینظر نصب الراية (۳: ۸۲)ء وإعلاء السئن (۱۱: 1۵) وشرح معاني 
الآثار. 

)١(‏ ولا يجبر ول بالغةً: هذا عندناء فعن ابن عباس رضي الله عنهما [إن جارية بكرا آتت النبي يل 
فذکرت أن أباها زوجها وهي كارهة فخيرها النبي كللِ]. رواہ الإمام العلامة أحمد ورجاله ثقات» 
وقال ابن القطان: صحیح . (دراية: ٢۲۲)ء‏ ولأن ولاية الأب على ابنته تنقطم بالبلرغ. وعند 
الشافعي رحمه الله تعالى تثبت ولاية الأب على البكر ولو كانت بالغة فللاب أن يزوج أبنته البالغة 
ولو كارهة. 

() فإن استأذن الولي البكر فسکتت: الشرط أن يكون سكوتها أو ضحكها دالاً على الرضا منها أما لو 
سكتت سکوت المغضب وضحكت ضحكة السخرية والإنكار فلا بعتبر ذلك رضا منھا والناس عن 
هذا غافلون. وتقدم حديث مسلم (.. ولا تنكم البكر حتیٰ تستأذن» قالوا: يا رسول الله وكيف 
إذنها؟ قال: لأن تسکت». 

(۳) (فبلغها الخير): أي فسكتت أو ضحكت مما يدل على الرضا أو عدمه» فالحكم في الحالين سواء. 

)٤(‏ وشرط فيها تسمية الزوج: يعني في استئذان البكر أو تعريفها به من خلال رؤية أو صورة» لأن هذا 
الأمر هو الذي يدل على رغبتها فيه أو عنه» ولا يشترط تسمية المهر لصحة النكاح إذ يصار في هذه 
الحالة إلى مهر المثل. إلا إذا طلبت هي ذلك وعلقت رضاها به فلا بد من التسمية. والله آعلم. 

)٥(‏ ولو استأذنها غير الولي الأقرب: أجنبياً كان أو ولياً بعيداً كالأخ والجد والعم: فلا بد أن تنطق البكر 
البالغة برضاها أو ہما يدل على الرضا. 


ملتقى الأبحر 


لزم وإن كان غیرُھما فلهما الخيارٌ إذا بلا أو علما باللکاح بعد البلوغ خلافاً 
لأبي يوسف. وسکوث البكر رضاً ولا یمتا چیاڑھا إلى آجر المَجلس؛ کوان قفا 
أن ني ات ہب ی کت لپ لا وہ ولو قاما عن 

ات ھا ما O E E‏ کو کت 
ایا ادها مین هر ٩‏ ما کون و ٔ ٰ8 
المُسلمء فان لم يكن عصبةٌ فللامٌ ثم للاخت لابوین ثم للاختِ لأب ثُمٌ لولد الم 
لذوي الارحام الأقرب فالأقربٌ التّرويجٌ عند الإمامء خلافا لمحمٍّ . 

وأبو یوسف مع محمّد في الأشهرء ثم لمولی الموالاة ثم لقاض في منشوره 
ذلت» لاد بعد التزويجٌ إذا كان 9۶ ,۶۰0970 
جرا وقيلَ مسافةٌ السَّفْر وقيل بحيثٌ لا تصل القوافلٌ إليه في الس لا مره ولا 
یبطل بعودوء ولو زوّجها وليّانٍ متساویان فالعبرة للأسبق» وان كانا معاً بطلا ۔ 


2 ج 55 2 ۳ 
ويصحٌ کون المرأةٍ وكيلة في التكاح ". 


)١(‏ لزم: يعني إذا أنكح الصغير أو الصغير والمجنونة أبوهم أو جدهم فلا خيار لهم في فك عقدة 
الزوجية بالبلوغء لوفور الرحمة والشفقة في الأب والجد. 
(وسكوت البكر رضا) يعني عند البلوغ والعلم بالنكاح يعد رضاء ولا يمتد خيارها ما دامت في 
ذلك المجلس - مجلس البلوغ والعلم ۔ بل بمجرد البلوغ والعلم عليها أن تفارق إذا شاءت أو ترضى 
فيستمر النكاح» ويبطل خیارها في المستقبل . ولا يبطل خیار الغلام إذا بلغ» والثيب بالمجلس بل 
لهما الخيار فترة العمر حتى يرضيا بصراحة بكلمة قبلت النکاح أو الاستمرار» أو دلالة كإعطائه 
المهر وقبضها له أو طلبها النفقة» أو الخلوة بينهما. (المجمع: .)۳۳٣‏ 
قالت عائشة رضي الله عنها : [كان في بريرة ثلاث سنن أراد أهلها أن يبيعوها ويشترطوا ولاءها فذكرت 
ذلك لرسول الله و فقال: «اشتریها واعتقيها فان الولاء لمن أعتق». فخيرها رسول الله ييه من زوجها 
فاختارت نفسها وكان الناس يتصدقون عليها وتهدي لنا فذكرت ذلك لرسول الله کف فقال: «هو لها 
صدقة ولنا هدية)]. البخاري في كتاب النكاح والطلاق» وتسم ان ال .ور ۷8" 

(؟) على ترتيب الإرث والحجب: يعني أولاهم الجزء . الولد ‏ وان سفل: ثم الاصل - الأب وان علا 
ثم جزء أصل القريب کالاخ - غير الأخ لأم ‏ وان سفلواء ثم عم أبيه وبنيه وان سفلوا إلخ. 
والعصبة : قرابة من لا يدخل في نسبته إلى الميت أنثى. والسبب: مولى العتاقة. 

(۳) ويصح کون المرأة وكيلة في النکاح: كما يصح أن تكون أصيلة. كما تقدم. 


کتاب النکاح م۹٢٢‏ 


تل 
رم یت ات تم اما بعض ‏ دغيرهم 2 


E‏ یه فمسلمٌ أو حر أبوه كافرٌ أو رقيقٌ غيرٌ كفو لمن 

ادق الإسلام آو الحريّق 89 IS‏ 
خلافاً لی یوسفت» ومن له آبوان كفو ! لِمنْ لها آباء : 

وكير اة جات لحمل لن فاس کفواً لبنتِ صالح وان لم يعلنْ في اختيارٍ 
اتا وتعتبر مالا فالعاجرُ عن المهر المعجّلِ وا ٦ی۶۹‏ 9ھ 
عليهما كفؤٌ لذات أموالٍ عظام عند أبي یوسف خلافا فا لھما۔ ۱ 

وتعتبر و عندھماء وعن الإمام روایتان: فحاكلكٌ آو حجام أو کات دبع 
عير كفو لعظّارٍ أو بژاز ز آو صرافب» وبه يفتى . 


(DY ns. 
نزوجت غیر كفو فللولي أن یفر‎ 


ف وکذا لو نقصث عن مهر مثلها له أن 


فصل 

(۱) تعتبر الکفاءة في النکاح في آمور آربعة: النسب في العرب. والاسلام والحرية في غير العرب الديانة 
والاستقامة عند غير محمد و پوت 
ومعنى الكفاءة المماثلة بين الزوجين في أمور خاصة. . . وروي عن الإمام أن الكفاءة غير معتبرة» 
0101م أسباب الألفة والمحبة بينهما مما يشهد له الراقع في غالب 
الأحوال. 
ودليل اعتبار الكفاءة ما روت عائشة رضي الله عنها أن رسول الله او قال: اتخيروا لنطفكم 
وأنكحوا الأكفاء وانکحوا إليهم». ابن ماجه: .)۱٢٤١(‏ قال ابن حجر: آخرجه ابن ماجه والحاكم 
وصححه: وأخرجه آبو نم من حديث عمر أيضا وفي إسناده مقال. انظر تعليق السلفي على مسند 
الشهاب (۲: ۳۹۰). فقد حكم على الحديث بالصحة. وال أعلم. 
وعن علي رضي الله أنه قال: قال رسول الله ب : «ثلاث لا تؤخرء الصلاة إذا أتتء والجنازة إذا 
حضرت؛ والجارية إن وجدت لها كفواء الترمذي والحاکم بسند ضعیف. دراية (۲: ۰6۲۲ قلت: 
وحسنه السيوطي في الجامع الصغیر (۱: ۱۸۱) بالرمزء وصححه الحاکم والذهبي کلاهما كما في 
المستدرك (۲: ۷۱۲) اعلاء السنن (۱۱: ۱ ۷). 

(۲) ولو تزوجت غير كفء. . : فله أن یفرق بالمرافعة إلى الحاکم. ویفتی بعدم جواز هذا التکاح أصلاً 
لفساد الزمان. 


YY‏ ملتقی الأيحر 


یفرق إِنْ لم يتمّ خلافاً لهماء وقبضّهُ المهر وتجهِيرُهُ أو طلبهُ بالنّفقة رضاً لا سکول 
وان رضي أحذ الأولياء فليس لغیرو الاعتراض . 


فصل 
yS‏ على الاجارٌو' ٠“‏ ویتولی طرفي التُکاج 
واحد کین بان كان ولا من الجانبينٍ أو وکیلا منهما ناو 2 هينه 7 3 ووكيلاً 
أو وكيلاً وأصیلاً ولا يتولّاهما فضوليٌ ولو مِنْ جانب خلافاً اہی یوسف . 


3 


ولو أمره أن یزوجه امر ۹ فَرْوّجَهُ أمدٌ لا يصح عندهماء وهو الاستحسان وعند 
الإمام بص ولو زوَّجَهُ امرآتین في عقد لا يلم واحدة منهما . 


ولو زج الأب أو الج الصغيرٌ أو الصغيرة ةَ بغین فاحش في المهر أو من غير 
كفو حجان خلافاً ليما رولت ذلك ل الات وال 


فصل 

)١(‏ ووقف تزویج فضولي: الفضولي من لم يكن ولا ولا أصيلاً ولا وكيلاً (المجمع: 747) هو الذي 
يتولى أمرأ على صاحب الأمر دون إذن كأن يبيع بيت فلان إلى فلان بكذا فرضي البائع وقد يكون 
نضولباً من كلا طرفي العقد كما ذكرناء وقد يكون مأذوناً من أحدهما فضولیاً عن الآخرء والنکاح 
عقد يسري عليه ما يسري على البیم بفروق مذكورة في محلها. 

(۲) ويتولى طرفي النكاح: يعني الإيجاب والقبول واحد فقطء وذلك بأن يكون ولياً من الجانبين کمن 
زوج ابنة أخيه بابن آخر له. ووکیلا عنهما كمن وكله رجل بالتزوج ووكلته امرأة بالتزويج. أو ولياً 
وأصيلاً كابن عم يزوج نفسه من بنت عمه الصغيرة» أو ولياً ووكيلاً كابن عم يزوج بنت عمه الصغيرة 
من موكله. أو وكيلاً وأصيلاً كما لو زوج موكلته في تزويجها لنفسه بنفسه. ولا يتولى فضولي طرفي 
التكاح . (المجمع: 944). 

(۳( وليس ذلك لغير الأب والجد: يعني ليس لغير الأب والجد تزويج الصغيرة» بمهر قليل أو من رجل 
غير کفء لوفور شفقتهما على الصغير» والنظر لمصلحته» وليس ذلك لغيرهما لنقص نظرهم لمصلحة 
الصغير عادة. 
قال عبد الرحمن بن عوف لام حكيم بنت قارظ : [أتجعلين أمرك إلیٔ؟ قالت: نعم؛ فقال: قد 
تزوجتك]. رواه البخاري (۲: ۷۷۰)۔ 
وعن عقبة بن عامر رضي الله عنه [أن رسول الله يي قال لرجل : «اترضی أن آزوجك فلانة؟» قال : 
نعم» وقال للمرأة: «اترضین أن آزوجك فلانا؟؛ قالت: نعم فتزوج أحدهما صاحبه]. . 
الحدیث . رواه أبو داود بسند صحیح اعلاء السئن (۱۱: ۷۹). 


كتاب التكاح 22 


و ا و ور 0 0 و دراه فلو سی کر ها رمث 
العظيرة» وان سمّاها أو آکفر لزم السمّی نالأخرل''' أو موت أحدهماء وتصفة 
بالتللای قبل الدخول والخلوة الصحیحت وان سکت عنه أو نفاء لزم مهرٌ المثلٍ 
اول e‏ وباللاق قبل الدّخولٍ والخلوة متعةٌ معتبره ۳" بحاله في 
الصضحیح لا تۃ تنقص عن خمسة دراهم ولا تاد على نصف مهر المثل وهي درعٌ 


وخمارٌ ا 


کذا الحکم لو تزوّجَها بخمر أو خنزیر أو بهذا ادر مد ن الل فإذا هو خمر 


م 


كاذنا ا سيدا العبد فإذا هو حر خلافاً لأبي یبرسف: أو بثوب أو بدابَةٍ 3 


باب المهر 

(١)‏ يمع اتاج بلا ذكره: يعني بلا ذكر المهر. المهر حكم العقد لأنه يجب بالعقد أو بالتسمية فكان 
۳ ا وله أسماء. المهر والنحلة والصداق والعر والعطية والفريضة والأجرة. والعلاق۔ 
(المجمع : ۳۹۵). وائمهر نحلة وعدیة یقدم إلى المرأة تکریماً لها قال الله تعالی : لوالا آلا 
صقن ل [النساء: 6]. يعني عدیة النساء. (وأقله عشرة دراهم) عن جابر رضي الله عنه أن 
رسول الله ل قال : زر لا مهر أقل من عشرة دراهم؛ الحديث. ٠‏ روا أبن أبى حاتم قال الحافظ ابن 
حجر : إنه بهذا الإستاد حسن ولا أقل منه ) وحسته البغوي انظر فتح القدير (۳: : (IAT‏ 
وقال علي رضي الله عله : آلا مھر أقل من عشرة دراهم]. الدارقطني في سننه في كتاب النکاح 
وضعف أحد رواته. نصب الراية (۳: ۱۹۹) وانظر أحكام القرآن للجصاص عند تفسير قوله تعالى 
فآ متا امول [النساء: ۲۶] (۲: ١5١٠‏ ) والبناية :٢(‏ ۱۱۸). 

4 لزم المسمى بالدخول: يجب المهر كله بالدخول وہموت أحدهما أتى عبد الله بن مسعود في امرأة 
تزوجها رجل ثم مات عنها ولم يفرض لها صداقاً ولم يكن دخل بها قال: فاختلفرا إليه فقال: أرى 
أن لھا مثل مهر نسائها ولها المبراث وعليها العدة] . فشهد معقل ر بن سنان أن رسول الله ية قضی في 
بروع مقت واشق بمثل ما قضی . رواه الحمسهة 3 صسححه الترمذي وغيره. نیل الأوطار :٦(‏ ۸۹۹ 
وبالخلوة الصحيحة. ويجب نصفب المهر المسمى بالطلاق قبل الدخول وقبل الخلوة الصحيحة. 

(۳) وبالطلاق قبل الدخول والخلوة: يعني إذا لم يسم لها مهراً ثم طلقها قبل الدخول لا يجب عليه شيء 
من المهر لأنه لم يسم ولكن تجب متعة معتبرة بحاله في الغنى والفقر والمتعة (درع وخمار وملحفة) 
(والدرع) ما تلبسه المرأة فرق القمیص أي ثوب (وخمار) ما تخمر به الرأس وتغطيه (وملحقة) ما 
يلحف به من قرنها إلى قدميها أي جلباباً تخرج به. وهذ! مروي عن اہ بن عباس رضي الله عنهما. 
انظر البيهقى فی سننه باب التفویض (۷: (ES‏ 


ملتقی الأبحر 


‌ ی 


د كنا أو بتعليم القرآن وو عو اروج الح لها سنة وعند محمد لها 
قيمةٌ الخدمة» وكذا يجبُ مهرٌ المثلِ في الشّغارِ وهو: أن يرْوّجَه بنته على أن یزوجه 
نع أو أختة معاوضة بالعقدين» ولو تزوّجَها خدمته لها سنَةٌ وهو عبدٌ فلها 
ا ولو أعتقّ مته على أن یتزوجها فعْمّها صداقها عند أبي یوسف؛ وعندهما 


لھا 


مهر المئل ولو أَبَتْ أنْ ترجه فعليها قیمتها له إجماعاً. 


وللمفوّضَةٍ ما فرض لها بعد العقي”" إِنْ دحل أو مات والمتعة إن طلقَ قبل 


O CE ا ا‎ 


وتسقط بالطلاق قبل الذحول» وعند أبى يوسف تتنصك أيضاء وإِنْ حملت عنه 


من المھر صح. 


وإذا خلا بها بلا مانع من الوطع*”' جسّاٌ أو شرعاً أو طبعاً کمرض يمنعٌ الوطء 


ورتق وصوم رمضان» واحرام فرض أو نفل؛ وحیض. ونفاس» لزمّه تمام المهر 


(١) 


(۳ 


ارا لانه‌ لیس ا بسن آن کرو مالا از سيا سا ا 
تعالی : وال لک ا ور تسم آن تَا بويك [النساء: ۲6]. قال الإمام الجصاص: هذا يدل 
على أن ما لا يسمى مالاً لا يكون مهراً . . وأطال الکلام عند تفسير هذه الآية كما تقدم . قال ابن 
اي في کا التمهيد: قال مالك وأبو حنيفة وأصحابهما والليث: لا يكون القرآن ولا تعليمه 
را وهو آولی ما قیل به في هذا الباب؛ لأن الفروج لا تستباح 1 بالأموال لقوله تعالى: أن 
وا دی ولذكره تعالى الظول في النكاح وهو المال. والقرآن ليس بمال. ومعنی «انكحتكها 
من القرآن» أي لكونه من أهل القرآن على جهة التعظيم للقرآن كما روي عن أنس رضي الله 
TT‏ مو 1 لأنه معلوم أنه لا بد منه. 
عن الجوهر النقي (۲: ۱۰۳) وانظر تمام الکلام في إعلاء السنن؛ کتاب النكاح (۱۱: ۸) وكتاب 
الإجارة .)1١١ :۱١(‏ 
وللمفوضة إلخ: ب ود فوضت إلى وليها أن يزوجهاء فزوجها وليها بلا مهر. 
وإذا خلا بها بلا مائع: هذا ما یسمی بالخلوة الصحيحة. قال زرارة بن أبي أوفى: [قضى الخلفاء 
الراشدون المهديون أنه إذا أغلق الباب وأرخى الستور فقد وجب الصداق]. أبو عبيد في كتاب 
النكاح وسكت عنه الحافظ في التلخیص» ورواه أحمد والأثرم أيضاً وزاد [ووجبت العدة] عن 
المغني لابن قدامة (۸: )١٦٦‏ وعن زيد بن ثابت رضي الله عنه أنه قال: [إذا دخل الرجل بامرأته 
وأرخيت الستور فقد وجب الصداق]. محمد فى الموطأ (۱۷۸) قال محمد: وبهذا نأخذ وهو قول 
أبي حنیفة والعامة من فقھائنا. ۱ 
(رتق) هي رتقاء لا يستطاع جماعها لارتقاء ذلك الموضع منها (خصياً)ء هو منزوع البيضتين. 
(عنينً» کون الرجل لا يقدر على الجماع أو جماع البكر. (مجبوباً) مقطوع الذكر والأنثيين. 


كتاب النكاح 


جج سس 


ولو کان خضي أو رہ ہے جج ء غيرٌ مانع 
في الأصحٌ. وكذا صومٌ الّذرٍ في رواية وفرض الصَّلاةٍ مانمٌ . 

والددة ا ولو مع المانع احتياطاً. 

ا ۶ +ہ تلم سم 
الذخول» وغيرٌ مستحبّة لمطلقة قبلَهُ سمي لها مَهِرٌ. 

ولو سمّی لها ألا وقبِضثُْ نم وهبثة له ثم م طلّقها قبل الدُخولٍ رجِمَ عليها 
بنصفه وکذا کل مكيل رموزون ولو قِبِضْتٍ الصف نم وهی الكل أو الباقی لا 
يرجعٌ خلافاً لهماء ولو وهبّث أقلّ من النْصفِ وقبضت الباقي رجع عليها إلى تمام 
النّصفِء وعندهما بنصف المقبوض» ولو لم تقبض شيئاً فوهيثه لا يرجم احدھما 
على الآخرء وكذا لو كان المهرٌ عَرْضَاً فوهبثه قبل القبض أو بعدّف وان تزرّجَها 
بألفٍ على أن لا یُخرجّھا من البلٍ أو على أن لا يتزرّجَ عليها فان ونّى فلها الألٹ 
وإلا فمهرٌ المثل» ولو تزوّجَها على ألفي إن ام بها وعلى آلفین إن أخرجّها فان 
أقامَ بها فلها الالف وإلا فمهرٌ المثل لا یزاد على آلفین ولا ينقصٌ عن ألفي 
وعندهما لها الألفان إن آخرجها. ولو تزوجها بهذا العبد أو بهذا العبد فلها الأعلى 
إن كان مثل مهر مثلھا أو أقلّء والأدنى إن كان مله أو اکثر ومهر مثلها إن كان 
بیئهما» وعندهما لها الأذنى بكل , حال» ران طلّقها قبل لول فلها نصف الأدنى 
إجماعاً» وان تروجها بهذین العبدین فاذا آحدهما حر فلها العبدٌ فقط عند الامام إن 
او عقر وعند أبي يوسف العبدٌ مع قيمة الحرٌ لو كان عبد وين هة الع 
وتمام مهر المثل إن هو أو أقل من وإن تروّجَها على فَرَسٍ أو ثوب هروي بالعّ في 
وصفه أو لا خير رانين دقع الوسّط أو قیمته؛ وکذا لو ا على مكيل آر موزوذ 
بين جِنْسَهُ لا صفتة وان بسن 6 وال هه وف ارت له إن 
بولغ في وصفه. 

وان شَرَطَ البكارةً فوجدها ثيباً مه کل المهر. 

ون اقا على قَدْرِ ذ في السر وأعلنا غیرّه عند العقدِ فالمعتبرٌ ما أ علناه: وعند 
اوسا ار 5307 


ولا يجبٌ شيء بلا وطء في عمَدٍ فاسدٍ ون خلاء فان وطئ وَجََبَ مهرٌ المثل 


ملتقى الأبحر 


لا يراد عق امس وعنليها العد:: وابتداژها من خین التفريق لا من آخر 
الوطتاتِ هو الضصحیخ» وت فة الب وملته من جين الد حول عند محا وی 
يفتى . 

ومهرٌ مثلها یعتبر''' بقوم أبيها إن تساوتا سا وجمالاً ومالاً وعقلاً ودیناً وبلداً 
وعصراً وبكارةً وَتَيَابَةٌ فان لم یوجذ منهم فَمِنّ الأجانب فان لم یوجذ جمیع ذلك 
فما یوج منهء ولا يعتبرٌ بأمّها أو خالتها إن لم تكونا من قوم أبيهاء وصحٌ ضمان 
ولتها جب سیت ویرجع الول على الرّوج إذا أذَى 

ولا منیا من الوم فرح ری قدر ما بيّن تعجيله من مهرها 
کل اوه بعضاًء ولها السَّفرٌ والخروخ من المنزلِ أيضاً وا الف لو مت لذلك 
وهذا قبل الدخولِ وکذا بعده ۵+" برضاھا غير صية ولا 

پ3 مه راز وہ 
sS‏ وقیل له الف بها e‏ والفتوی 
على الأول» وان اختلفا في قدر المهر فالقول لها ان کان می سلیا كنا فالث أو 
اک وله إن کان كما قال أو 1 7۲ ۰+ لا ولزم مهر المثل . 

فی الطّللاقٍ قبل الدخول القولٌ لها إن كانت متعةٌ المثل کنصفب ما قالث أو 

۳ 781 "۷۶ ایا الیو لزمت المتع 
وعند أبى یوسف رحمه الله القول له قبل الفرھرمتا رت أن پذکر ما لا يتعارففٌ 
مهراً لها وأيّهما بَرهنَ قبل. وإن برهنا فبيّنتهُ أؤلى حیث يكون القول لهاء وبينتّها 
آولی حیث یکون القول لات برق اعتلفا فی اصله تھے المثل. 
(۱) ومهر مثلها یمتبر بقوم أبيها: يعني لو تزوج أمرأة ولم يسم لها مهر أو تزوجها على أن لا مهر لها 


لأن الانسان من جنس أبيه» وإنما تعرف بالنظر إلى قيمة جنسه أي آخواتها للابوین أو لأب أو 
عماتها وبناتهن؛ وبنات الأعمام الخ. 


کتاب النکاح ۳۳۵ 


a 


ينوك اف هت ی ها EE O‏ 
فالقول لورثة ئة الژوج عند الامام ولا يُستثنى القلیل وعند محم رحمه الله كالحياة 
وان اختلفوا في أصله یج مهرٌ المثل عندهما وبه يُفتَى» وعند الإمام القول لمنکر 
الَسمية ولا يجب شي:. 

وإِنْ بعت إليها شيئاً فقالث هو مدیڈء وقال هو مهر فالقول له في غير ما هی 
للا کل . 

۵8 آو حربن حريً ثم علی ميتة آو بلا مهر وذلكّ جانژ في 
دينهم فلا شيء لها خلافاً لهما سواءٌ وطثث أو طلقث قبلة أو مات أحدهماء ون 
کا بخمر أو خنزیر معين ثم أسلما أو أسلمٌ أحذهما قبل القبض فلها ذلك» وان 
کان غير معين فقيمةٌ الخمرء ومهرٌ المثل في الخنزیرہ وعند أبي يوسف مهرٌ المثل 
یی روتس انك تيدان وق فا ئل اس کت المع 
من آرت موز المثل ونصث اتد عند من آوجیها. ۱ 

باب یکاح القیق 

نكا العبدِ والأمةٍ ة والمدبّرٍ والمكاتب وا م الول , بل آدن اكد نو قوف فان آجاز 
E‏ بطل وقوله "و با لا طلتها أو فارقهاء فإِنْ نکحوا بإذنہ 
فالمهر عليهم یباع العبذ فيه» ویسعی المدَبّرٌ والمكاتبٌ ولا یباعان و لعبده 
اک کس ره وتف فيباع في المهر لو نكم فاسداً فوطیء ویتم م الادْنْ به 
حتى لو نک بعد جائزا ل بت 
وهي أسوة للغرماء في مهر مثلها"" ۰ ومن زوج َ مته لا یلزمه تبوتتها ویس الزُوج 
متى ظفْرَ ولا نفقةً عليه إلا لت وهو أنْ بخلی بينها وبين الرّوج في منزله ولا 


باب نكاح الرفیق 
)١(‏ وقوله طلقها رجعية: يعني لو قال السيد لعبده الذي تزوج دون إذن طلقها طلقة رجعية» يعد ذلك 
إجازة لنكاح عبده. 
(۲) وهي أسوة للغرماء في مهر مثلها : يعني فيباع العبد في الكل ثم يقسم ثمنه بين المرأة وبين الغرماء 
- الدائنين ‏ بالحصة. والأقل من مهر المثل والزائد على مهر المثل تطالبه به بعد استيفاء الغرماء 
حقرقهم.. (الدر: .)۳٦٣‏ 


۳۳۹ ملتقى الأبحر 
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ہت 
زرح أمته 


أها 


ثم رجع صحٌ وسقت النَفقةُ وإنْ خدمثة بلا استخدایه لا 


و نم قتلها نعلي تن آلد غيول ارفك الم + بخلاف نا لو فلت تھا 


ک0 
والإذن في العزلٍ عن الم للسیّدِ وعندهما لها" + 
ا م أو مكاتبة بالإذن ثم عنقت فلها الخيارٌ في الفسخ خُرَاً كان 
ونيا و سرت تزوجت بلا إذنِ فعتقّتٌ نفد رکتا العید ولا غار ليك 
والمسمّى للسيدٍ إن وطثث قبل العتش ولها إِنْ وطعت بعدّه. 


ومن 009 فولدت فادعاه ثبت نسبه مل ولزمه قیمتها لا مھڑھا ولا اف 
ولدها وتصيرٌ ام ولیی والجد کالاب بعد موته لا قله وان زوج آمته ۾ أباه جار 


إن 


وعليه مھڑھا 5 قیمتّها فان أَنَثْ بولد لا نی رام ولد وھو 2ت ا 01 ا 
مل لسید زوجها: أعتقة عني بالف ففعل فسد التُكاحخ ولزمّها الألث والولاءٌ لها 

ويصحٌ عن کفارتها لو نوث بهء وإِن لم تقل بالف لا یفسد. والولاء له خلافاً 
لأبي يوسف» وللمولى إجبارٌ عبیه وأمتِه على النکاح دون مکاتبه ومكاتبته. 


جاب نکاح الکافر 


واذا ترو كافرٌ بلا شهود أو في عدة کافر خر ر وذلك ڄائڙ في دينهم د 2 نم أسلما 
)١(‏ بخلاف ما لو قتلت الحرة نفسها قبله: أي قبل الدخولء فإنه لا يسقط المهرء لأن جناية الإنسان 
على نفسه غير معتبرة. وكذا الحكم لو قتلها قبل الدخول. 
(؟) والإذن في العزل: العزل هو الإنزال خارج الفرج؛ ومثله تعاطي الحب المانع للحمل أو دواء آخر» 
أما الحرة فلا يباح العزل منها فيها إلا برضاها بالإجماع. قلت: ويجوز العزل من الزوج برضا 
الزوجة خوفاً على صحتهاء أو من كثرة الأولاد على فساد الزمان وغير ذلك إلا أن يكون للخوف من 
الفقر فلا يجوز لقوله تعالی : یلا تنل لدم َل اق تن نت وزیا و تلهم ڪاه ظا كرا 
63 [الإسراء: .]5١‏ عن جابر رضي الله تعالی عنه قال: [کنا نعزل على عهد رسول الله ار 
والقرآن ينزل]. ہو توب کور را و 
وفي رواية لأبي سعيد سألنا عن ذلك رسول الل ِا فقال: «لا عليكم أن لا تفعلوا فإن الله قد كتب 
ما هو خالق إلى يوم موہ متفق عليه ا MES‏ ھت «نهی أن يعزل 
عن الحرة إلا باذنها» رواه أحمد وابن ن ماجه. وعن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما قال: [تعزل عن 
الأمة وتستأذن الحرة]. رواہ البيهقي. 
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(۱) 


ترا عليه خلافاً لهما ذ في الوا ''. ولو تزوٌجٌ المجوسی مَحْرَمهُ ثم أسلما أو آحذهما 


وقال بجواز العزل أئمة المذاهب الثلانة الباقية» قال صاحب الجلیل (المذهب المانكي) : ولزوجها 
أي الأمة العزل إن أذنت الامة لزوجها فيه وسيدها کمزله عن الحرة بإذنها (۲: ۸٦)ء‏ وقال الرملي 
(من المذهب الشافعي): والعزل من الولد مكروه وإن أذنت فيه المعزول عنها لأنه طريق إلى قطع 
النسل (۹:۱۰)ء وقال ابن قدامة (من المذهب الحنبلي): ويجوز العزل عن أمته بغير إذنها وعن 
زوجته الحرة الا بإذنهاء وقال قبل هذا بقليل: والعزل مكروه (۲۲۲:۷). 
وقد نقل إلينا ما يسمونه (اللولب) يضعه الطب أو الطبيب في قبل المرأة لثلا تحمل» أنا أرى حرمة 
هذا العمل لما فيه من كشف موضع العفاف الذي لا يحل إلا للزوج» أو الطبیب أو الطبيبة في حالة 
اپ رر و چو O‏ ل ہما 1 
م e‏ ا لاضطراب حالة الحيض عندهن» 20 
الإجهاض: وهو إسقاط الجنين بعملية أو ضربه أو دواء أو غير ذلك» فما أقوال العلماء فى 
الاجهاضر ؟ 
قال اين عابدين رحمه الله تعالی (من المذهب الحفي) : قال في (النهر) : بقي مل يباح الإسقاط بعد 
الحمل؟ نعم يباح ما لم يتخلق منه شيء ولن يكون ذلك إلا بعد مائة وعشرين یوما[ وهذا يقتضي 
أنهم أرادرا بالتخليق نفخ الروح وإلا فهو غلط لأن التخليق يتحقق بالمشاهدة قبل هذه المدة ثم قال 
بعد هذا وفي (كراهية الخائیة) و و لا أقول بالحل ؛ إذ المحرم لو كسر بيض الصيد ضمته) لآنه أصله 
فلما كان یژاخذ بالجزاء فلا أقل من أن يلحقها إئم هنا إذا سقطت بغیر عذرء قال اين وهبان ما 
أباحة الاسقاط / قبل المائة وعشرين يوما/ محمولة على حالة العذر أو أنها لا تأثم إثم القتل» ومن 
الأعذار أن ینقطع لبنها بعد ظهور الحمل ويخاف هلاكه (۱۷۰:۳) قال العلامة الرملي (من 
المذهب الشافعي) وقال المحب الطبري: اختلف أهل العلم في النطفة قبل تمام الأربعين على 
(المائة وعشرين يوماً) فلا يقال إنه خلاف الأولى ہل يحتمل التنزيه والتحريم (5: .)٦٦٤‏ 
وقال الشيخ علیش (من المذهب المالكي) وربما أشعر جواز العزل بأن المني إذا صار داخل الرحم 
فلا يجوز إخراجه وهر كذلك وأشد منه إذا تخلق وأشد منه إذا نفخ فيه الروح فيحرم إجماعاً (۲: 54) 
أي الدواء - لإلغاء نطفة (ذكر في الوجيزء الکشاف) (۲۲۰:۱) والفروع (۱: ۲۱۸) والله أعلم. 
باب تاج الكاكن 
خلافاً لهما في العدة: يعني خلافاً لأبي يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى في مسألة عدة الطلاق 
لحرمة نكاح معتدة الغير إجماعاً. وحجة أبي حنيفة رحمه الله تعالى: أن الحرمة لا يمكن إثباتها حقاً 
للشرع لان غير المسلمين لا يخاطبون بحق الشرعء ولا يمكن اعتباره حقاً للزوج لعدم اعتقاد 
الزوج ذلك؛ ونحن مأمورون بتركهم وما يعتقدون» فلا تجب العدة حتى يثبت نسب ولدها إذا جاءت 
بالولد لأقل من ستة أشهر 


۱ ملتقى الأبحر 
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مر نينا" وکا لو ترافعا التا» a‏ أخدعنا لا رق غاد تما 


والظفل مسلم إن كان أحذ آبویه مسلماً أو سم آحدهما" وكتابيّ إن كان 
بين کتابىّٔ ومجوسي » کت ات و یت 
علي ا حل يل ا فإن أ بی الرّوج ےت 
كو الى اندم اك لسر الما ره 
الآخرء وان أسلمَ زوح الكتابيّة بقي نکاحهما . 

وتباينُ الّارین سببُ القُرقةِ لا الب فلو خرجٍ آحذهما إلينا مسلماً أو آخرجَ 
مَسْبِيَاً بانث» وان سُبیا معاً لاء ومن هاجرّث إلينا بائث ولا عِدَّةَ عليها خلافاً 


)١(‏ ولو تزوج المجوسي مخُرمه. . : يعني تزوج مشرك من يحرم نكاحه لها كالأخت ثم أسلما أو أسلم 
أحدهما فرق بينهما لعدم محلية النكاح في المرأة فيستوي فيه الابتداء والبقای فكما لا يجوز ابتداء 
في الإسلام» فكذا لا يجوز بقاء فيه (المجمع: ۳۷۰). 

(؟) وبمراقعة أحدهما لا بفرق: : يعني بين ذينك الزوجين» إذ بمرافعة أحدهما لا يبطل حق /١‏ لآخر لعدم 
التزامه أحكام الإسلام» ولیس لصاحبه ولاية إلزامه بأحكام الاسلام. 
وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: يفرق بينهما بمرافعة أحدهما. وعند أبي يوسف أنه 
يفرق بينهما وجد الترافع أو لا . والله أعلم. 

(۳) والطفل مسلم إن كان أحد آبویه مسلماً: قال في تنوير الأبصار: لو عقل الطفل الإسلام ووصفه 
يصير مسلماً بالأصالة لا بالتبع لخیر الأبوين ديناً. (المجمع: ۳۷۰) قلت: كان إسلام علي رضي الله 
عنه قبل البلوغ؛ وكان يعتز بسبقه إلى الإسلام فيقول: سبقتكم إلى الإسلام طراً صغيراً ما بلغت أوان 
حلمي. وقال العلماء: كان علي أول من أسلم من الصبيان الأحرارء وخدیجة أول من أسلمت من 
النساه» وأبو بكر أول من أسلم من الرجال وزيد بن حارثة أول من أسلم من العبيد رضي الله عنهم . 

)٤(‏ ومن هاجرت إليئا بانت: يعني لو هاجرت من دار الحرب إلى دار الاسلام امرأة مسلمة أو ذمية بانت من 
زوجها لاختلاف الدارين» وذلك مانع من انتظام مصالح النكاح بينهماء ولا عدة عليها إذا لم تكن 
حاملاً » وان كانت حاملاً فلا تنكح قبل الوضع. ولأن العدة لحرمة النكاح» وتباين الدار لم يبق النکاح . 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رسول الله ل «رد ابنته زینب على أبي العاص بن الربيع 
بمهر جديد ونكاح جدید». الترمذي (۱: )١55‏ وقال: هذا حديث في إسناده مقال. وفي الجوهر 
النقي (۲: ۱) حديث عمرو بن شعیب عندنا صحیح؛ وقال الله ہے شس ڈو كه 
المكرمة إلى المدينة المنورة: لن عرش رمتب کل میرف زک الكثر لا من ل لح زلا هم بین کن 
تام کا لا [الممتحنة: .]٠١‏ 


(١) 


(¥) 


(۳ 


وارتدادٌ أحدِ الزوجین فسح في الحال ۰۲۲ وعند محمّد ارتداڈ الرّجل طلاق؛ 
وللموطوءة المهر ولغیرها نصفه ان انت ولا شيء لها إن ارتا وان ارتدا تع 
وأسلما معا لا بين وان أسلما متعاقباً بائٹ''ء ولا يصح تروّجٌ المرتد أو المرتدّةٍ 


ادا . 


وارتداد أحد الزوجين فسخ في الحال: يعني لو ارتد أحد الزوجين باعتقاد غير الإسلام. 

أو سب الله تعالى أو قال غير الإسلام أفضل منه أو أنسب للزمان» أو السجود للأصتام أو وضع 
الصليب على الصدر اختياراً من غير إكراه» من فعل شيئاً من ذلك وأشباهه رفع عقد النكاح بينه 
وبين زوجه في الحال دون قضاء القاضي . والفرق بين الفسخ والطلاق أن الفسخ تفريق ولا ينقص 
عدد الطلاق» بلا فرق بين المدخول بها وغير المدخول بها. 

وأما الطلاق فمعروف أنه به يعد الطلاق حتى ينتهي إلى ثلاث . فان عاد إلى الاسلام ورجعها 
رجعت إليه . 

ولیحذر الزوجان من اعتقاد الکفر أو قوله أو عمله فان ذلك یفسخ التكاح بينهماء وما لم يعد المرتد 
منهما إلى الاسلام بالتوبة والشهادتین فهو على الکفر معاذ الله؛ وما يقع بینهما من الجماع 
والمعاشرة حرام؛ ولو مات قبل التوبة مات على الکفر: معاذ ال . 

بانت: فان إسلام آحدهما إذا تقدم بقي الآخر على ردته فیتحقق اختلاف الدارین. قال ابن 
التركماني في الجوهر النقي : وذهب آبو حنيفة وأصحابه إلى العمل بحدیث عمرو بن شعیب ۔ 
الذي نقدم ۔ وآن آحد الحربیین إذا أسلم وخرج إلينا وبقي الاخر بدار الحرب وقعت الفرقة بینهما 
باختلاف الدارين لقوله تعالی: تا ترش إل لار [الممتسنة: ۱۰]. فلو كانت الزوجية باقية 
كما يقول الشافعي رحمه الله تعالی: کان هو أحق بها. وقال تعالی: طلا من جل گی لا هم يلون 
تمه . الخ (۲ - ۹۲) وتمام الکلام في إعلاء آلسنن (۱۱: ٩٩‏ - ۱۰۹) انظر نصب الراية 
(۲۰۹:۳) والله اعلم. 

ولا يصح تزوج المرتد أو المرتدة أحداً: أي من الناس» لان الحکم في المرتد القتل» وفي المرتدة 
الحبس حتی تموت فلا یکون منهما زواج قال الامام الطحاوي في بیان عقائد أهل الستة والجماعة: 
[ولا یخرج العبد من الایمان الا بجحود ما آدخله فيه وهو الاقرار بالتوحید والایمان به وبکل ما علم 
من الدین بالضرورة أنه من الدین. والایمان هو الإقرار بالوحدانية وحقية الرسالة باللسان والتصدیق 
بانجنان أي قبول القلب وإذعانه لما علم من الدین بالضرورة ۔ الدلیل القطعي ‏ إنه من دين النبي پا 
بحیث تعلمه العامة من غير افتقار إلى نظر واستدلال کالوحدانية والنبوة والبعث والجزاء» ووجوب 
الصلاة والزكاة وحرمة الخمر ونحوھا] عن شرح العقيدة الطحاوية للشیخ عبد الغني الميداني تحقیق 
الأنتاذين محمد مطيع الحافظ ومحمد رياض المالح (ص: ۹۷ - ۹۸). 

فليحذر أولياء الاولاد ذكوراً وإناثاً من تزويجهم من المرتدين أو المرتدات» فان ذلك الزواج باطل . 
إن وقع ‏ في الشرع ‏ وما يبنى على باطل فهو باطل مثله. والله أعلم. 


بات القّسّم 
بعك ان قیه ی EY‏ تر اھ و التي الات ا اڈ و AN‏ 
والكتابيّةٌ فيه سوا وللأمةٍ والمكائّبة والمدبّرةٍ وأمّ الولدٍ نصف الحرّة. 
جج ین يكنا گار رارف اعت کرات وعدت مها 


» با‎ ٤ 


باب المَسم 

07یس لاہ سس الب اسم ناوات ماک ونم با اتا سو عو ا لعزي 
رضی الله عله قال: قال رسول الله لل : «من كانت له امرآتان يميل لإحداهما دون الأخرى جاء يوم 
القيامة يجر أحد شقيه ساقطاً أو ماثلاً؛. رواه الخمسة والدارمي وغيرهم. 
ولا يجب القسم ف ى, الوطء والمحبة لابتنائه على النشاط وما جعل الله من الميل في قلبه ولا سلطان 
لأحد على قلبه . قالت عائشة ئشة رضي الله عنها : «كان النبي ية يقسم بين نسائه فيعدل ويقول: «اللهم 
دہ تھے و و تقو رہ E‏ ل حبان والحاكم . 
قال الترمذي بعد ذکرہ: و سے وریہ كذلك فسره أهل العلم. . وعن ابن عباس رضي الله 
عنهما في قوله کھت چوک تیا آن یلوا بی الشسله ولو رٹ الآبة قال في: الحب 
والجماع . وعن عبيدة السلماني مثله فتح الباري (۹: "0 وانظر اعلاء الستن (۱۱: 164 

(۲) والقرعة أحب: القرعة كانت سنة المصطفی المختار ی في سفره فعن عائشة رضي الله عنها أن 
النبي ی «کان إذا آراد أن پخرج سفراً اقرع بين آزواجه فأيتهن خرج سهمها حرج بها معه». متفق 
عليه نيل الأوطار ٦(‏ : ۱۳۹). 

(۳) وان وهبت قسمتها لضرتها صح: قالت عائشة رضي الله عنها: [ما ر E‏ 
مسلاخها ‏ المسلاخ الجلد ومعناه أن أكون آنا هي من سودة بنت زمغة من امرأة فيها حدة فلما 
کہرت: قالت: يا رسول الله قد جعلت يومي منك لعائشة «فكان عليه السلام يقسم لعائشة يومين 
يومها ويوم سودة»]. البخاري في كتاب الهبة» وفي باب القرعة» ومسلم في النكاح. (ولها أن 


کتاب الرضا ۱ ۱ ۱ 


42 تر یا 
كناب الرّضاع 
و فووا اھ ین فا ھن 
وکٹیرو''' في مُذَنه لا بعدّها . 


وهي حولانِ ونصف وعندهما حولان: فيحرمٌ به ما يحرم من السب إلا جد 
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۳ و ری ولده وعمّةٌ ولدہ وأمٌ أخَيْهِ أو آخته وأمُ عمّهِ أو عمِّبَه أو خاله أو 
خالته: والا أخا ابن المرأة لها رضاعاً وقس علیه. 


کتاب الرضاع 

(۱) هو مص الرضیع : الرضاع لغة شرب اللبن من الضرع أو النديء وشرعا ما ذکره المصنف في تعریفه 
أنه المص جری على الغالب» فان المراد وصول اللبن إلى جوف آلرضیم من فمه أو أنفه بلا فرق 
بين المص والصب أو السموط إذا علم أن اللبن قد وصل إلى الجوف. 

)٢(‏ ينبت حكمه بقليله وكثيره في هدته: : قال الله تعالى: : لم ic‏ ارت ثم رک 
رصم که النساء : ۳. وقال ييه : يحرم من الرضاعة ما يحرم من النسب». البخاري في 
الشهادات . من غير فصل بين كثيره وقلیله. ولأن الحرمة وان كانت لشبهة البعضية الثابتة بنشور 
العظم وإنبات اللحمء لکن الامر مبطن فتعلق بقمل الارضاع. وقال رسول الله كل : «إن اللہ حرم من 
الرضاع ما حرم من الولادة». البخاري ومسلم. قیل لابن عمر: إن ابن الزبير یقول لا بأس بالرضعة 
والرضعتین فقال : [قضاء الله خير من قضاء ابن الزبير]. 
(في مدته) ومدته ثلائون شهراً عند أ بی حنيفة رحمه الله تعالی لقوله سبحانه : و وو سم تون 
مر (الاحقاف : : .]١١‏ وعند أبي يوسف ومحمد رحمهما الله تعالی حولان وعلیه الفتوی وهو 
قول الشافعی رحمه الله تعالی. قال الله تعالی: اوح وس للا بر [الاحقاف: ۱۵]. قد 
ذکر ات رو لو رس مدة الرضاع . وعن ابن عباس رضي الله 
ور نه يبد قال: ری بعد الحولينة . الدارقطني في سننه ثم قال: ولم پسنده عن ابن عبينة 

۱ وهواثقة حافظ وأخرجه موف وكال: «الرضاعة من المجاعةا. الحدیث 
البخاري (9: ۱ وقال البخاري: باب من قال لا رضاع بعد حولین لقوله تعالی : رن کمن 
من اراد أن بع رساد [البقرة : ۳ وما يحرم من قلیل الرضاع وکثیره فتح الباري (۹: ۱۱۹) 
انظر البنایة (۲: ۲۰۱) ونصب الراية (۳: ۲۱۸ 

(۳) إلا جدة ولده إلخ: أي من الرضاع لأن حرمة ما ذكره من المصاهرة لا بالنسب» فلا یکون الحدیث 
متناولاً لما استثناه الفقهاء . 


وتحل أخث الأخ رَضاعاً ونسبا ا کاخ من الأب له اعت من أ تحل یه من 
بيه ولا جل بِينَ رضیعيٰ ثذي وإ اختلف زمانھما” '» ولا بين رضيع وول 
مرضعته وا نل 
وولد زوج لبنها منهُ فهو أب للرّضيع”") وابئه 3 وبنته آخت وآخوه عم وأخته 


عمة . 


ولا خرمة لو رَضِعا من شاو أو من رجل ولا في الاحتقانٍ بلبنِ المرأق ولب 
الیک والميتة محر وكذا اا 

اللَّمِنُ المخلوظ بالطعَام لا يُحَرّمْ مجلافاً لهما عند غابة اللَبِنِء ويعتبرٌ ناب لو 
خلط بماء أو دواء أو لين شاو وكذا لو خلط بلبن امرأة أخرى» وعند محمد تتعلقٌ 
الحرمةٌ بهما ۰ ۱ 

جارف ری شاک انت تدر 
ویرجمٌ به عفى الكبيرة "(+7٤‏ 
حول الع تن نی 70+ 

وإنّما ينبت الرّضاعٌ بما يثبتٌ به المال“» ولو قال: هذه أختي من الرّضاع ثم 
اذَّعى الخطأ صدق 


)١(‏ ولا حل بين رضيعئٍ إلخ: يعني سواء أرضعتهما في زمن واحد أو في أزمنة متباعدف لأن أمهما 
واحدة. 

(۲) وولد زوج لَنُھا منه: و کت عن عائشة رضي الله عنها قالت: 
[دخلي علي أفلح بن أبي القعيس فاستترت منه فقال: تستترين مني وأنا عمك؟ قالت: قلت: من 
أين؟ قال أرضعتك امرأة أخي . قالت: نما أرضعتني المرأة ولم يرضعني الرجل فدخل علي رسول 
الله بي نحدثه فقال: «إنه عمك فلیلج عليك». .]. الستة في كتبهم. 

)۳( مو سیت نوہ ہو سوک تو کت السعوط: 

بفتح السين الدواء يصب في الأنف. والوجور: الدواء الذي يوجر في الفم أي بعطي المريض من 
ا الفم . وہ (TYA‏ ومجمع الأنوار مادة وجر. 

ر2 وإنما يئبت الرضاع ہما یلبت یثبت به المال: وهو شهادة عدلين أو عدل وامرأتين ¿ إذ الشهادة بالفرقة قضاء 
فكانت كالشهادة على الطلاق . وقال مالك وأحمد: بامرأة مرصوفة بالعدالة. انظر المجمع (۳۸۰). 
وقال الشافعي رحمه الله تعالی : يثبت بشهادة أربع من النساء أو رجل وامرأتین 
والقول بالرجلين في الشهادة هو قول عمر بن الخطاب رضي الله عنه ذكره في المغني وفي المحيط 
هو قول عمرء وعلي وابن ن عباس رضي الله عنهم . عن البناية (۲: ۲۱۳). 


کتاب الطلاق 4 


فيه) وترکها حتى تمضي عدتهاء و 


كِتَابٌ الطلاق 


E‏ ه تطليقها وت في هر لاجماغ 
(۱ دنه 7 
کیہ جو مو سني ن تطليقها 7 ثلاثاً في ثلاثة آطهار 


هو رفع م القيدٍ الثابت شرعاً 8 


5 


لا جماعٌ فيها إن کانث مَدْخولاً بهاء ولغيرها TT‏ " والآيسة 
والصّغيرةٌ والحامل يطلقن للسْتٌ عند e‏ 


(١) 


(¥) 


1 


للسنّةَ الا واحدة وجار طلافَھنٌ عقيبٌ اھر وبدعيه 5 خی ثلا أو 


کتاب الطلاق 

حستها : وهو سني تطليقها ثلاثاً في ثلاثة أطهار. قال عند ال بن مسعود: [طلای السنة تطليقها و 
طاهر في غير جماع» فإذا حاضت وطهرت طلقها أخرى فإذا حاضت وطهرت طلقها م 
بعد ذلك بحيضة]. قال الاعمش: [سألت إبراهيم فقال مثل ذلك] النسائي (۲ - ۹۹) ورجاله رجال 
الصحيح غير محمد بن یحیی وهو ثقةَ حافظ , (تقريب: ۱۹۸). 
ولغيرها طلقة ولو في الحبض: يعني لغير المدخول بهاء لأنه لا عدة عليها. قال الله تعالى: ار 
نون ین ّل أن تمسو تما لک یهن بن نو دراه [الأحزاب :64[ 
9 يعني بدعي الطلاق وحرامه تطليقها ثلاثا أو اثنتین بكلمة واحدة آخیر محمود بن لبید رضي 

لله تعالى عنه قال: : [أخبر رسول الله لا عم عن رجل طلق امرأته ثلاث تطلیقات جميعاً فقام غضبان 
فقال: «أيلعب بكتاب الله وأنا بين أظهركم». حتی قام رجل فقال: يا رسول الله ألا أقتله]. النسائي 
:٢(‏ ۹۹) وقال في الجوهر النقي: بسند صحيح (۲: ۱۱۳) وفي نيل الأوطار (5: ۱۵۰) قال ابن 
كثير: إسناده جيد. وعن أنس رضي الله عنه أن عمر رضي الله عنه کان إذا أتي برجل طلق امرأته 
ثلاثاً أوجع ظهره]. آخرجه سعید بن منصور» وسنده صحیح . فتح الباري (۹: ۳۱۵). وقال 
مجاهد: كنت عند ابن عباس رضي الله عنهما فجاء رجل فقال: إنه طلق امرأته ثلاثا فسكت حتى 


اراس و و مه و و مه مه مه و و مه وي و و و جاع و :1000۹۹ 01:1 1ئ 


ظننت أنه سیردها عليه فقال : [ینطلق أحدكم فیرکب الأحموقة ثم يقول يا ابن عباس إن الله تعالی ٠‏ 
قال: ون ین الہ يمل له باه [الطلاق: ؟]. وانك لم تتق الله فلا أجد لك مخرجاً عصيت 
ربك وبانت منك امرأتك]. أبو داود بإسناد صحیح . فتح الباري (9: )۳۱٦٣‏ وقال البخاري: باب من 
جوز الطلاق الثلاث لقوله تعالی : الى تان ال مرو أو تریح خسن [البقرة: ۲۲۹]. 
وذكر قصة عويمر العجلاني في اللعان وفيه قال عويمر: كذبت عليها يا رسول الله إن أمسكتها فطلقها 
ثلاثاً قبل أن يأمره رسول الله اة . فتح الباري (۹: ۲۰۱) . وقال القرطبي: وحجة اللزوم من حيث 
النظر ظاهرة جداً وهو أن المطلقة ثلاثاً لا تحل للمطلق حتى تنكح زوجاً غيره ولا فرق بين مجموعها 
ومفرقها لغة وشرعاً وما يتخيل من الفرق صوري ألغاه الشرع اتفاقاً في النکاح والعتق والأقارير. فلو 
قال الولي: أنكحتك هؤلاء الثلاث في كلمة واحدة انعقد كما لو قال أنكحتك هذه وهذه وهذه وكذا 
العتقء والاقرار وغير ذلك من الأحكام . 

واحتج من قال: إن الثلاث إذا وقعت مجموعة حملت على الواحدة بأن من قال أحلف بالله ثلاثا لا 
يعد حلفه الا يميناً واحدة فليكن الطلاق مثله. وتعقب باختلاف الصيغتين فان المطلق ينشئ طلاق 
امرأته وقد جعل أمد طلاقها ثلاثاء فإذا قال: أنت طالق ثلاثاً فكأنه قال: أنت طالق جميع الطلاق» 
وأما الحالف فلا أمد لعدد أيمانه فافترقا. وفي الجملة فالذي وقع في هذه المسألة نظير ما وقع في 
مسالة المتعة سواء» أعني قول جابر: إنها كانت تفعل في عهد النبي وة وأبي بكر وصدر من خلافة 
عمر» قال: ثم نهانا عمر فانتھینا۔ 

فالراجح في الموضعين تحريم المتعة وإيقاع الثلاث للإجماع الذي انعقد في عهد عمر على ذلك» 
ولا يعلم أن آحدا في عهد عمر خالفه في واحدة منهما. وقد دل إجماعهم على وجود ناسخ ون 
خفي على بعضهم قبل ذلك حتى ظهر لجميعهم في عهد عمر. 

فالمخالف بعد هذا الاجماع منابذ له والجمهور على عدم اعتبار من أحدث الاختلاف بعد 
الاتفاق. والله أعلم. من فتح الباري (۹: ۲۹۹). 

وأما ما جاء في مسلم عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: [كان الطلاق على عهد رسول الله بلا 
وأبي بكر وسنتين من خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة فقال عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن 
الناس قد استعجلوا في أمر كانت لهم فيه أناة فلو آمضیناه عليهم فأمضاء عليهم] فالجواب أن 
العلماء قد ردوا هذا الحديث بإحدى طريقتين القدح في رواية الحديث ولو كان في مسلم؛ كما كان 
ذلك من أحمد بن حنبل ومن وافقه» وهو يرجع إلى الكلام في الحديث بشذوذه وانفراد طاوس به 
وأنه لم يتابع عليه. فوجب التوقف فيهء وأن یکون الحديث شاذاً۔ 

والطريق الثانية فهو مسلك إسحاق بن راهويه ومن تبعه وهو الكلام في معنى الحديث: فهو أن 
يحمل الحديث على غير المدخول بها. وفي سنن أبي داود عن طاوس عن ابن عباس رضي الله 
عنهما [كان الرجل إذا طلق امرأته قبل أن يدخل بها جعلوه واحدة على عهد رسول الله ية وأبي 
بكر وصدر من إمرة عمر فلما رأى الناس قد تتابعوا فيها قال: أجيزوهن عليهم]. سنن أبي داود 
وكتاب الطلاق (۲: .)۲١١‏ 

وقال الشیخ ظفر بعد كلام نافع: فهذه الروايات تدل على أن عمر وعلياً وابن عباس وابن عمر وابن 


كتاب الطلاق 0 


بكلمة واحدةٍ أو في طهر واحدٍ لا رجعة فیّه إن كائث مَذخولاً بها أو فی طهر 
جامَعَّها فیه. وكذا تطلیقها في الحیض "۰ ويجبُ مراجعثها في الأصحٌ وقیل 


= مسعود وعبد الله بن عمرو بن العاص وأبا هريرة والمغيرة بن شعبة» وعمران بن حصين كلهم متفقون 
على وقوع الثلاث جملة. وهؤلاء من أجلة أصحاب رسول الله ار وأوعية علمه ولا يثبت عن واحد 
من الصحابة خلافهم» وهذا دليل على أن الصحابة أجمعوا عليه . إعلاء (۱۱: ١٦٦)۔‏ 
وقال الشيخ محمد زاهد الكوثري رحمه الله تعالى في كتابه (الإشفاق على أحكام الطلاق) ولعله 
أفضل ما كتب في الباب: فظهر بهذا البيان أن إمضاء عمر رضي الله عنه حكم شرعي مستمدً من 
الكتاب والسنة مقارن بإجماع فقهاء الصحابة فضلاً عن التابعين ومن بعدهم: وليس عقوبة سياسية 
ضد حكم شرعي فالخارج على إمضاء عمر خارج على ذلك كله. 
قلت: ومما يجب التنبيه عليه أله لا خلاف بين الأئمة الأربعة في وفوع الثلاثة جملةء وان الشيعة 
الإمامية هم الذين جعلوا الطلقات الثلاث واحذة. وليس رأي السلف منھمء فقد قيل لجعفر بن محمد 
رحمه الله تعالى : يزعمون أن من طلق ثلاثاً بجهالة» رد إلى السنة يجعلونها واحدة پروونها عنکم؟ 
قال: معاد الله [ما هذا من قولنا من طلق ثلاثاً فهو كما قال]. روح المعاني للآلوسي (۱۲۰:۲) وزاد 
رحمه الله تعالى أنه لا يصح أيضا عن علي رضي الله عنه» إذ قد ثبت عنه إمضاؤها ثلاثا . 
قلت: وقد كتب الشيخ حبيب أحمد الكيرانوي رسالة في (5۷) صفحة من القطع الكبير سماها 
(الإنقاذ من الشبهات في إنفاذ المکروه من الطلاق) قال في مقدمتها : لما رأیت ابن القيم وأتباعه 
يكثرون الشغب في مسألة وفرع الطلاق البدعي وطلاق الثلاث جملة سواء كان بلفظ واحد آو بثلاثة 
ˆ ألفاظ ویقولون: الطلاق البدعي لا یقعء ولا يقع من الثلاث إلا واحدة ویخالفون فيه جمھور 
الصحابة والتابعين والأئمة المجتهدين رأيت أن أتكلم على المسالتین بكلام مشبع مزيل لشغبهم 
فألفت رسالة تحتوي على عامة مباحث هاتين المسألتين متمسکاً بالإنصاف ومتجنباً عن الاعساف. 
وهي مسجلة في الجزء الحادي عشر (۱۰۲- ۱۸۰) ثم (۷۲- ۷۷۲). 
ومقدمته الطويلة على إعلاء السئن بعنوان (قواعد في علوم الفقه) وبها بحث مستقل حول التقليد 
وأحكامه يرد بها على الشيخ ابن القيم في |علام الموقعين حجة بحجة وبيانا ببيان جعل عنوانه 
(الدین القیم) جاءت في (۷۱) ول الكبير. واقرأ (الإشفاق على أحكام الطلاق) للإمام 
الكوثري رحمہ الله تعالی» وقد طبع أ كثر من مرة. والحمد لله رب العالمين. 

)١(‏ وكذا تطليقها في الحيض : يعني يحرم تطليقها في الحيض وان كانت تحسب عليه التطليقة . عن نافع 
عن ابن عمر رضي الله عنهم أنه طلق امرآته وهي حائض على عهد رسول الله ي فسأل عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه رسول الله که عن ذلك فقال: «مره فليراجعها ثم ليمسكها حتى تطهر ثم 
تحيض ثم تطهر ثم إن شاء أمسك وإن شاء طلق قبل أن يمس فتلك العدة التي أمر الله تعالى أن تطلق 
لها النساءه. البخاري كتاب الطلاق. وفيه عن أنس بن سيرين قال: سمعت ابن عمر قال : [طلق ابن 
عمر امرأته وهي حائض فذكر عمر للنبي بي فقال «لیراجعها» قلت: تحتسب؟ قال: قَّمهً]. وعن 
قتادة عن يونس بن جبير عن ابن عمر قال: «مره فليراجعها» قلت: تحتسب؟ قال: أرأيت إن عجز 
واستحمق. حدثنا أبر عمره حدثنا عبد الوارث حدثنا یرب عن سعید بن جبير عن ابن عمر قال: 
[حسبت علي بتطلیقة]. 


خلتقی الأبحر 
تستحبٌ» فإذا طهرّث ثم حاضّث ثم طهرّث طلَمّها إن شاء؛ وقیل یجوژُ أن يُطلقّها 
فی الظهر الذي يلى تلك الحیضَة. 
ولو قالَ للموطوءةٍ نب طالقٌ ثلاثاً للسُّنَةِ وق عند كل طهر واحدة» وإِنْ نوی 
بت 2 إ اه تق د 2 ۶ ۳ ۳ (Wf‏ 
الوقوع جملة صخت نیته. ویقع طلاق كل زوج عاقل بالغ ولو مكرها 2 


5 وقال عبد الله بن عمر رضي الله عنهما : [طلقت امرأتي وهي حائض فذكر عمر ذلك للنبي ب فتغيظ 
رسول الله ل ثم قال: مره فليراجعها حتى تحيض حيضة أخرى سوى حبضتها الني طلقها فيهاء 
نزن بدا له أن يطلق فليطلقها طاهراً من حيضتها قبل أن بمسها فذلك الطلاق للعدة كما أمر اللہ ۔ 
وكان عبد الله طلقها تطليقة واحدة فحسب من طلاقهاء وراجعها عبد الله كما أمره رسول الله و . 
مسلم كتاب الطلاق (۲ : ۵ وقال أبو داود بعد أن أورد رواية طلاق أبن عمر وفي آخرها قال 
عبد الله : «فردّها علی ولم ير شيئاً؛ من رواية أبي الزبیر؛ قال أبو داود: روى هذا الحديث عن ابن 
عمر يونس بن جبيرء وأنس بن سيرين وسعيد بن جبير» وزيد بن أسلم» وأبو الزبير ومنصور عن أبي 
رائل معناهم كلهم أن النبي بد أمره أن يراجعها حتى تطهر ثم إن شاء طلق وإن شاء أمسك وكذلك 
رواه محمد بن عبد الرحمن عن سالم عن ابن عمرء وأما رواية الزهري عن سالم ونافع. عن ابن 
عمر أن النبي وق أمره أن يراجعها حتى تطهر ثم تحيض ثم تطهر ثم إن شاء طلق وان شاء أمسك. 
وروي عن عطاء الخرساني عن الحسن عن ابن عمر نحو رواية نافع والزهري. والأحاديث كلها 
على بحلاف ما قال أبو الزيير. كتاب الطلاق (۲: .)۲٥٢‏ 
وقال ابن عبد البر: قوله: «فردها ولم يرها شيئاً؛ لم يقله غير أبي الزبير وليس بحجة فيما خالفه فيه 
مثله فكيف بمن هو أثبت منه. . وقال الخطابي: قال أهل الحديث: لم يرو أبو الزبير حديثاً أنكر 
من هذا . انظر تمام الكلام في فتح الباري (9: ۲۸۸ ۔ ۲۹۱). وإعلاء السنن (۱۱: .)٠٤١‏ 
)١(‏ ویقع طلاق كل زوج عاقل بالغ: قالت عائشة رضي الله عنها: أن رسول الله ب قال: «رفع القلم 
عن ثلاثة عن النائم حتى يستيقظ وعن المبتلى حتى يبرأ وعن الصبي حتی یکبر!. أحمد وأبو داود 
وابن ماجه والحاكم وقال: صحيح. والمراد بالمبتلى: المبتلى بالجنون فعن عمر وعلي مرفوعاً: 
«رفع القلم عن ثلائة عن المجنون والمغلوب على عقله حتى يبرأ». الحديث رواه أحمد وأبو داود 
والحاكم. أخرجه ابن أبي شيبة أن [عمر رضي الله عنه أجاز طلاق السكران بشهادة نسوة]. 
وأخرج عن عطاء لا سيرين وابن المسيب وعمر بن عبد العزيز وسليمان بن 
يسار والنخعي» والزهري والشعبي قالوا: [يجوز طلاقه]. وأخرجه الحاكم [من طلق في سكر من 
وہ کی و ہک ومک و کک وو 
من الشيطان ‏ يعني بالخمر والمخدر قصداً ۔ فطلاقه جائز]. انظر نصب الراية (۳: .)۲٢٢‏ 
وفي کتاب الاستذكار. كان الشعبي والنخعي والزهري وابن المسيب وأبو قلابة وشريح في رواية 
[یرون طلاق المكره جائزاً] وبه قال أبو حنيفة وأصحابہ؛ والثوري . وكذا ذكرهم اج ني 
«الأشراف» إل أنه ذكر بدل شريح قتادة. ودليل هذا المذهب» ما رواه أبو هريرة مرفوعاً «ثلاث 
جدهن جد وهزلهن جد النکاح والطلاق والرجعة». صحح الحاكم إسناده. وقال الترمذي: حسن 
غريب والعمل عليه عند أهل العلم والصحابة وغيرهم. 


کتاب الطلاق 


سکران أو آخرس بإشارته المعهودة» لا طلاق صبيّ ومجنونٍ ونائم؛ وسیّدٍ على 
زوجه عبدو. ۱ 


واعتبارة الا لا وھ ٹلاٹ ولو تحت عبد ع وطلاق الأمة ثنتان 4 ولو 


تا سر 


صريحة ما ےت با إلى نی مت وهو آنت طالق ومطلّقةٌ 
شتا وتقعٌ بل منها ار رپ وت نوي أكثرٌ أو بائنڈ وقولة: 2 
السّلاق أو أنتٍ طالقٌ القلاق» أو أنت طالق طلاقاً یقع بکل منها واخدة مد 
وان نوی ثنتين أو بائنڈ وك نوی بأنت ای ۷ھ وبطلای ۳ وقعتا وان 
اللات وَقَعْنٌ. 


ويقعٌ باضافته إلى جملیها كما من أو إلى ما بر ہو اس كالرَقَبَةء 
والعني. والرآس والوجف والروح والبدن» والجسدء والفر ج أو إلى جرء 
شائع منها كنصفها وٹلٹھاء لا باضافته إلى يدها أو رعا أو ظهرها أو بط 


س واحتج الطحاوي فی (۲: )۵٥٥‏ من شرح معاني الآثار بقوله عليه السلام لحذیفة وأبيه حين خلفهما 
المشركون: «نفي لهم بعهدهم ونستعين الله علیهم». قال: وكما ثبت حكم الوطء في الإكراه فبحرم 
به على الواطئ ابنة المرأة وأمها فكذا لا یمنع الإكراه وقوع ما حلف عليه هامش نصب الراية 
۲ ) وانظر إعلاء السنن (۱۱: ۱۸۲). 

)١(‏ واعتباره بالنساء: يعني يعتبر الطلاق بالنساء فمن تزوج حرة يملك عليها ثلاث طلقات ومن تزوج أمة 
يملك عليها طلقتين فقط. عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله يي قال: «طلاق الأمة تطليقتان 
وقرؤها حيضتان». أبو داود باب ما جاء في طلاق الأمة (۲: ۲۵۷). 

باب إيقاع الطلاق 

(؟) صريحه: إيقاع الطلاق لا يخلو إما أن يكون بالصريح» وإما أن يكون بالكناية» والصريح ما كان 

)۳۸۵ الاستعمال. والكناية: ما كان مستتر المراد فيحتاج فيه إلى النية (المجمع:‎ TT 


وعرف الإمام | سی عيني الطلاق الصریح بقوله : هو ما ظهر المر 7000 بيناً بحيث يسبق إلى فهم 
السامع مراده. البناية (؟5: ۸ھ وجاء في الهداية وشرحها وإنه یعقب الرجعة بالنص ولا يحتاج إلى 
النية لأنه صريح . قال الله تعالی : 9 لین لی بعر في دی إن آرادوا ضکت اہ [البقرة: ۰]۲۲۸. سماه 


بعلاً مدل على أن الطلاق الرجعي لا يبطل الزوجية. البناية (۲: ۲۲۹). 

(۳) کالرقہة. . . : أو بطنها. الأصل أن إضافة الطلاق إلى جزء معين يعبر به عن البدن يقع به الطلاق كما 
ذكر من الرقبة في قوله تعالى تیر رکه [النساء: 4۲]. وإذا أضيف إلى جزء معين لا يعبر به 
عن الكل مثل يد اليد والرجل والبطن (المجمع: ۳۸۸). 


۱ ۱ ملتقى الأبحر 


ولر طلها نصت تطلیقة لوس تھا آو ربعها طلقث» ویقغ في آت ظا ثلانة 
آنصافب تطلیقتین ثلاث وفي ثلائة أنصاف تطليقة ثنتانِء وقیل: ثلاث وفي من 
واحدة لی سن و ما راع سرن راس 2 وعندهما اہ ري نی نات 
ثنتانِ وعندهما ثلاث وفي واحدةٍ في ثنتين واحدةٌ اك لم نافيا ار ری الضشرب 
والحسات. وان نوی واحدة وثنتين e‏ 


وفي غير الموطوءة واحدةٌ مثل واحدةٍ وثنتين ۳ وان وی مع ثنتين فثلاث فیها 
أيضاًء وفي ثنتينٍ في ثنتین ثنتانِ وان نزی الصَّربَء وفي أنتِ طالقٌ من هنا إلى 
الام واحدةٌ رجعيّةٌ وفي نب طالقٌ بمكةًء أو في مد تطلق للحالِ حيث کانث؛ 
7 س " أو في دخولِكِ لا يقعٌ ما لم تدخلها: وكذا ادا" . 
فقيل 
ني طالقٌ غداً أو في غد یقع عند الصبح ون نوی الوقوع وف العضر 
ها .ےت لهماء ولو قال: : نب طالقٌ الیو غداً أو 
غداً اليومَ يعتبرٌ الأول ذکرا» ولو قال: أنتِ طالقٌ قبل أن أتزرجَكِ فهو لغوّء 0 
آني طالقٌ أمس وقد نکخها اليومَ وان کان نکخها قبل أمس وقح الآن» ولو قال: أ 
طالقٌ ما لم أطلّقكِء أو متی لم أطلّقكِء أو متى ما لم ل ل 
حتی لو علق الغلاتٌ وفع بيسكوته » ا 
ولو قال : : إن لم أطلّقكِ فانت کا ا ا وي يمت أحدهساء ولإذا٤‏ بلا 
نيِّةِ مغل (إنْ؛ وعندهما مثل امتی!۰ ومع نی ار أو الوفتِ فما نَوَىء واليومُ 
للٹھارِ مع فعل ممتدٌ ولمطلي الوقث مع فعل لا يمتذّء فلو قالَ: أمرّكِ بيدك یوم يقدِمٌ 


)١(‏ وفي غير الموطوءة: يعني غير المدخول بها يقع واحدة فقط مثل ما یقع في قوله واحدة وثنتين إذا لم 
يبق للثنتين محل لما هو معلوم أن طلاق غير المدخول بها يقع بائتًء ولا عدة فيه. 

)٢(‏ وكذا الدار: يعني إذا قال أنت طالق إذا دخلت الدار إذ الظرف يشبه الشرط فكأنه قال أنت طالق إن 
دخلت الدار. والله أعلم. 

: فصل 

(۳) ولو قال إن لم أطلقك فأنت طالق لا يقع ما لم يمت أحدهما: يعني فيقع قبيل الموت لأن الشرط 
حينئذ يتحقق» فان مات أو ماتت قبل الدخول فلا میراث: وان مات أو ماتت بعد الذخول ثبت 
الميراث . قلت: ومثله اليمين بأن قال: والله لأنعلن كذاء أو قال: الراك ی تا 


بحنث |ذا لم یمض یمیته الا عند الموت. 


كتاب الطلاق 22 


عر وان قال: يوم أترَّوجَكِ فأنْتِ طالقٌ فتكسّها لیلاً وفع 


OES‏ رف ان الاک بای ارت 
عليك حرام بانث إن وی ۰*۳ ولو قال: أنتِ طالقٌ مع موتي أو مع موتك فهو لغوء 
وكذا لو قالَ: نت طالقٌ واحدة أو لا خلافاً لمحمّدِ في رواية. 

٥۵٥‏ ہپ اياك ار انف يط E‏ میا يمه 
ذلك لغاء ولو قَالَ لها وهي أمةٌ: آنب طالقٌ ثنتين مع إعتاقٍ سك ایا فأعتقها 
ا جع ٭ء وان علق تطليقها بمجيء الخد وعلق مولاها عتقّها به فجاء لا تحل 


ای 


له إلا بعد زوج آخر*“ء وعند محمد يملك الرجعت 70+ 6+ 
فصل 

مت مشیر بأصابعه وق بعدیما ان أخار ببطونها تعتبر 
و وان بظهورها 2 ER‏ ولو وصت جک مت 
قال : > انت طالق انا و لب أو آفحش القّلاقِ أو آخبته أو أشدَّهُ أو طلاق الشَّيطا : ل 
أ اليف او کالجبل أو کال أو سل البیتِ أو تطليقةً شديدةً أو طويلة أو عريضة 
وقع واحدةٌ بات" بلا ني وكذا إن تُوی الثنتين إلا إذا نوی بقوله طالقٌ واحدةٌء 
وبقوله ہائن غ أو ال أخرى فيقمٌ بائنانء وصحّث نی ثلاث في الكل . 


.)۳۹۵:۱( انظر مجمع الأنهر‎ )١( 

(۲) بانت إن نوى: يعني تطلق بطريق الکنایةء لأن الإبانة لإزالة الوصلة والتحريم لإزالة الحل وهما 
مشترکان فیهما فتصح الاضانة . ۱ ۱ ۱ 

(۳) وان ملك امرأته أو شقصها إلخ: يعني جزهء! منهاء لأن ملك النکاح ضروري» وقد استغنی عنه 
بالاقوی وهو ملك الرقہة؛ وكذا إذا ملكت المرأة زوجها للاجتماع بين المالكية والمملوكية 
(المجمع: ۳۹۲) ولا يحل للمرأة الاستمتاع بمملوکها . 

)٤(‏ ملك الرجعة: لأنها عند وقوع الطلاق عليها قد أصبحت حرة والحرة يملك عليها زوجها ثلاث 
طلقات كما تقدم من حديث أبي داود. 

(ہ) إلا بعد زوج آخر : لتعلقهما بشرط واحدء وعند محمد يملك الرجعة لأن العتق اھت لأنه 
رجوع إلى الحالة الأصلية وهي الحرية . (وتعتد كالحرة ة إجماعاً) أي بالاتفاق» ولا ترث منه. 

فصل 


.)۳۹۹ وقع واحدة بائنة: لأنه وصف الطلاق ہما لا يوصف به وينبىئ عن الزيادة. الدرر ری‎ )٦( 


ملتقی الأبحر 
فصل 

طلّقَ غير المدخول بها ثلائاً وقَعْنّ» وان فرق بانث بالاولی ولا تقع الثاني 

ولو قال : انت طالق واحدةٌ وواحدةٌ وقع واحدةٌ وكذا لو قال: واحدةً قبل واحدة 

۳ بعدّها كت ولو قال: بعد واحدة أو قيلها واحدة أو مع واحدةٍ أو معها 
واد فشان وفی الموطوءة تان فى الكل . 

ولو قال: إن دخلت الذَّارَ فأنتِ طالقٌ واحدةً وواحدة فدخلث يقغ واحدة 

یں اد 4۶ 7 1 020۰ 70 0 > وہ تس ےم (CY)‏ 

وعندهما ثنتان» ولو اخر الشرط فثنتان اتفاقاء ويح بعدد فرل بالشظلاق لا به" ٦‏ 

فلو مات قبل ذکر العدد في قوله أنت طالقٌ واحدة لا تظلا*”'. 

1 

وکنایئُ ما احتملَهُ ويره ولا يقمٌ بها إلا بی أو دلالة حال . فمنها: اعتڈیٔ 


4 


ما رر پا ہا سا تک 2 1 را و 
واستبرئئ رحمكٍ وانتِ واحذه يقع بکل منها واحدة رجعية وما سواها تقع بها 
: 2 5 2 و ی 
واحدة بائنة الا أن ينوي ثلاثا فيقعنّ) ولا تصح نية الشتين . 

سرک امرگ 3 2 پگ ا و 7 7 
وهي : بائن بَة تلف حرام» حلية بریّة خَبْلكِ على غاربك» إلحقي باهلِك» 


فصل 

(۱) ولا تقع الثانية: يعني قال لها: آنت طالق واحذة وواحدة وواحدة لا تقع الطلقة الثانية ولا الثالثة 
لعدم العدة لها فلا تصادف الطلقة الثانية ولا الثالثة محلاً . 

(۲) لا به: يعني لا بالطلاق فالوقوع بالواحدة مثلاً عند ذکرها لا بقوله أنت طالق. 

(۳) لا تطلق: لأنه قرن الوصف بالعدد وکان الواقع هو العدد فاذا ماتت قبل ذکر العدد فات المحل قبل 
الایقاع فیبطل . ولو مات الزوج بعد قوله طالق قبل قوله ثلاثاً تقع واحدة لأن لفظ الطلاق لم یتصل 
بذکر العدد فبقي قوله : أنت طالق وهو عامل بنفسه فیقع . 

فصل 

)٤(‏ وکنایته: هذا هو النوع الثاني. ولا یقم الطلاق بلفظ الكناية التي تحنمل الطلاق وغیره ال بنية 
الطلاق أو دلالة الحال کذکر الطلاق لکونها أقوى من النية» لانها ظاهرة» والنية باطنة. 
وقال الشافعي رحمه الله تعالی : لاعبرة بدلالة الحالة بل لابد من النية. (المجمع: 4۰۲). 
قال البخاري رحمه الله تعالى: باب إذا قال فارقتك أو سرحتك أو الخلية أو البرية أو ما نى به 
الطلاق فهو على نيته. قال ابن حجر رحمه الله تعالى: هكذ! بوب المصنف الحاكم في هذه ان 
فاقتضى أن لا تصريح عنده لا بلفظ الطلاق أو ما تصرف منه» ثم قال: وهو قول الحنفیة واختارہ 
القاضي عبد الوهاب من المالكية. فتح الباري (۹: ۳۰۳). 


کتاب الطلاق 


وهبتك لأهلك» سرّختك» فارقتك» أمدك بيدك. اختاري» نت 0200 


تحمري» استتري» أغربي» أخرجي» اذهبي قومي» ابتغي الأزواج» فلو أنكرٌ اليه 
۹۹۰۹ھ ۶۹ قضاء عند مذاكرة اللات فيما يصلحٌ للجواب 
ا ولا عندٌ الغضب فیما یصلخ للّلاق دون الرّدٌ والشُتمء ویصدق دیانةً 
في الکل. 

ولو فال ثلاث مرات: اعتدّي ونوى بالاو طلاقاً وبالباقي حیضاً صُدَّقّ وان 
لم ينو بالباقي یه وقع الات وقطلق ب: لش لي بامرأةٍ أو لست لكِ بزوج إن 
نوی الظلاق والضریحٔ یلحق الصریحّ والبانق والبائن يلحق 00" لا 
الا لا إذا كان معلْفاً بالشرط: ۱ 


3 


(۱) ولا بصدق قضاء: يعني لا بصدق عند القاضي في عدم النية بان سألته أو سأله آجنبي فیما یصلح 
للجواب دون الرد وهي خمسة: خلية - برية - بائن وبنّة - باتة - حرام ومرادنهاء لأن الظاهر أن 
مراده الطلاق عند سوال الطلاق» والحاکم یتبع الظاهر. ومعنى سؤال الطلاق أن تقول المرأة 
لزوجها طلقني فیقول: خلية أي خالية من النکاح أو الحسن (أو بتة) ومعناها القطم عن النكاح أو 
عن الخیرات وبرية مثل خلية (وبتلة) مثل بعة. 

(۲) والبائن یلحق الصریح إلخ: فلو قال لها أنت طالق ثم قال وهي في العدة: على مالء أو قال : 
أنت بائن: أو خالعها على ما مال ‏ والطلاق على مال یکون بائناً بينونة صغری - ثم قال لها 
وهي في العدة: أنت طالق وفع جمیعه. ولا یلحز, الطلاق البائن فلو قال لها: أنت بائن ثم قال 
لها في العدة: أنت یائن لا تقع الثانية لامکان جعنه خبراً عن الأول» فلا حاجة لجعله إنشاء 
(مجمم: 1۰۷). 
[كتب إلى عمر بن الخطاب رضي الله عنه من العراق أن رجلاً قال لامرأته : حبلك على غاريك 
۔ ويعني إلقاء الحبل على ما بين السنام والعنق من الناقة إذا آرید اطلاقها للرعي؛ ويعني (طلاق 
المرأة من قيد النکاح - فکتب عمر رضي الله عنه إلى عامله أن مره أن يوافيني بمكة في الموسم 
فبینما يطوف بالبيت إذ لقيه رجل فسلم عليه فقال عمر: من أنت؟ قال: أنا الرجل الذي أمرت أن 
أجلب إليك. فقال عمر: أسألك برب هذا البيت ماذا أردت بقولك حبلك على غاربك؟ فقال 
الرجل: يا أمير المؤمنين لو استحلفتني في غير هذا الموضع ما صدقتك أردت بذلك الفراق. فقال 
عمر: هو ما آردت]. مالك في الموطأ بلاغاً (ص : ۲۰) وبلاغاته حجة. 
وقال عبد الله بن مسعود: [في الرجل يحرم امرأته بقوله لها: آنت حرام» إن كان یری طلاقاً 
والا فهو یمین]. عبد الرزاق في مصنفه. والطبراني كما في جمع الفوائد (۱: ۱۳۶) وسكت 


عنه ۔ 


YoY‏ ملتقى الأبحر 


بَابُ التّمُويضٍ 

واذا قال لها : اختاري ينوي افڈااؤٹفارٹ نفسها في مجلیها الذي علمث به 
7 ئھھؿ ۱ ولا تصح نيه الثّلاثِ» وان قامَث منه أو أخذّث في عمل آخر 
بطل و لاب من ذكر النّفْس أو الاختیارِ في أحدِ كلاميهماء ون قال لھا : اختاري» 
فقالت: أنا أختارٌ نفسي أو اخترث نفسي تطلقٌ» ون قالَ لها ثلات مرّاتٍ: اختاري» 
فقالث تج ےج او الومتطی آو ہت جج یلا بو وعندهما واحدة 
بات ولو الت : اخترث اختيارة وفع الا الفاقاًء ولو قالت: رط تسین آر 

اخترْتُ نفسي بتطليقةٍ بات بواحدة في الأصمٌ» وقیل : يملك الرٌجعة. 
ولو قال: مرك بیدا في تطليقةٍ أو اختاري تطلیقةً فاختارّث نفسّها وقمٌ واحدة 
رجعيّة؛ ولو قال: أه نوك دك ينوي ثلاثاً فقالت: اخترث نفسي بواحدة أو بمرة 
واحدة وقع اللات وان قالَث لت نسي واحدةٌ أو اختزث نفسي بتطليقة فواحد 
بائنڈء ولو قال: أمرّكك بيدكِ الیومَ وبعد غدِ لا یدخل اللیل وإِنْ ردّتهُ الیو لا يرتدٌ بعد 
غل وان قال : الیومَ وغداً یدخل الليل» وان رَه اليومَ لا يبقى غداًء ولو مکثّث بعد 
التفويض يوماً ولم تم أو كانت قائمةً فجلسَث أو جالسةً فاتكأث أو متكنةٌ فقعدث أو 
على دَابَّةَ فوقفتٌ أو دعَب أباها للمشورة أو شهوداً للإشهادٍ لا يبطل خيازهاء وان 
مارك ہا جوا ھی وس سر ال رطق پا رت یا آو نوی 
رہ وت وکذا لو قالت: أبنْثُ نفسې» ۶۶۶٣‏ راه 
ول الل نْء ولو قالّتِ: اخترث نفسي لا تطلق ولا يملك الرجوعٌ بعد 


يب ری جج EE‏ 


المجلس إلا إذا زا ان شمه ولو قال لھا Ss‏ حدةٌ وقع 
واحدق وفي عکیه لا يقعٌ شيءٌ وعندهما یف واحدةٌ وفي طلقي نفْسَكِ ثلاثاً إن 


باب التفويض 
)١(‏ بائث بواحدة: يعني إذا اعتارت فى مجلس التفویض الطلاق وقعت عليها طلقة بائنة. 
مأل عات بن مسعوة زعي اله عن [إذا كين ار غل اماه فاشتارت ہا راخت با وات 
اختارت زوجها فلا شيء]. ابن أبي شيبة في مصنفه . كذا في الجوهر النقي (۲: .)١5‏ 
)٢(‏ ولا يملك الرجوع إلخ: يعني لا يملك الرجوع في تفويضه لما فيه من معنى التعليق كأنه قال لها: 
طلقي نفسك إذا شئت جعل الأمر إليها . 


کتاب الطلاق 


واحدة لا يقع شي وكذا في عکیه وعندهما يقم واحدة ولو أمرها 
ا ولو قال: نت طالقٌ إن شنت فقالث: 
شنث إن شعت فقال: جح تنا ےت 
ول رام و نب طالقٌ متى : شت أومتى ما شتت 
أو إذا شعت أو إذا ما ث شئتٍ فردّتِ الامر لا تحت ولها أن تطلَقَ واحدةٌ متى شاءت 
ولا یت زار قال انب طالق كلّما شئتٍ فلها أن تطلْقَ ثلاثاً متفرقاً لا مجموعاً 
ولا بعد زوح اعرش ولو قال: اطا شنت ار ا شفت لا لیت نم 
نشأ في مجلیها ولو قال نب طالق کیت عقت فان شاءت موافقة لین وجعية أو 
01 آو ثلافاً وق کذلل وان تخانفا یقغ رس ا وکذا ان لم تفا وعندهما لا یم 
شي وإِنْ لم يكن له نيةٌ يقمٌ ما شاءَث؛ ولو قال: أنتِ طالقٌ كما شنت اوت 
شب طلقَّتْ ما شاءث في المجلس لا بعد وان قال : طلقى تفشك من ثلاث ما 
7 دون الثلات لا الثلات جلافاً لهما. 


باب التقلیق 

الما مجن + کقوله لمتکوعته آن زرت فاتت طالی؛ اومضافا إلى 

الملك کقوله لاجنبیة: إن نكحتك فأنتِ طالی في فيقعٌ إن نها" ولو قال لأجنبية: 
إن رس نايك طالت کھت 00060 


باب التعليق 

(۱) فيقع إن نكحها: كان عبد الله بن عمر رضي الله عنهما يقول: [إذا قال الرجل إذا تكحت فلانة فهي 

طالق فهي كذلك إذا نكحهاء وان طلقها واحدة أو اثنتين أو ثلاثة فهو كما قال]. 

موطأ الإمام محمد (ص : ۱۸۹). قال محمد: وبهذا ناخذ وهو قول أبي حنيفة. 

سأل رجل عمر بن الخطاب رضي الله عنهما فقال: إني قلت: إن تزوجت فلانة فهي علي كظهر أمي 

قال : [إن تزوجتها فلا تقربها حتى تكمّر]. موطأ الامام محمد (ص: ۱۹۰). 

قال محمد : و بهذا ناخذء وهو قول أبي حنیفةء يكون مظاهراً منهاء إذا تزوجها فلا يقربها حتى يمر . 

قال الكوثري رحمه الله تعالی : ومذهب فقهاء الأمة من الصحابة والتابعين وتابعيهم وقوع الطلاق 

المعلق عند حصول الشرط؛ سواء كان ذلك الشرط من قبيل اليمين باعتبار إفادته الحث أو المنع أو 

التصدیق» أو لم يكن من قبيل اليمين لعدم إفادة إحدى تلك المعاني وخالفهم ابن تيمية بأن قال: لا 

يقع الطلاق الذي هو من قبيل اليمين بل يجب الكفارة عند الحنث ايعني قال لها : إن ذهبت إلى 

فلانة فأنت طالق يريد اليمين أي والله لا تذهبين». 

وهذا لم يقل به أحد من قبله. وخالفهم 2 في النوعين جميعاً «أي في وقوع الثلاث 


0333020-0 ماف هاه و قدو وعد مه و و و و عد ٥111‏ 1011:0101 و عا .د نياع ماخ عد وان ما مد هم 


ثلاثاً بلفظ واحد وهذه» وتابعهم بعض الظاهرية ومنهم ابن حزم» وهم محجوجون جمیعاً بالإجماع 
السابق. وممن حکی الإجماع في ذلك الشافعي وأبو عبيد وابن جرير وابن المنذر» ومحمد بن نصر 
المروزي وابن عبد البر فی (التمهيد والاستدراك) وابن رشد الفقيه فى المقدمات. وأبو الوليد 
الا یی افق ان وجو 1 لاه نا هرح اھر ارس ان ميم سل ای بت زر 
عطس أحدهم لتنائر من معطسه عشرات من أمثال الشوكاني ومحمد بن إسماعيل الامیر؛ 
والقنوجي. وعن محمد بن نصر يقول ابن حزم: [فلو قال قائل: ليس لرسول الله ی حديث ولا 
لأصحابه إلا وهو عند محمد بن نصر لما بعد عن الصدق]. وفي صحیح البخاري فتوى ابن عمر 
بالإيقاع. قال نافع : طلق رجل امرأته البتة إن خرجت فقال ابن عمر: [إن خرجت فقد بانت منه وإن 
لم تخرج فليس بشيء]. فمن يشك في علم ابن عمر وتحريه في فتاويه؟ ولا يعرف أحد من الصحابة 
خالف ابن عمر في هذه النتوى» ولا أنكرها عليه. وقد قضى علي كرم الله وجهه في يمين الطلاق 
بما يقتضي الإيقاع فإنهم رفعوا الحالف إليه ليفرقوا بينه وبين زوجته بحنثه في اليمين فاعتبر القضیت 
فرأى فيها ما يقضي الإكراه حیث قال: اضطهدتموه فرد الزوجة عليه لأجل الإكراه. وقال: وفي 
بدن اللي بسند سیخ مر این مسفوه رضی اع کی رجل كال لامرانه : ان فلت كفا ركذا 
فهي طالق ففعلته قال: هي واحدة] ويروى عن أبي ذر تعليق بمٹل ذلك» وكذا عن الزبير. والآثار 
فى هذا الصدد کثیرة» وقد قالت عائشة رضى الله عنها : [كل يمين وان عظمت ليس فيها طلاق ولا 
ها كفارة يمين] انظر التمهيد (۵: Oe ۰ ) (io‏ 

وهذا الاثر نقله ابن عبد البر بهذا اللفظ في التمهید والاستذکار. وان حذف ابن تيمية الاستثناء 
حینما نقل هذا الاثر خيانة منه في النقد. هكذا قال أبو الحسن السبکي. فهذا عصر الصحابة لم 
يقل عنهم الا الإفتاء بالوقوع . ۱ 

وأما التابعون فأئمة العلم منهم معدودون معروفون وكلهم أوقعوا الطلاق بالحنث قال: أبو الحسن 
السبكي في «الدرة المضية» وقد نقلنا من إلكتب المعروفة الصحيحة كجامع عبد الرزاق ومصلف ابن 
أبي شيبة وسنن سعيد بن منصور والسنن الکبری للبيهقي وغيرها فتاوى التابعين أئمة الاجتهاد وكلها 
بالأسانيد الصحيحة أنهم أوقعوا الطلاق بالحنث في اليمين ولم يقضوا بالكفارة وهم سعيد بن 
المسيب والحسن البصري؛ وعطاء والشعبي وشریحء وسعيد بن جبير وطاووس؛ ومجاهد وتتادت 
والزهري» وأبو مخلدء والفقهاء السبعة فقهاء المدینة وهم عروة بن الزبیر والقاسم بن محمد 
وعبد الله بن عتبة بن مسعودء وخارجة بن زيدء وأبو بكر بن عبد الرحمن» وسالم بن عبد اللہ 
وسالم بن يسارء وهؤلاء إذا أجمعوا على مسألة كان فولهم مقدما على غیرهم وأصحاب ابن 
مسعود السادات وهم : علقمة» والأسود وعبيدة السلماني» وأبو وائل شقيق بن سلمة: وطارق بن 
شهاب» وزر بن حبيش» وغير هؤلاء من التابعين مثل ابن شبرمة: وأبي عمر الشيباني وأبي 
الأحوص وزيد بن وهب» والحكم بن عتيبة» وعمر بن عبد العزيزء وخلاس بن عمرو. 

وكل هؤلاء نقلت فتاويهم بالإیقاعء لم يختلفوا في ذلك» ومن هم علماء التابعين غير هؤلاء؟!. 
فهذا عصر الصحابة والتابعين كلهم قائلون بالإيقاع ولم يقل أحد منهم إن هذا مما يجزئ به 
الكفارة. وأما من بعد هذين العصرين فمذاهبهم معروفة مشهورة كلها تشهد بصحة هذا القول كأبي 


كتاب الطلاق 22 


وألفاظ الشرط دا وإذاء ات وکل رمتی » ومتى ما» ففي 
سی کا ی 
الويف ارم لطي وان ال ل 


دذوج آخر» وزوال الملكٍ لا بطل ا اليمین"' والخلك سط لوقوع الطلاقٍ ل 
لانحلال اليمين فإن وجد الشرط فيه انت الیمین ووقع الاق والا ایا ولا 
یقعء وان اختلفا في وجود الشرط فالقول لال |ذا برهنت . 

وفي ما لا بُعلعُ الا ھا القول لھا في حقٌ نفيها لا في حقٌ غيرهاء فلو قال: 
ان حضت فاأنت طالق رفا فقالث: حضث لكت می لا فلانة» وکذا لو قال : 
إن كنت تحن عذات الل قان طالق وعبدي حر فقالث: اخ طلقَث ولا 
يعتقٌ» ولا يقعٌ في إن حضت ما لم يستمرٌ الدّمُ ثلاثاً”'؟ فإذا استمرٗ وق من ابتدازوء 
ولو قال: إن حضتٍ حيضة يقعٌ إذا طهرّث. ولو قال: إن ولذتِ ذکراً فأنتِ طالقٌ 
واحدة وإ ولدتٍ أنثى فأنتٍ طالق اثنتين فولدتهما ولم یُدرَ الأول تطلقٌ واحدة 


ہے حنيفة» والثوريء ومالك والشافعي وأحمدء واسحاق بن راهویه. وأبي عبيد؛ وأبي ثور وابن 
المنذرء وابن جرير لم يختلفوا في هذه المسألة. ولم يتمكن ابن تيمية من أن ينسب إفتاء بعدم 
الوقوع إلى أحد من التابعين سوى طاوس تبعاً لابن حزم» وهو غالط في الرواية عنه وتابعه أغلط 
منهء وإنما فتواه في حق المكره كما يظهر من كتاب عبد الرزاق نفسهء وإليه يعزو ابن حزم الرواية» 
وقد صح النقل عن طاوس بالإيقاع كما في سنن سعيد بن منصورء ومصنف عبد الرزاق وغيرهما. 
ومخالفة بعض أهل الظاهر لهذا الحكم في زمن متأخر محجوجة بالإجماع السابق» على الظاهرية 
نفاة القياس ليسوا ممن يعتد بكلامهم في الإجماع عند أهل التحقيق. عن الإشفاق على أحكام 
الطلاق.ملخصأ. إعلاء الستن (۱۱: )۷٦۹‏ وانظر الدرة المضيتة في مجموعة الرسائل السبكية 
(ص:١5١)‏ . والله أعلم. 

)١(‏ وزوال الملك لا يبطل اليمين: يعني إن قال لزوجته: إن دخلت الدار فأنت طالق ثم طلقها وانقضت 
عدتها ثم تزوجها فدخلت الدار طلقت؛ لان التعليق لم يبطل بالزوال بلا وجود الشرطء والمراد 
زواله بطلقة أو طلقتين أما إذا زال الملك بثلاث طلقات فإنه يزيلهاء أي إذا دخلت الدار وقد تزوجها 
بعد أن طلقها ثلاثاً وتزوجها آخر فطلقها أو مات عنهاء فلا يقم عنیها الطلاق بدخول الدار لزوال 
ملك النکاح بالطلقة الثالثة انظر (المجمع: .)47١‏ 

(۲) ما للم يستمر الدم لاا إلخ : لأن أقل الحيض ثلاثة أيام. فإذا استمر الدم أقل من ذلك كان 
استحاضة. (وقع من ابتدائه) وقع الطلاق من حين رأت الدم لأنه بالامتداد ظهر أنه من الرحم؛ 
فکان حیضأً. (المجمع: 4۲۳). 


مسرت 


ا ود 0 ہے چ5 2 0 
قضاء وثنتين تنزّھاً وتنقضي العدّةُ > ولو علق بشرطینِ شرط للوقوع وجود الملكِ 
عند آخرهما فان وُجدا أو آخرهما فيه" وقمَّء وان وجدا أو آخرهما لا فيه لا يقعٌ. 


ويُبْطل تنجیژ الثلاثِ تعلیقَةُ فلو علقها بشرط ثمَّ نجزها قبل وجودو ثم تزوّجَها 
بعد التحليل فوجد لا يقعٌ شي ولو على الثَلاتَ أو العتق بالوطءِ لا يجب العْفرٌ 
باللبثِ بعد الإيلاج ولا یصیر به مُراجعا في الرّجعي ما لم ینزغ ثم يولج خلافا لابي 
پوسف رحمه الله ولو قال: إن نکستّها عليك تھی ظالی نها علیها فى عد 
OA 5‏ : 


وان وصل بقوله : أنت طالق قولّهُ: إن شاء الم أو ان لم يشأ اللہ أو ما شاء 
اش آو ما لم يا ال آو الا أن يشاء ]شلا الو وکذا لو ماتث قبل قوله 
إن شاء الله» وإِنّْ مات هو يقمٌء وفي أنتِ طالقٌ ثلاثاً إلا واحدةٌ يقعٌ ثنتان» وفي 
الائتین واحدهٌ وفي إلا ثلاث ثلاث" . 
00 وتتقضي العدة: لوقوع الطلاق بالأول وفراغ الرحم بالتالي قال الله تعالی : یت الگمال بل أن 
تمن ماه لَه [الطلاق E‏ ومعنى (ٹتین تنزها) أي دیائة فيما بينه وبين الله تعالی۔ 
)0۳ 38 يعني في الملك (لا فيه لا بقع) لاشتراط الملك سالة الحنث. 
' (۳) لا تطلق: لانه لم يدخل علیها من ینازعها في الفراش ویزاحمها في القسم؛ ولو تزوجها في عد 
الطلاق الرجمي تطلق» كما أن المطلقة طلاقاً بائناً لا يملك زوجها رجوعها إلا برضاها وعقد ومهر 
جدیدین» وفي المطلقة الرجعية يرجعها برضاها وبدون رضاها وبلا عقد ولا مهر وسنّ الأشهاد كما 
في حدیث البيهقي من کلام عمران بن حصین رضي الله عنه أنه سثل عن الرجل یطلق امرآته ثم يقح 
بها ولم يشهد على طلاقها ولا على رجعتها . فقال: [طلقت لغیر سنة وراجعت لغیر ستة. آشهد على 
طلاقها وعلی رجعتها . ولا تعد]. ورواه أبو داود وابن ماجه ولم يقل [ولا تعد]ء ورواه الطبراني 
وزاد [واستخفرا اش]. قال الحافظ في بلوغ المرام : وسنده صحیح. 

)٤(‏ لا تطلق: لقوله و: امن حلف على يمين فقال : إن شاء اللہ ء فلا حنث علیه». رواه الترمذي 
ی 

اصحاب الستن الأربعة يعني النسائي وابن ماجه. 
)0( رفي لا ثلاثاً ثلاث: يعني يقع الثلاث لأن استثناء الكل باطل: آما إذا استثنى بغير اللفظ الأول 
فیجوز الاستثناء ولو وقع على الكل كما لو قال: کل نسائي طوالق إلا فاطمة وزینب وهند ولا تطلق 

واحدة منهن . وال أعلم . 


کتاب الطلاق وش 


: بَابُ طلاق الریض 
الحالةً التى يصيرٌ بها الرَّجلٌ فارًا بالتّللاقي ولا ینف تبرَعه فیها لا مِنَ الثلث : 
ما یخلت فيها الهلاكٌ كمرض منم عن إِقامَةِ مصالحه قح ال تسار ات 
اد وتقديوه بل في قصاص أو رَجمء فلو أبانَ امرأتَهُ چہ 


ت 


مات عليها بذلك السّبب أو بغيره وهی في العدَةِ ورتث» وكذا لو طلبَتُ رجعيّة 
ی میتی ولي اتا سے في صف 
القتالِ أو محبوس لقصاص أو رجم آو يقدرٌ على القیام بمصالحه خارجٌ البیتِ لکنه 
مك أو محموم لا تر» و ماه مد ام رت ها 

و لفك كنا بأمرها أو بغير آمرها لک صم ثم مات ومن ارتدثْ بعدما 
آبانها ثم أَسلمَث؛ وكذا مفرقةٌ بسبب الب أو العْنَّةَ أو جیار البلوغ آو العتق» ولو 
فعلث ذلك وهي مريضة لا تقد تقد على القيام بمصالح بیتها نماث وهي , في العدّة 
ورتھا ولو آبانها بأمرها في مرضه أو تصادّقا أنها كانت حصت في صیه ومضتٍ 
العدّةٌ ثمّ أوصى لها أو آقر بدين فلها الاقل من إرثها ومما آوصی أو أقر. 


وان علق الََلاقَ بفعلِ اجنِی أ أو بمجيء ےت فان كان التَعليقٌ والشرط 
في مرضه ورئث؛ وإن ٤٢‏ بت ۱ ترش وان علق بفعل نفسو وهما 

في المرض أو الشرط فقط ورت" ۰ وکذا لو علق بفعلها ولا بدُ لها منه وهما في 
ووب ركز او كاك ال ظا لا سنلتا لمت رصد ال وزة كان لها مت 
رف على کل سال 


۶ 


طلاق المريضص 

)١(‏ طلبت رجعية فطلقها باثتاً: يعني طلبت من زوجها أن يطلقها طلقة رجعية فطلقها طلاقاً بائناًء يعني 
ترثه زوجته لأن الطلاق الرجعي لا يزيل النکاح بخلاف البائن والطلقات الثلاث (ومبانة) يعني طلق 
المريض امرأته طلاقاً بائناً ثم قبلت ابن زوجها من غيرها بشهرة» لأن البينونة وقعت أولاً بإبانته 
فكان فارّأء ولم تكن الفرقة من قبلها أولاً؛ يعني فترث هي أ يف بخلافت ما إذا قبلت ابن المریض 
من غيرهاء أو جامعها ولو مكرهة حال قيام النكاح أو بعد الطلاق الرجعي فإنها لا ترث» لوقوع 
الفرقة من جهتها. (مجمع: 4۳۹). 

(۲) ورثت: يعني إن علق الطلاق بفعل نفسه سواء كان له منه بُد كدخول الدار أو لا بد منه كالتنفس 
والصلاة والأكل وغيرها (وهما) التعليق والشرط أو الشرط فيه فقط والتعليق في الصحة. (ورشت) 
لأنه فار لقصده بطلان إرثها لوجود الشرط فيه وزن كان مضطراً في مثل التنفس والصلاة. 


0 ملتقی الأبحر 


O‏ ۱3۰۰۰۰08 رت 

واللعان في المرض افا محمد رجمة الله وإن آلی منها ۳ وبا به فان کانا في 

المرضي ورثث وان كان الإيلاء في الصَّحَْةٍ لاء وفي ي الرجعیع ترت في جميع بع نز جو 
إن مات ومی في الم وإلّا لا . 


باب الوّجَعَةٍ 

هي استدامة النکاح 2 في لق ف ظلق :نا دون التلذانف بصريح الططلاق 
ااا الأول من ا “ ولمْ يِصِفْهُ بضرب من الشدة وم يكن بمقابلةٍ مال 
له أن يراجم وان أَبَتْء ما دامَث في العدَّةْ بقوله : راجعتّكِ. أو راجعث امرأتي» 
أو بفعل ما يوب حرمةً المصاهرة من وطءٍ ومس ونحوو من أحدٍ الجانبین . 

وندب الاشهاذ ۳ عليها وإعلامُھا بهاء ولو قال بعد العدّة: كنت راجعتّك فيها 
فسلقنه صحُث الا فلاء ولو قالَ: راجعتّكِ فقالث مجيبة له: انقضَتٌْ عِدَّتي 
فالقول لها ولا تصحٌ الرْجعةٌ جلافاً لهما . 


)١(‏ وان قذفها ولاعن : يأتي بحث القذف بالزنا واللعان بين الزوجین في موضعه. 

(؟) وان آلی منها: أي حلف أن لا بقربها آربعة آشهر فلم یقربها حتی مضت المدق وبانت به يعني 
بمضي الزمان وهو أربعة أشهرء فإن کانا أي الایلاء والبينونة کلاهما في المرض ورئت منه» لان 
الایلاء تعلیق الطلای بمضي الزمان» وقد وجد. 

یاب الرجعة 

(۳) هي استدامة النکاح : يعني طلب بقاء یت یس یی 
العدة» زائل بعد انقضاء العدة قال الله تعالی : ول تی رون كلك إن أ درا كت [البقرة: 
۸ يعني زوجها الذي طلقها أحق بردها ما دامت في عدتهاء إذا کان مراده پردها الاصلاح والخير» 
وهذا في الرجعیات مختصر ابن کثیر (۱: ۰0۲۰۳ قال في (المجمع): رل یه أي برجعتهن 
يدل على جميع ما ادعی من شرعية الرجعة وشرطية العدة وعدم شرطیة رضاها . (ص :۲ 4۳). 

)٤(‏ أو بالثلاث الأول من کنایاته وهي: اعتدي» واستبرتي رحمك وواحدة (ولم یصفه بضرب من 
الشدة) تقدم أنه لو قال لها: آنت طالق آفحش الطلاق أو خبیثه أو آشده أو أعظمه بأنه یقم الطلاق 
بذلك الوصف بائناً وان لم ينو البینونق وتقدم آن الطلاق بمقابلة مال یتم طلاقا باثنا وان لم ینو 
البينونة» لأن المرأة إنما تبذل المال لعملك نفسها وذلك بكون الطلاق بائناً لا يملك رجعتها الا 
برضاها وعقد ومهر جديدين. 1 

)٥(‏ وندب الإشهاد عليه: أي على الرجعیق وهي أن تكون بالقول فلا يشهد على الوطء والمس والنظر 
بشهوة (الدر: ٠ .)٦٤٤‏ وتقدم حديث عمران بن الحصين رضي الله عنه قريباً في الإشهاد. 


کتاب الطلاق اه 


وان قال روح الام بعد العدّو: کنث راجعث تھا صلَقَه سیدّما وكذبئة فالقول 
لها. وعندهما للسّيِّدِء وفي عکسه القول للسَّیّدِ انّفاقاً في الصّحيحء وإِنْ قال: 
راجعتك فقالث: : مضت عِدتي وأنکرٗ؛ فالقول لهاء وإذا طهرّث من الحیض 
الأخير لعشرة انقطمّتِ الرَجعةٌ وإنْ لم تخد تخس" وان انقطع لأقل لا ما لم تخل 
رمحي کے وٹ وعند محمّد تنقطعٌ بالتيمم وان لم 
تُصلٌ وفي الكتابيّة بمجرَّدٍ الانقطاع | تفاقاًء ولو اغتستّث ونسیّث أقلَ من عضو 
انقطعث وان نسیّث عُضواً لاء وکل من المضمضة والاستنشاقِ كالأقل" وفي 
رواية عن أبي يوسف رحمة الله كتمام العضوء ١‏ ولو لق الآ تن رت 
وأنكر وطاها له أن يراع و طلْق من غلا بها رانك وطأما فلیس له أن 
راجح" فان راجمها ثمٌ ولد بعد الرٌجعة لأقلّ من عامين صخت الرَجعةٌ. 

ہے إن ولدتِ فأنتِ طالق فولدث ولدا ثم آحز ین بطنٍ آخرّ فهو 
رج إن قال: كلما ولدتِ فأنْتِ طالق فولدث ثلاثةً في بطون فالثَّاني والنّالٹ 
رجعة وتتمٌ الثلاثُ بولادة الثَّالثِ وعليها العدَّة بالأقراء. 

اعت لوخت عجوت ورین »روت أن Eu‏ ملاس بعلمها اد 
لم یقصذ زج معتّهاء ولیس له أن يسافرٌ بها حتى پراجعها. 


)١(‏ وان لم تغتسل: لأن مدة الحيض لا تزيد على عشرة أيام» فيتحقق انقضاء العدة بذلك ولو جاوز دمها 
العشرة ولها عادة انقضت عدتها من حین انتهاء عادتها . 

(۲) كالأقل: لأنهما عضو واحداً على الصحیح» ولأنهما سنة عند الشافعي رحمه الله تعالى ‏ فرض 
احتیاطاً عندنا فكان أحوط ‏ فتنقطع العدةء لأن الأصل في الفروج الحرمة فيحتاط في استباحتهاء 
وليس الأمر على العكس كما يسعى بعضهم ‏ من أجل حفظ الحياة الزوجية ‏ مع تحقيق ما ينقضها 
ولا حول ولا قوة إلا بالله. 

(۳) فليس له أن براجع: إذ حينئذ يكذبه الشرع في إنكاره الوطءء فيكون إنكاره حجة عليه» ولو قال: 
جامعتها وأنكرت المرأة فله الرجعة كما في البحر. 

(4) قهو رسلا :اذا ولدت ولذا آخر من بطن آحر یسی بد ستة آشهر (فهو) آي الوذ الثاني (رجعة) لانه 
يضاف إلى علوق حادث بعد الطلاق في العدة فکان رجعة. (الدر: 4۳۶). 

)٥(‏ والمطلقة الرجعية تتشوف ونتزین : آي تزین رجهها وجسدھاء لان التزین للزوج مستحب. وقد یدفع 
تزینها إلى الرجعة. والمطلقة بائناً يحرم علیها ذنك» كما يحرم علیها أن پراها لانها أجنبية عنه. عن 
نافع عن بن عمر رضي الله عنهما أنه اطلق امرأته تطليقة فکان يستأذن علیها إذا آراد أن یمر]. رواه 
عبد الرزاق. کذا في الجوهر النقي» قلت: ورجاله رجال البخاري کذا في اعلاء السنن (۱۱: ۲۱۱) 
وقلنا بالاستحباب لن النکاح قائم فیجوز له أن ینظر إليها . 


00 الرجعیٔ لا يحرم الوطء۳ ۰ وله أن يتزوّجَ مبائْتَهُ بما دون الَّلاثِ في 
ال ا( , 


کے بعد الثلاث ولا الأمةُ بعد الثنتين إلا بعد وطء زوج آخرٌ بنکاج 
صح ومضیع عدَيهِ ولا تحل آ له بملكِ یمین سوا ھا ار 
والشرظ الابلاخ دون الانزال. 


فان تزوَجها بشرط التحلیل کرت وتحل لاو ۰ وعن آبي یوسف أن النكاح 
فاس ولا تحل للاول» وعن محمد أنه صحيحٌ ولا تحل للأولٍ. 


= قال العيني. ويستحب لزوجها أن لا یدخل عليها حتی يؤذنها أو يسمعها خفق نعليه إذا لم تكن من 
قصدہ المراجعةء البنایة (۲: ۲۳۲) (وليس له أن يسافر معها حتى یراجعھا) لقوله تعالى في 
المطلقات طلا مج من هن ولا برع الا أن بن یه ترک [الطلاق: .]١‏ 

(١)‏ لا يحرم الوطء: لأن الوطء يصير رجعة : لا حدّ عليه عندتا. وقال الشافعي رحمه الله تعالى : يحرم 
لأن الزوجية زائلة لوجود القاطع وهو الطلاق ولنا أن الزوجية قائمة حتى يملك مراجعتها من غير 
رضاها لأن المراجعة تثبت نظراً للزوج ليمكنه التدارك عند اعتراض الندم. 
قال الله تمالی: لا مَدَرى لمل أله رث بَمْدَ دک أَترا» [الطلاق: .]١‏ قال الزمخشري: الأمر 
الذي يحدثه الله تعالى أن يقلب قلبه من بغضها إلى محبتها ومن الرغبة عنها إلى الرغبة فيها. البنایة 
مع الهداية (۲: ۲۳۳). 

(۲) وله أن يتزوج مبانته: يعني من طلق زوجته طلاقاً بائناً بآن كان طلقها على مال أو انتهت مدة 
الایلای أو بلفظ كناية» فله أن يتزوجها في العدة برضاها وعقد ومهر جديدين من دون سائر الناس» 
وبعد انتهاء العدة هو أسوة غيره من الرجال. 

(۳) ولا تحل الحرة بعد ثلاث : يعنى بعد الطلقات الئلاث . عن عائشة رضی الله عنها قالت: جاءت 
امرأة رفاعة القرظى إلى النبى 96 فقالت: كنت عند رفاعة فطلقنی فبتٌ طلاقى فتزوجت بعدہ 
عبد الرحمن بن الزبير وإنما معه مثل هدبة الثوب فقال: «آتریدین أن ترجعي إلى رفاعة؟ لا حتی 
تذوقي عسيلته ويذوق عسيلتك». رواه الجماعة البخاري في باب من أجاز طلاق الثلاث. فتح 
الباري (۹: ۳۸۲) ومسلم (۱: (iY‏ 

)٤(‏ كره وتحل للأول: يعني كره كراهة تحريم وهي قریبة من الحرام. قال الامام العيني في كتابه عمدة 
القاري: قال ابن بطال اختلفوا في عمد نکاح المحلل . فقال مالك: لا يحلها إلا بنکاح رغبة فان 
قصد التحليل لم يحلهاء سواء علم الزوجان بذلك أو لم يعلماء وهو قول الليث وسفيان بن سعيد 
والأوزاعي وأحمد. وقال أبو حنيفة وأصحابه والشافعي النكاح جائز» وله أن يقيم على نكاحه أو 

لاء وهو قول عطاء والحكم. وقال القاسم وسالم وعروة والشعبي: لا بأس أن يتزوجها ليحلها إذا 

لم يعلم بذلك الزوجان وهو مأجور بذلك. وهو قول ربيعة ويحبى بن سعيد. وذهب الشافعي وأبو 
ور إلى أن النكاح الذي يفسد هو الذي يعقد عليه في نفس عقد النكاح أنه إنما يتزوجها ليحللها ثم 
يطلقهاء ومن لم يشترط ذلك فهو عقد صحيح . وروی بشر بن الوليد عن أبي يوسف» عن أبي حنيفة 


کتاب الطلاق 


والزٌوج الثاني يهدمٌ ما دون اللات أيضاً مجلافاً لمحمّدِ فمن طُلَقَتْ دوتها 
SS‏ وعنده ہما بقي'' ٠‏ ولو قالَتْ مطلّقةٌ الثّلات 
انقضّتُ عدتي فك میت ارت وانقضَتٌ عدُّتي ۶س ا 
غلب على ظه صِدگُھا. 


باب الایلاء 
هو الحلف على تركِ وطء الوُوجة مدَنَه. وهی : أربعةٌ آشهر للحرَّةِ وشهران 
للم فلا إيلاءَ لو حلف على أقلّ منها وحكمه: وقوع طلقة بائنةٍ کن وو 
الکثارة أو الجزاء ان حنث . 


ہے مثله؛ وروی أیضاً عن محمد بن یعقوب عن أبي حنيفة: أنه إذا نوی الثاني تحلیلها للأول لم يحل له 
ذلك (کما قال مالك) وهو قول أبي يوسفا ومحمد. وروی الحسن بن زياد عن زفر عن أبى 
حنيفة: إن شرط عليه في نفس العقد أنه نما يتزوجها ليحلها للأول؛ فإنه نکاح صحیحء > ویحصنات 
به» ويبطل وله أن يمسكهاء فان طلقها حلت للاول. فعن ابن سيرين أن رجلاً طلق امرأته وأمر 
رجلاً يقال له ذو الخرقتين أن يتزوجها ليحلّها له» فمكث ثلاثاً لا يخرج ثم خرج وعليه ثوب فقال له 
الرجل أين ما قاولتك عليه؟ فأبى أن يطلقها فأتى في ذلك عمر بن الخطاب فقال: [الله رزق ذا 
الخرقتين وأمضى نكاحه]. رواه ابن جرير في تهذيب الآثار (کنز العمال: ۱۷۰) وصح عن عطاء 
فيمن نكح امرأة محللاً ثم رغب فيها فأمسكها. قال: [لا باس بذلك]. قاله !بن القيم في إعلام 
الموقعین . عن نيل الأوطار (5: ۵۵). 
ٹم أجاب العيني عن حديث لعن المحلل والمحلل له . بأن لفظ المحلل يدل على صحة النكاح لان 
المحلل هو الشت للحل » فلو كان فاسداً لما سماه محلات ولا ہس مس جو ود 1 
إذا قصد الاستحلال. أما أثر عمر الذي رواہ أبن أبي شيبة بلفظ [ لا آوتي بمحلل ومحلل له إل 
رجمتهما] فقال الطحاوي : هو محمول على التشديد | ه (۹: ۵8۱) قلت: وكذا أثر ابن عمر [كنا 
نعده سفاحاً] أو يحملان على النكاح الموقت بليلة أو ليلتين. والله تعالى أعلم. إعلاء السٹن (۱۱: 
۹ وانظر البناية (۲: ۳۳۹)۔ 

)١(‏ وعندہ ہما بقي: يعني إذا | تزوج امرأة ثم طلقهاء ثم تزوجها آخر فطلقها > ثم تزوجها زوجھا الأول 
تعود إليه بطلقات ثلاث كما لو تزوجها آول مرت أو تزوجها بعد أن كان طلقها ثلاثاً وتزوجها آخر 
نطلقها أو مات عنها ثم تزوجها هو بعد. وقال محمد رحمه الله تعالی : إذا طلق الرجل زوجته طلقة 
أو طلفتین فتزوجها آخرء ثم تزوجها زوجها الأول تعود إليهء ولا يملك إلا ما بقي من الطلقات 
طلقة إن كان طلقها مرتين» وطلقتين إن كان طلقها طلقة واحدة. والله أعلم . 

باب الایلاء 

(۲) وقوع طلقة بائنة إن بر : يمتي ذا الم یطاها في المدة (ولزوم الکفارة) ان کان الیمین با تعالی: أ 

الجزاء إن قال: إن قربتك فعلیٔ عتق رقبة؛ أو علي صوم كذا مثلاًء ان حنث) ان کفار الیمین 

والجزاء موجب الحنث (المجمم: ۲ قال تعالى : لین بو بن ايهم تم ازبنة آقبر کان ناو 

و له َو تیر 9© وین مرا لکل ما اله س مل © € [البقرة: ٦٢٢‏ ۔ ۲۲۷]. 


ملتقی الأبحر 

فلو قال لزوجته : واه لا ارك آو وال لا قرب أربعةً أشهر كان مُولياً» وكذا 
لو قال : إنْ فك فعليٌ حح أو صومٌ أو صدقةٌ أو فأنتٍ طالق أو عبده حر فان 
قربها في المدَۃِ نت وسقط الایلاء الا بانث بمضيّها وسقظ اليمِينُ إن لت على 
أربعة آشهر وبقیّث إِنْ أطلقَ ۳ فلو نها ثانياً عاد الإیلاۂ فان مضت مدةٌ أخرى 
بلا وطء بانت بأخرئ»'فإن تكح الماً فکذلك فان تروجها بعد زوج آحرّ فلا زبلاء 
واليمينُ باق" فان وطیع لزمت الكفارةٌ أو الجزاء ولا تب بمضيٌ المة ون لم 
E 9+ 0‏ )+9۹۹ 

ولا ایلاء فيما دون أربعةٍ أشهرء فلو قال: واش لا فك شهرين وشھرین 
بعذهما كان یلا ولز مکت یوم نم ال لا أقرَيِكِ شهرین بعد الشهرین الأولین 
فلیس بایلای وکذا یپ ػ7" 1 کا الا وا قان ریا وقد بقي من السّنة 
أربعة آشهر صار یلا ولو قال : لا أدخل البصرة و فا لا يكرت هر 

وان عجَرّ المُولي عن وطیها بمرضه أو مرضها أو رتقها أو صغرها أوجبّهُ أو 
لأن بیتها وبينّهُ مسافةٌ أربعةٍ أشهر ففیلهُ أنْ یقول: فد إليها إن استمرٌ العذّرُ من 
وقتِ الحَلْفٍ إلى آخر المدّوء فلو زَالَ في المدة تیم الفيء بالوطو. 

وان قال لها: أنتِ عليَ حرامٌ كان مُولیاً إن وی الحرم أو لمْ ينو شيئاًء وان 
نوی ظهاراً فظهارٌ وان نَوَى الحَذِبَ فكذبٌء وان نوی الطّلاقٌ فبائنٌ» وان نوی 
الا فثلاثٌ والفتوی على وقوع اللاق به ون لمْ ينو وکذا بقوله: کل حل 


)١(‏ وبقیت إن اطلق: يعني بقیت الیمین ان أطلق الیمین ولم يقيده (فلو نکحها ثانیاً عاد الایلاء) لأن 
اليمين باقية. 

(۲) فلا إيلاء واليمين باقیة: يعني الإيلاء شرا لأنه مقيد بطلاق هذا الملك وقد انتهى بالثلات 
(واليمين بافیة) لعدم الحنث. 

(۳) أو من مبانته : يعني لا إيلاء لعدم قيام الزوجية» وحل الوطء بقيام الزوجية. 

)4( وان لم ينو: يعني بقوله: أنت علی حرام إلحاقاً بالصريح لغلبة العرف في زمانناء ولذا لا بحلف به 
إلا الرجالء ولو نوی غير الطلاق لا يصدق قضاءء ويصدق ديانة فيما بينه وبين الله تعالى» ولو 
حلفت المرأة به لزمها الحنث كفارة يمين 
وجاء في الهداية: إذا قال لامرأته: أنت على حرام ستل عن نيته فان قال: أردت الكذب فهو كما 
قال لأنه نوی حقيقة كلامه؛ وقيل: لا يصدق في القضاء لأنه يمين ظاهراً وان قال: أردت الطلاق 
فهي تطليقة بائنة . قال العيني في شرحه : وقد اختلف أهل العلم في لفظة الحرام اختلافاً شدیداً 
برتقي إلى خمسة عشر مذهبا الأول أنه يسأل عن يته وهو قول أبي بكر وعمر وابن مسعود وابن 
عباس» وعائشة رضي الله عنهم إلخ (۲: ۳۵۲). 


كتاب الطلاق 


۳ 5 220 0 0 
يو 
باب الخلع 
هو الفصل عن النْکاح'' وقیل أن تفتدي المرأةٌ نفسّھا بمالِ ليخلعها به 


۳ 
3 


ولا بأ به عنذ الحاجقف ۱ شىء ان و ا لاه 
وٹ 

والواقعٌ به وبالظلاق على مال بائن وِبلزمُ المال المسمّی وما صلح مھراً صُلحَ 
بدلاً للع وان بطل العوض فيه يقح بائنا . 

والتّللاقٌ يقعٌ رجعيّاً بلا شيء كما إذا خالعها أو.طلقها وهو مُسلمُ على خََمْرٍ أو 
خنزیر ان میت أو قال خالعنی على ما فی يدي ولا شیء۶ فی یدهك وانْ قالت 
على ما في يدي من دراهمَ ولا شيء فیها لزمّها ثلاثة دراهمٌء وإِنْ قال: من مالي 


(۱) (هرجة): كل شيء (بدست): بيدي. (راست) صحیح (کبرم) يعني آمسکه (بروي) بمعنی على كل 
شيء أمسكه بيدي أو حبسه بيدي على حرام (للعرف) بأنه طلاق . وفي المحیط : لو قال: : آنتما علي 
حرام یکون مولیاً من كل واحدة منهما ويحنث بوطء کل ٠‏ وم رن الافاظ المي فى 
زماننا الطلاق يلزمني» والحرام یلزمني» وعلي الطلافق» وعلی الحرام والایمان كما سيأتي مبنية على 
العرف . والله علم. 

باب الحلع 

(۲) هو الفصل عن النکاح: بلفظ الخلم سواء كان بمال أو لا. (وقیل) فائله صاحب المختار وهو مجد 
الدين عبد الله بن محمود بن مودود الموصلي. وشرطه شرط الطلاق من العقل والبلوغ و حکمه وفوع 
الطلاق البائن وصفته أنه يمين من قبل الزوج ومعاوضة من قبل المرأة عند الامام وعندهما يمين من 
الجانيين. 
وألفاظه: الخلم» والمبارأة» والتطلیق ء والمباينةء والبيع والشراء. وصورة الخلع: أن تقول الزوجة 
لزوجھا: خالعت نفسي منك بکذاء فيقول: خلعت. 0 
والأصلة في الخلع قولہ تعالى: اش مكنا ال تن أذ تييع رن ولا بل لسم 
ادوا یکا شوش کیا اله 3 7 شود ر م ن لم 2 آله يت عفد اق کک جاح کنا نا 
انت بود تاک حذوة اکم کال یدوا ومن بعد حُدُود الہ ما : لت © [البقرة: ۲۲۹] وحديث 
امرأة ثابت بن قيس التي أتت النبي و فقالت : يا رسول اللہ ثابت پن قیس ما آعتب علهه في شلق 
رر ماش رجیم «أتردين عليه حدپقته» قالت: نعم. قال 
رسول الله پل : «اقبل الحديقة ة وطلقها تطليقة». البخاري أول كتاب الخلم. قال أبن حجر: (أكره 
الكفر في الإسلام) أي : أكره إن أقمت عنده أن أقع فيما يقتضي الکفر. فت الباري (۳۲۹:۹)۔ 


لزتها رد مهرها» وإنْ خالعهًا على عبيها الب على ها بريئةً من ضمانه لا تبرأ 
ولزیها تسلیمه إن آمکن والا فقیمیّه ولو قال طلقني ثلاثاً اس وان یل 
لت الالف وبانئث» وفي على بقع رجعیاً بلا شيء وعندهما کالباء ولو قال 
لها : طلقي نفِسَكِ ثلاثاً بألفٍ أو على آلف فطلعّث واحدة لا يقم شي ولو قال: 
ان ظالی بالف آرعلی الت فلت بات :ول مها الما زل قال انت.طالی 
وعليك ألفٌء أو قال لعبده: نت حر وعليك ألف طلقث وعتقّ مجاناً» وان لمْ 
یقبلا» وعندهما لا ما لم یقبلا» واذا قبلا لزع المال. 

والخلع معاوضة في حٹّھا فيصحٌ رجوغها قبل قبوله بعدما آوجبّت 

وشرظ الخیار لهاء ویبطل بالقیام عن المجلس قبل قبوله + ویمینْ في حقه فلا 
يرجم بعدما أأوجبّ؛ ولا يصح شرظ الخيار له ولا بیط بالقيام عن المجلس قیل 
قبولهاء وجانبٌ العبدِ في العتق على مالي کجانبها ولو قال لها : طلَقتّك أ مس يالف 
فلم تقبلي ؛ » فقالث: بل قبلث فالقول له I‏ 
والمبارأةٌ 5 کالخلم ويُسقِظ كل منهما منهما كل حقٌ لكل واحدٍ من الرّوجين على الاخر 
مما يتلق باللکاح فلا طالب هي بمهرٍ ولا نفقةٍ ماضية مفروضةء ولا هو بنفقةٍ 
توا دام مش مها ےت وعند محمد رحمه الله 
لا يسقظ الا ما سياه فیهما ۳ وأبو یوست مع الامام في المبارأة ومع محمد في 


الحلم . 
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(۱) وفي علی: يعني لو قالت المرأة لزوجها : طلقني على آلف فطلتها واحدة یقع رجعياً بلا شيء أي 
مجاناً لأن على هذا للشرط . وعند أبي یوسف ومحمد رحمهما الله تعالی حکم على کالباء لأنها 
تستعمل في المعاوضات حتی أن فولهم احمل هذا الطعام بدرهم أو على درهم سواء. 

(۲) بعدما أوجبتٌ: الإيجاب ما صدر أولاً من كلام المتعاقدين في شأن العقد مثل أن تقول اختلعت 
نفسي بكذا أو اختلعني على كذاء فرجعت عنه قبل قبول الزوج بطل الإيجاب. 

(۳) فالقول للمشتري: لأن الإقرار بالبيع يكون إقراراً بالشرای لأنه لا يتم الا بەء فإنكاره يكون رجوعاً 
في الج ۳ تيع 

)٤(‏ ويسقط كل منهما: أي من المبارأة والخلع (کل حق) أي ثابت وقتهما وبه خرج نفقة العدة والسكن 
لأنهما لم يجبا وقتهما بل بعدهما . 

)٥(‏ وعند محمد رحمه الله تعالى لا يسقط لا ما سمياه: في الخلع والمبارأة وهو قول الائمة الثلائة. 
الدر . ۱ 


ضرف 


کتاب الطلاق 


ولو خلعٌ صفیرته من زوجها بمالها لا يلزمٌ المال ولا يسقط مهرّها وطلقَتْ في 
الأصحٌء وفي الکو يعر نك علی قبولها؛ ۰ ولو خلعٌ علی آنه مان ارده الین 
وطلقتٌ» ولو شرط المال عليها طلقَّتُ بلا شيء إن قبِلَتُ والا فلا 7 تطلّقُء وخلعٌ 
افو مہ ابوت مر و 


بَابَ الظَهَارٍ 


ل ضمي 


هو تشبية زوجت" ' أو عضو منها یر به عن جملتها أو جزء شائع منها بعضو 
بحرم عليه النظٌ إليه من محاريه ولو وضاع ۳ فلو قالَ لها : أنتِ علي کظهر أمي 
اور وک رسود ارس رھ ار ما ارت گر عراز على 
ونحوهما حرم عليه وطوّها ودواعيه حتى بُگٹُر9“. 


)١(‏ معتبر من الثلث: يعني لكونه تبرعاً؛ والتبرع في مرض الموت يعتبر من الثلث كالوصية. 

باب الظهار 

(۲) هو تشبيه : الظهار لغة مصدر ظاهر الرجلء أي قال لزوجته أنت على كظهر أمي أي أنت على حرام 
كبطن أمي فكنى عن البطن بالظهر الذي هو عمود البطن لثلا يذكر ما يقارب الفرجء ثم قيل ظاهر من 
امرأته فعدي بمن لیضمن التجنب والتبعيد لاجتناب أهل الجاهلية المرأة المظاهر منھا إذ الظهار 
طلاق عندهم. (المجمع: 487) ورکنه التشبیه؛ وشرطه کون المرأة زوجته والرجل مسلماً أهلاً 
للطلاق. 

(۳) ولو رضاعاً : ومثله لو كان مصاهرة. 

)٤(‏ حتی يكفر: عن خولة بنت ثعلبة قالت: ظاهر مني زوجي أوس بن الصامت فجئت رسول الله يله 
ہت ورسول الله لپ یجادلنی فيه ویقول : اتقي الله فإنه ابن عمك» فما برحت حتى نزل القرآن 
قد سی آله کول الى يلك فى رییهاکه [المجادلة: .]١‏ إلى الفرض فقال: «یعتق رقبة» قالت: لا 
یجد ھ001 يا رسول الله إنه شيخ كبير ما به من صیام قال: «فليطعم 
ستين مسكيناً» قالت: ما عنده من شيء يتصدق به. قالت: فأت تی ساعة إذ بعرق من تمر. قلت: يا 
رسول الله فإني أعينه بعرق آخر قال: «احسنت اذهبي فأطعمي بها عنه ستين مسكيناً وارجعي إلى ابن 
عمك». قال والعرق ستون صاعا . رواه آبو داود (۱: ۳۰۹) وحسنه في فتح الباري (9: ۳۸۲) ثم 
قال أبو داود: وحدثنا الحسن بن علي نا عبد العزیز بن یحبی نا محمد بن سلمة عن ابن إسحاق بهذا 
الاسناد نحوى إلا أنه قال: والعرق مکتل يسع ثلائین صاعاً . قال أبو داود» وهذا أصح من حديث 
يحبى بن آدم (۲: )۲٦۷‏ إعلاء الستن (۱۱: ۲۳۷)۔ 
(فلو وطئ قبل التكفير فليس عليه غير الاستغفار) عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رجلاً آتی 
النبي ی قد ظاعر من امرأته فوقع عليها فقال: يا رسول الله اني ظاهرت من أمرأتي فوقعت عليها 
قبل أن أكفر. فقال: «ما حملك على ذلك يرحمك الله؟2 قال : رأيت خلخالها في ضوء القمر قال: 
«فلا تقريها حتى تفعل ما أمرك الله). رواه الترمذي وقال: چع بی : (NEE‏ 


0 


فلز وطء قبل التكفير فليس عليه غير الاستغفارِ والكفارةٌ الأولى» ولا یعوڈ 
حتى بکفّر؛ والعودُ الموجبٌ للكفارة عزمُه على وطیھا'' وينبغي لها أن تمَحَ 
نفسّها وتطالبُهُ بالکفارة ويُجبِرهُ القاضي عليهاء واللفظ المذكورٌ لا یحتمل غير 
الظهار . 

ولو قال: أنتٍ علي مثل أمي» أو كأمي فان نوی الکرامةً صُدَّقَء أو الظهاز 
ليا آو الطلاق ی۰۷ لیس بشيوء ولو قال: أن ا 


و 
0 


إيلاء فهو ظِھارٌء وعندهما ما نُوى. 

ولا ظهارَ إلا من الزوجة فلا ظهارَ من أمةٍ ولا ممن نكحّها بلا أمرها وظٌامَرَ 
منها فأجارّت النكاخ» ولو قال لنسائِو: أنتنّ علىَ كظهر أمي كان مُظامِراً منهنّ 
وعليه لكل واحدة کفارة» وإن ظاهرَ من واحدة مراراً فی مجلس أو مجالس فعليه 
لكل ظهار كفارة. 

وهي عتیٔ رقبة يجوز فيها المسلم والكافرٌ» والذکر والأنثى» والصَّغْيرٌ والکبی 
ولا عور کک 1 صیح يسمع ع ومقطوع إحدی اليدين واحدی الرجلین من 

Pr 1‏ ھن ا يسممٌ أصلاء والأأخرسٌ» ومقطوع 
ا ا و إيهاميهماء ار الرجلين؛ ہو ریت اور ومجنول مطبق» 


ےت بن ام تھا 
ولو حرَرَ نصفت عبد مشتركِ وضم باقيْهِ لا یجوژُ خلافاً لھما'' وكذا لو حرّرَ 
نصف عبدو ثم جامعَ المظامَرَ منها نم حرّرٌ باقيه. 


)۱( وعزمه على وطثها: حتى لو أبانها ولم يعزم على وطتها لم يجب عليه أي الكفارة وكذا لو مات 
آحدهنا . 

)۲ خلافاً لهما : : لأن الاعتاق لا يتجزأ عندهما وباعتاق الموسر نصیبه عتق كله فلزمه ضمان نصیب 
شریکە؛ هذا إذا کان المحرر موسراء بخلاف ما لو كان معسراًء لأن السعایة تكون واجبة على العبد 
في نصيب شریکه وكان إعتاقاً بعرض . (مجمع: ١‏ ومعنی سعاية العبد: : عمله حتى يجمع 
نصف فيمته لو بيع فيدفعها إلى غير المعتق لتكون حريته خالصة. والله أعلم. 


بب الل سوا سه ا ولا شيءٌ من 
الأيام المد ب" فان رتا چیا ليلذ سا او تما تاهما ابشانت لوا لايق 
بوتت راك E EE‏ 


فان لم يستطع الوم أطعَ هو أو نائبة ستِينَ مسکینا''' كل مسكينِ كالفطرة أو 
قیمةً ذلكَ» ويصحٌ إعطاء مَنٌ بر مع منَوَيْ شعير أو تمر. 

وتصح الإباحة في الكمّاراتٍ والفدية دونَ الصَّدقاتِ والعشر”٭ء فلو غدّاهم 
وعشَّاهم أو غدّاهم غدائين أو عشَّاهم عشاءين وأشبعهم جارٌء وإِنْ قل ما أكلوا ولا 
تا فش الإدام في خبز الشَّيرٍ دون الحنطةه ولو أطعمَ تک ا واا ست نوما ا 
ان أعطاه طعام الشهرین في يوم لا يجزئ الا عن يوم واحدء فان جامَعَها في 
خلال الطعام لا يستأنف . 


9 سا 3 وج 3 
ولو آطعع ستينَ فقیرا كل فقير صاعا عن ظهارین لا يصح إلا عن واحدٍء ولو 
٠ ۳ 0 (£) 8 7‏ ع َ‫ 
عن ظهار وإفطار صح عنهما ٠‏ وكذا لو حررٌ عبدين عن ظهارين أو صام عنهما 
أربعةَ أشهر أو أطعمّ مائة وعشرينَ فقيراً صم عنهماء ون لم یی وان حرّرَ عنهما 
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رقبة واحدةً أو صامٌ شھربنِ ثم عِّنَ عن آحدهما صح ولو عن ظهار وفثل م 


)١(‏ ولا شيء من الایام المنهية : رهي خمة آیام يرم الفطر وأربعة أيام الأضحى. 

)۲( ستين مسکیناً : أر مسكيناً ستين يوماًء وقيد المسكي لوہ بی مو سر نه إلى می ارت 
الزكاق» لکن لابد أن يكون کل منهم جائعاًء وبالغاً أو مراهقاً. 
والفطرة كما تقدم نصف صاع من بر أو صاع من تمر أو شعير أو زبيب أو قيمة ذلك ويصح أن 
يعطى بعض الواجب من مالهء وبعضه الآخر من مال آخر يبلغ الجميع قدر الواجب فلو أعطى ما 

من قمح ۔المن يساوي رطلين - ومنوین من شعیر جاز لحصول الإطعام فكان تکمیلاً بالأجزاء لا 
بالقيمة» وفيه روايتان» وفي الأصل أنه لاج 

(۳) وتصح الإباحة في الکفارات: يعني كفارات ا واليمين» والصوم وجنايات الحج. 
دون الصدقات والعشر لورودها بلفظ الإيتاء وهو للتمليك حقيقة. قال الله تعالی : إا الصّدَقَتُ 
للمقراء والمسكن» [التوبة: 1۰]. 

)٤(‏ عن ظهار وإفطار يصح: يعني لو أطعم ستين مسكيناً كل مسكين صاعاً من قمح» ونوى أن يكون عن 
ظهار وإفطار في رمضان عمداً دون عذر (صح عنهما) إذ يجعل نصف صاع من القمح للظهارء 
والنصف الآخر للكفارة» فلما اختلف الجنس صح ذلك. انظر (المجمع: 454). 

)٥(‏ ولو عن ظهار وقتل لا: يعني لو حرر رقبة مؤمنة أو صام شهرين عن ظهار وقتل خطأ لا یصح عن 
واحد منهماء قيدنا بالمؤمنة لأن الكافرة تقع عن الظهار استحساناً لعدم صلاحية الرقبة الكافرة كفارة 


۲2۸ ملتقی الأبحر 


وان ظاهر العبد له يجزيه 1 الصَوم 1۳ أعتّق تیه سيذه وت أطعم ۲ . 
بَابُ اللغان 
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عر شا دار ' مؤكّدةٌ بالایمان مقرونة باللعن قائمةً مقا حدٌ القذفِ في حقّ 
الژُوج ومقامٌ حدٌ الزنا في حقها. فلو قذت زوجتة بان وکل منهما أل للشهادة 
وهي ممن یُحذ قاؤِقُهاء أو نفى نسب ولیھا وطالب بموجبه وجب عليه اللعان؛ فان 
اہی ہو کو ارگ مشستششوہ فان لاغ وج اللعان علیها : فان 


2و 


ات حرست حتی تلاعن أو تصد قهہ . 

مد کی القتل الخطاً قال تعالی: a‏ ووية شمه 3 اف ام ات ۲٩]رالاصل‏ آن 
9+5 و۷۷" 
وقال الشاقمي رحمة ال تعالی: له آن یجعل عن |حداهما في الفصلین. 

)١(‏ وان ظاهر ید لیس اع لأن العبد لیس من أهل الملك فلا يصير مالكاً پتملیکه والکفارة عبادة 
ففعل الآخرء وهو السید ۔ لا يكون فعله - أي فعل العبدء والله أعلم. 

باب اللعان 

(۲) هو شهادات: عن سهل بن سعد الساعدي رضي الله عنه [أن عویمراً العجلاني جاء إلى عاصم بن 
عدي فقال له : يا عاصم أرأيت رجلاً وجد مع امرأته رجلا أيقتله فیقتلونه أم كيف یفعل؟ سل لي يا 
عاصم عن ذلك. فسأل عاصم رسول الله و عن ذلك فکره رسول الله وق المسائل رعابها حتی كبر 
على عاصم ما سمم من رسول الله وقوه فلما رجع عاصم إلى أهله جاءه عویمر فقال: يا عاصم ماذا 
قال لك رسول الله ا؟ فقال عاصم لعويمر: رر کر بر a‏ 
عنها. فقال عویمر: والله لا أنتهي حتى أسأله عنهاء فأقبل عويمر حتى جاء رسول الله بل وسط 
الناس» فقال يا رسول الله: أزرانت :زلا ی ی مع امرأته رجلاً أيقتله فتقتلونه أم كيف يفعل؟ فقال 
رسول الله ب : «قد أنزل الله فيك وفي صاحبتك فاذهب فأت بها». قال سهل: فتلاعنا وأنا مع 
الناس عند رسول الله كَل فلما فرغا من تلاعنهما قال عريمر: كذبت عليها يا رسول الله إن أمسكتها 
فطلقها ثلاثاً قبل أن يأمره رسول الله گلا . قال ابن شهاب : فكانت سنة المتلاعنین . البخاري فتح 
الباري (۹: ۳۷۱) وعن سعيد بن جبير أنه قال لعبد الله بن عمر رضي الله عنهم: [يا آبا عبد الرحمن 
المتلاعتان أيفرق بينهما؟ قال: سبحان الله! نع إن أول من سأل عن ذلك فلان بن فلان قال: يا 
رسول الله أرأيت لو وجد أحدنا امرأته على فاحشة كيف يصنع إن تكلم تكلم بأمر عظيم وإن سكت 
سكت على مثل ذلك؟ فسكت النبي 32 فلم يجبه. فأنزل الله تعالى هذه الآيات في سورة النور 
ون بش نجهم ملز یک هم یه [النور: .]٦‏ فتلاهن علیه ووعظه وذکرہ؛ وأخبره أن عذاب 
الدنيا آمون من عذاب الآخرة. فقالت: لا والذي بعثك بالحق إنه لكاذب» فبدأ بالرجل فشهد آربع 
شهادات بالله أنه 7 الصادقين والخامسة أن لعنة الله عليه إن كان من الکاذبین. ثم ثلی تالمراة 
فشهدت أربع شهادات بالله أنه لمن الكاذبين والخامسة أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين ثم 
فرق بينهما] رواه البخاري» ومسلم في کتاب اللعان (۲ : ۰۱۱۳۲ 


فان لم يكن. الزوجٌ من أهل الشهادة بأن كان عبداً أو کافراً أو محدوداً في قذفی 
وهي من أهلها خر وإِنْ كان آملا وهي امه أو صغيرةٌ ا شوه ی 
و قافر این لا تخد ا را لعان. 


رصن أن ید بالژرج فیقول أريعَ مرا : سم 
من الڑّناء وفي الخامسة : سن ال علیه ان کان کاذباً نیما رمیٹھا به من الرّناء يشيرٌ يسير 


إليها في جميع ذلك ثم تقول هي أربمَ مراتٍ: أشهدٌ بالله إِنّهُ كاذبٌ فیما رماني به 
من الرّناء وفي الخامسة: غضبُ الله عليها إن كانَ صادقاً فيما رماني به من الرّناء 
تشيرٌ إليه في جميع ذلك . 

وإن كان القذف بنفيّ الولد ذَكَرَاهُ عوض ذَكْر الرّناء وإِنْ كان بالرّنا ونفی الولد 
ُگراهما» فان تلاعنا نوراق لجاک بینهما"؟ وهو طف پا ويس سے الولة ان کان 
القذف به ويُلْحَقٌهُ بای فان أكذب نفسَه بعد ذلك خُذٌ وحلٌ له أن یتزوجها جلاف 
لأبي یوسف "۰ وكذلكٌ إن قذف غيرّها فحْدٌ أو زئث فَحُدَّتُ. 

رو ھا 0 بف الَمْل "۲ وعندهما یلاعنْ ان أنك به لاقل 
من ستة أشهرء ولو قال : زئیت وهذا الحمل منه لاعن اتفاقاًء ولا ينفي القاضي 


الحمل . 


)١(‏ فرق بینهما : عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رجلا من الأنصار قذف امرأة : فأحلفهما التبی بي کل نم 
فرق بینهما . رواه البخاري فتح الباري (۹: )۳٦٣‏ (وهو طلفة بائنة) لأن فعل القاضي انتسب الیه. 
فتجب العدة مع النفقه والسکنی (وینفی نسب الولد) أي ضمناً وعن آبي يوسف یصرح به فیقول 
ألزمته أمه وأخرجته من نسبي (إن كان القذف به) أي بنفي الولد. 

(۲) خلاناً لأبي یوسف : رحمه الله تعالى. لما روى ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله یل قال: 
«المتلاعنان إذا تفرقا لا يجتمعان أبداً». الدارقطنی في سننه (۲: 407) قال العيتي: لم يرد مرفوعاً 
فرقطا زوع موكرنا مق اا دای وی سعد رانک جوف ا ا لا مھا 
أبداً]. موقوفاً على عمر وابن مسعود رضي الله عنهما. 
ولأبي حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالى: إن إكذاب الرجل الملاعن نفسه رجوعء والشهادة بعد 
الرجوع لا حكم لها وعلى هذا فلم يبق التلاعن ولا حكمه بعد الإكذاب . البناية (۲: .)٠٠١‏ 

(۲) ولا لعان بقذف الأخرس: أي ولا حدّ عليه إذا قذف زوجته الناطقة» ولا بقذف الناطق الخرساء 
لدرء الحد بالشبهة» مع تعذر الركن وهر لفظ أشهدء ولذا لا تلاعن بالكتابة (الدر: 47). (ولا بنفي 
الحمل) أي قبل وضعه بأن قال: فليس حملك مني لأن قيامه عند الحمل غير معلوم لاحتمال كونه 
انتفاخاً (المجمع: 47۰). 


۷۰ ملتقى الأبحر 


ولو نفى الولدٌ عند التهنئة وابتياع آلةِ الولادة صح ولاعَنَ» وان نقّی بعد ذلك 
لاعَنَ ولا ينتفي؛ وعندهما يصح النفن في مد التفاس» وإ كان غائباً فحال عليه 
کحال ولادتھاء وإِنْ نمی أَوَلَ توأمین وأقرٌ بالآخَرٍ خد وان عَکس لاعَنَّء ويثبتُ 


بَابُ الجتین 


غو من لا يقدر بل“ یمر یا ای فلو أقرٌ أنه 
يصل إلى زوجيو يؤجلَةُ الحاکم سنا قمریةً هو الصّحيحُ”' موسر اعفان 


0و سی اه 3ر 


و تپ > فان لم بَضل فیها فرّق بَیْنَهْمَا ان طلبته وهو 


)١(‏ وان نفی أول التوآمین وأقرٌ ال خر حدّ: أي لتكذيبه نفسه بدعواه (وإن عکس) بأن أقر بالأرل ونفي 
الثاني (لاعن) لقذفها بنفیه ولم یرجم عنه (الدر: .)٤١‏ واش أعل 
النساء اللاتي لا لعان بينهن وبين أزواجهن. قال رسول الله پل : «أربع من النساء لا ملاعنة بينهن 
النصرانية تحت المسلم واليهودية تحت المسلم والحرة تحت المملوك والمملوكة تحت الحرا. رواه 
ابن ماجه وسئده محتج به. ولا لعان من محدود في قذف أو زانية خدت لأنهما ليسا أهلاً للشهادةء 
واللعان شهادات كما تقدم. 
حكم من أقر با! لولد ثم رجع. . [قضى عمر ب بن الخطاب رضي الله عنه في رجل أنكر ولد امرأته وهو 
في بطنها د ثم اعترف به وهو في بطنها حتى إذا ولد أنكره . فأمره به عمر فجلد ثمانين جلدة لفريته 
عليها ثم ألحق به ولدها]. رواه الدارقطني والبيهقي وحسن الحافظ إسناده. نيل الأوطار :٦(‏ ۲۰۵) 
وقال الشوكاني: استدل به من قال: لا يصح نفي الولد بعد الإقرار به. وهم العترة وأبو حنيفة 
وأصحابه. 

باب العنين 

(۲) هو من لا يقدر على الجماع: في قاضيخان والمرغيناني: العنين: من لا يصل إلى النساء مع قيام 
الآلة ولو كان يصل إلى الثيب دون البكر أو بعض النساء دون البعض وذلك لمرض به أو لضعف في 
خلقه أو لكبر سنه أو سحر فهو عنين في حق من لا يصل إليها لفوات المقصود في حقهاء هكذا ذكره 
الأسبيجابي وقال: السحر له حقيقة عند أهل السنة . البناية :٢(‏ /ا*4). 1 

(۳) هو الصحيح: وعن الإمام سنة شمسية بالأيام قال في المحيط: وعليه المشايخ وفي الخلاصة: وعليه 
الفتوی وهي تزيد على القمرية بأحد عشر یوماً. الدر (ص: 477). قال سعيد بن المسيب رحمه الله 
تعالى: [قضى عمر بن الخطاب رضي الله عنه في العنين أن يؤجل سنة] قال معمر: [وبلغني أن 
التأجيل من يوم تخاصمه] . رواه عبد الرزاق في مصنفه نصب الراية (۳: ۲5۵) قال الشيخ ظفر: 

كلهم رجال الصحيح وسنده صحيحء إعلاء الستن (۱۱: ۲4۸). 


کتاب الطلاق 


ا 00 


و سے سم 


فلو قال وط و ارت ِن گان قَبْلَ التأجيل ؛ ان كانث يبا أو بكرا فَنظرْن 
الیهّا فَقُلنَ هي یب الول لَه مع ميه ون جي بر أجل > وَگذا إِنْ َكل وین 


گان بَمْدَ التأجيل وَهِي تیب أؤ بر وَقْلنَ تیب َالقَوْلُ له وَإِنْ فلن بکر يرث 
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وَكَذَا إن گل وَمَتّی اختارتة بطل یرما . 


۳ رد مدق و ومع گے ہ۹8 1 3 7 
وَالخَصِيٌ کالهئین ۰۳ والمَجَبُوبُ بیرق للحالء وَحَقّ التَفْرِيقٍ في الأَمَةِ للمولی 


وَلا يار لها ان وَجَدَتْ به وا دام او برض ادها لیر ولا له 
لو وَجَدَ بها دك أو ہو وہ ہا 

(۱) طلقة بائنة: لأن دفع الظلم بترك الوطء كاملاً لم يكن إلا به ولها المهر كاملاً إن خلا بهاء وتجب 
العدة احتياطاًء واذا لم يخل بها فنصف المهر . 
روى أبو حنیفة رحمه الله تعالى بسندہ إلى عمر بن الخطاب رضي الله عنه. أن امرأة أتته فأخبرته أن 
زوجها لا يصل إليها [فأجُله حولاً فلما انقضى حول ولم يصل إليها خيّرها فاختارت نفسها ففرق 
بيلهما عمر وجعلھا تطليقة بائنة]۔ محمد في الآثار» ومثله عن ابن مسعود رضي الله عنه. رواه عبد 
الرزاق. وانظر نصب الراية (۳: ۲۵۵). البناية (۲: ۷٥٦)۔‏ 

)۲( والخصیٔ کالعئین : الخصي هو الذي نزعت خصپتاہء يعني إذا لم تنتشر آلته؛ إما ذا انتشرت فأمکنه 
الوصول إليها وان لم تحبل فلا خیار لها . 
(والمجبوبٌ) هو الذي قطم ذکره وخصیتاه. (یفرق للحال) یفرق بینهما دون إمهال سنة أو آقل 
بطلبها إذ لا فائدة فی التأجیل . 

(۳) ولا خیار لها إن وجدت به جنوناً أو جذاماً أو جرباً: أو زمانة أو سوء خلق أو غير ذلك خلافاً 
لمحمد إذا كانت بحال لا تطیق المقام معه دفعاً للضرر عنها. [كتب عمرو بن العاص إلى عمر بن 
الخطاب رضي الله عنهما في مسلسل یُخاف على امرأته منه - مقید بالسلسلة لجنونه ‏ فکتب إليه أن 
يؤجل سنة فان برأ والا فرق بیته وبين امرأته]. الدارقطني في سننه (۲: 40۲) قال الشیخ ظفر رحمه 
الله تعالی: رجاله كلهم ثقات الا حجاج بن أرطاة مختلف فیه. وهو حسن الحدیث. اعلاء 
(۱۱ :۰ ) قلت : : قال فيه الذهپي : : خرج له مسلم مقروناً بآخر. المیزان (۱ : 8۵4) قال ¦ العيني : وبه 
قال الشافعی ومالك وأحمد. البناية (۲: 1۱۲). 

(4) ولا له لو وجد بها ذلك أو رتقاً أو قرناً: الرتق مصدر من قولك رتقاء بينة الرتق أي لا یستطاع 
جماعها بان لا یکون لها سوی ثقب المبال . والقرن: بسکون الراء: وهو مانع یمنع من سلوك الذکر 
في الفرج من عظم أو غيره. قال علي رضي اللہ عله [أيما رجل تزوج امرأة مجنونة أو جذماء أو 
بها برص أو بها قرن فهي امرأته إن شاء أمسك وان شاء طلق]. رواہ الدارقطني (۲: ٤٤٦)۔‏ 


ملتقى الأبحر 


باب العد ة 
هی تَرَيْضٌ يلرم المَرْأَق عِدَّةُ الحْرَةِ لظلا أو الفُسْخ''' نَلانَةً فروء 


سے یآ بیج تسد ورف أو مات عَنْهَا وم وَلَدِ غیت أو 


(۱) 


زی 


۳ 


2 
ىد واس بم اس 5 


مَؤُلاهَاء ول تش خف طلم قله 


و کاٹ لا تیش نكر أذ صِكْرٍ أ بل بالسن وَلَمْ تجض له نهر" 
7 7 0 ٦ھ‏ ليم ار مس ےڈ 3 ۳( 
وللموتِ في يكاح صحیح اربعه اشهر وَعَشْرَة ایام 5 


وفي التعليق المغني عليه إسناد هذا الاثر صحيح. أما إذا غر الزوج فقيل له إن المرأة صحيحة 
سليمة» فللزوج أن يطلقها أو يرفع الآمر إلى السلطان فيفرق بينهما. قال عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه: [أيما امرأة ھا رجا بها جنون أو جذام أو برص فلها مهرها ہما آصاب منها وصداق 
الرجل على وليها الذي غره]. الدارقطني (۲: 4۰۲) وقال الشافعي رحمه الله تعالى : رَد بالعیوب 
رع اوھ الجا و الس رات ھت انها قن ال تست سا وا دون 
بالشرع . البنایة مع الهداية (۲: )٦٤٤‏ وانظر تمام المسألة في إعلاء السنن (۱۱: ۲۵۰). 

باب الهد 5 


هي تربص یلزم المرأة عند زوال النکاح أو شبهته : وفي البحر: تربص یلزم المرأة والرجل عند وجود 
سبية » وسببه هر التخاح. 

(للطلاق أو الفسخ) الفسخ رفع النکاحء لأن النكاح بعد تمامه لا يحتمل الفسخ عندناء فكل فرقة 
بغیر طلاق قبل پر یت سر وہ والفرقة بعدم الكفاءة فسخء وكل فرقة بغیر طلاق 
بعد تمام النکاح جس عفر زر رین للآخر ونحوه هو رفع للنکاح: فعلى هذا لو قال عدة 
الحرة والفرقة لكان آخصر وأشمل. 

(ثلاثة قروء آي حيض) فالحيضة الأو لى لنتعرف» والثانية لحرمة التكاحء والثالثة لفضيلة الحرية. 
قال اش تعالی : والمطلقت برس بأنضهنٌ کلت رووکه [البقرة: ۲۲۸]. 

والفرقة إذا كانت بغير طلاق فهي في معنى الطلاق لأن العدة وجبت للتعرف على براءة الرحم في 
الفرقة الطارثة على النكاح قال العيني: والأقراء الحيض عندناء وهو قول الخلفاء الأربعة والعبادلة 
وأبي بن كعب ومعاذ بن جيل دأبي الدرداء وعبادة بن الصامت وزيد بن ثابت وأبي موسى الأشعري 
وزاد أبو داود والنسائي معبداً الجهني وعبد الله بن قيس رضي الله عنهم البناية :٤(‏ 415). 

ثلاثة أشهر : قال اله تعالى لرل ین ین الم م من ایک إن ارس یدمن تله آنهر رای کر ' 
عم ولت الخال لََلْهنّ أن سم عم . [الطلاق: .]٤‏ باب العدة (ص : ۲۹۱)ء سئل عبد الله 
ابن مسعود عن رجل تزوج امرأة ولم يفرض لها ولم يدخل بها فقال ابن مسعود رضي الله عنه : [لھا 
مثل صداقها لا وکس ولا شطط وعليها العدة ولها الميراث] فقام معقل بن ستان الأشجعي فقال 
رضي الله عنه: [قضى رسول الله هة في بروع بن واشق ۔ امراءة منا ‏ مثل ما قضيت]. ففرح بها ابن 
مسعود. رواہ أبو داود والنسائي والترمذي وقال حديث حسن صحيح. 

أربعة أشهر وعشرة أيام: أي من وقت الموت فان مات في أول الشهر فبالأهلة وإلا فبالایام. قال 


ام هم پ سے 


الله تعالی : رال تون منکم ویذرون ارو ریصن 88۳7۶.: . أربعة اشر مرا > (یذرون ازواجا). 


وله لام ة حیضتان وفي المؤت وعدم الحيضٍ صف ما ما للحرة. 


وَعِدّه الخایل رضم الْحَمْلٍ ملق ۰ ولز مات عَنْهَا صبی وَعِنْد آبي یُوسّت إن 
سا سے 291 توت الب کی کیا پالاشهر 


سے و 7 ۵ ےڈ 


إجمَاعاً ولا نب في الوجهین . ٠‏ ومن ك في رض مَوْتٍ خی اجه وان 


اقتا تخد بأبْعَدٍ الأجلین ود نی وسفت کال و ۲ "» وَمَنْ یقت في عدة رجهي 

م كالحُوَة وَإِنْ في عد با أوْ مؤت فَكَالأمَة 
ون اعْتَدتِ الأبمة لشي ثم عَادَ دَمُهَا علی عَادَيَهَا بل عذئها و 
0 7 نب وک یف الصّغِيرَة دا حاضث في خلال الاأشهر رَمَنْ 
ل 20000 


عدت ال 02 ان تَعْتَدٌ بالاشه ولذا روطب ال وس چد 


g2 3 


وج ا و 7 
وجيت 0 عدة | 


سے یترکون زوجات . [البقرة: ۲۳۶] قال ابن مسعود: [العدة من يوم يموت أو یطلق] ابن أبي شيبة 


۶ تب" دو سم 


ی ہ وما تراه حيست مِنْهُمَا وال إن تمت 


وسنده حسن . 
(۱) وعدة الحامل وضع الحمل مطلقاً: ولو كان سقطاً استبان بعض خلقهء » يعني سواء كانت الفرقة 
ناقااق ای ODE aS ea‏ الخال هه از 
و تین [الطلاق: ]٤‏ وقال ابن مسعود رضي الله عله في المترفی عنها زوجها وهي حامل: 
[أتجعلرن عليها التخلیظ ولا تجعلون عليها الرخصة؟ ا رن الفُصرى ۔ بريد سورة 
الطلاق 1 ا ندم ان شرت رت الما بل أن ین لَه . رواه البخاري 
والنسائي. نيل الأوطار :٦(‏ ۲۱۹). 
وعن آم سلمة زضي الله عنها أن امرأة من أسلم يقال لها سبيعة كانت تحت زوجها فتوفي عنها وهي 
حبلى فخطها أبو الستابل بن بعكك فأبت أن تنکجه » فقال: وال ما يصلح أن تتكحي حتى تعتدذي 
آخر الأجلين فنكثت قريباً من عشر ليال ثم نفست. ثم جاءت النبی كي فقال: «انكحي». رراه 
ال تافتلا آنا اود ر این :فان ۱ ۱ ١‏ 

(۲) رجعياً: كمدة الزوجة لقیام النکاح (وإن بائناً) يعني إن كان الطلاق في مرض الموت بائناً أو ثلاثاً 
(تعتد بأبعد الأجلين) أي العدتين» ثلاث حیض وأريعة أشهر رعشراً حتى |ذا آبانها ثم مات بعد شهر 
فتم لها أربعة آشهر وعشر: أيام من وقت الطلاق ولم تر في هذه المدة 1 حيضة واحدة فعليها 
حیضتان آخریان لتستکمل في العدة ثلاث حیض لأن التکاح بقي في حق الارث فلان یبقی في حق 
العدة أولى» لان العدة مما یحتاط فيها فیجب أبعد الأجلین . 

(۳) إذا وطنت المعتدة بشبهة : يعني إذا وطئت المعتدة من طلاق أو غیره بشبهة من الزوج أو الأجنبي بأن 
تزوج معتد الغیر غير عالم بحالها أو وجدها على فراشه وادعی الاشتاه. 
(وجبت هلیها عدة آخری وتداخلعا) أي العدتان فما تراه من الدم یحتسب من العدتین معا ٹم تدم 
العدة الثانية إن تمت العدة الأولى قبل الثانية. 


Vt‏ ملتقی الأبحر 


وَابيدَاء العِدَّةِ في الطلآقٍ وَالمَوتٍ عَقِيبَهُمَا وَإِنْ لم تَعْلَمْ بِهمَا”'ء وَفِي النگاج 
المَاسِدٍ عَقِيبَ التَمْرِيقٍ ا و العَرْم عَلَى تَرْكُ الوّطء» وم OE‏ إِنْقَضَتْ عدي 
بالحيّض فالقول لها مَعَ الَمين إن مَضَى علیهابئون یوم هت تھے فك 
رتلائون ولات ا 0 وان کت تیه ته من بان ثم م طلقا بل الدخول 
رم مه گال د 5 وعند مُحَمَّدٍ يضف مَھُر۔ نام الأولى. 


ولا مد في لا قَبْلَ الدُحُول”". وَلاً على ذِمْبّةِ لها ذم أو حَرْببّة 
حرجت إلا مُسلمَهٌ جلافا لَهُمًاء 


)١(‏ وان لم تعلم بهما : لان العدة أجل فلا پشترط العلم بانقضائه سواء اعترف بالطلاق أو آنکر فلو ادعته 
عليه في شوال وقضي به في المحرم فالعدة من وقت الطلاق لا القضام. إلا ذا أقر بطلاقها في زمان 
ماضي » فالفتری أن ابتداء‌ها من وقت الإقر ار . 
وقال في المجمع: (وإن لم تعلم بهما) أي الطلاق والموت: حتى إن الزوج إذا كان غائیاً عنها 
وبلنها حبر تطليقه إياها بعد ما رأت ثلاث حیض؛ أو موته بعد مضى أريعة أشهر وعشراً كانت عدتها 
منقضیةء وفي الغاية إذا آتاها خبر موت زوجها ومکشت في وقت الموت تعتذ من الوقت الذي تستیقن 
فيه بموته لأن العدة یؤخذ فیها بالاحتیاط . قال ابن عمر رضي الله عنهما : [عدتها من يوم یطلقها 
زوجها ومن یوم يموت عنها]. رواه ابن أبي شيبة؛ ومذا سند صحیح . وأخرج نحوه عن عطاء 
ومجاهد واین المسیب؛ وسعيد بن جبير وابن سیرین ١‏ وعکرمة ونافم» وأبي قلابة وآبي العاليةء 
والشعبي والنخعي والزهري وعبد الرحمن بن یزید» ومکحول بأسانید جيدة نصب الراية (۳: .)۲٥۹‏ 

(٢)‏ وان نوما يعني عند الامام فكل حيض عشرة أيام وكل طهر خمسة عشر» وهو المختار. (تسعة 
وثلاثون يوماً) يعني عند الصاحبين فكل حیض ثلاثة» وکل طهر خمسة عشر (وثلاث ساعات) 
للاغتسال الواجب بعد الطهارة من الحيض . 

(۳) ولا عدة في طلاق قبل الدخول: قال اللہ تعالی: یتاج ال متا إذا کشم الْمُؤْمئدتِ بر 
N‏ ہو کل لی کا لك یں من لو درا فر رشن رکا یلا 406۵ 
[الأحراب: 4۹[ 

)€( ولا على ذمية طلقها ذمى أو مات عنها: إذا اعتقدوا عدمهاء ولا حربیة خرجت من دار الحرب إلینا 
مسلمة أو ذمية مستأمنة طلقها زوجها أو مات عنهاء لن العدة لفراش الزوج المحترم ولا احترام له. 
والاسلام ليس بشرط وإنما الشرط الخروج على نية أن لا يعود إليها. (الدر: .)٦۷٤‏ 
قال في المجمع: فالاختلاف في الذمية مبني على أن الكفار غير مخاطبين بالأحكام عتلی 
ومخاطبون عندھما. وأما المهاجرة فوجه.قولهما أن الفرقة لو وقعت بسبب آخر نحو الموت 
ومطاوعة ابن الزوج وجبت العدة ة فکذا بسبب التباين › بخلاف ما اذا ماجر الرجل وتركها لعدم 
التبلیغ. وله قوله تعالی : ولا جاح ع أن دوشن إا شوه رش 4 [الممتسنة: ۰ ولأن 
العدة حيث وجبت كان فیها حق بني آم والحربي ملحق بالجماد حتی کان محلاً للتمليك إلا لا أن 
تکون حاملاً لأن في بطنها ولداً ثابت النسب (4۷۱). 


کتاب الطلاق 0 


فصل 
تد مُعْمَدَةُ البَائن وَالمَوتِ ان كَانث مُکلْمة مُسْلِمَةٌ بر انت رشن 


0 ت00" والطیب» > وان 600 رالجاء لا مِنْ عُذْر . لا مده 
العتق و لاح المَاسِدِء 1 تخب المُعْتَدَةٌ و۹ a‏ ا 


فصل 

)١(‏ تَحْذ: أي نتاسف وجوباً على فوت نعمة النكاح من أحدت الزوجة إحداداً فهي محدق أو من يحد 
بالضم أو الکسر حداداً فهي حادة أي امتنعت من الزينة بعد وفاة زوجها. وكذا المطلقة طلاقاً بات 
سواء كان بالطلاق على مال أو الخلع أو الایلاء» أو اللعان وغيرها. ولا يجب الإحداد على 
المطلقة قبل الدخول لاتھا لا عدة لها ولا المطلقة الرجعية» ہل يستحب لھا للطلاق الرجعي التزين 
لترغیب الزوج. (المجمع: .)٤۷١‏ قالت آم سلمة رضي الله عنها: قال رسول الله يلخ: «المتوفی 
عنها زوجها لا تلبس المعصفر من الثيابء ولا الممشقة. ولا الحلی ولا تختضب ولا تکتحل». 
رواه أبو داود وسکت عنه (۱: ۳۲۲) (بترك E‏ أر كحل . 
(ولبس المزعفر والمعصفر) أي المصبوغ بالزعفران والعصفر إذ یفوح منهما رائحة الطیب ٍ 
(والطیب) أي العطر واستعماله في البدن والثوب بأنواعه ولو للتجربة. (والدهن) وإن لم یکن مطیبا 
كالزيت الخالص. (الكحل) أي الاكتحال به (والحناء) أي الاختضاب به (إلا من عذر) تید في 
الكل إذا الضرورات تبيح المحظورات (المجمع : ۱. قالت أم عطية رضي الله عنها :[كنا نتھی 
أن نحد على ميت فوق ثلاث الا على زوج أربعة أشهر وعشراً ولا نکتحل ولا نتطيب ولا نلبس ثوباً 
مصبوغاً إلا نوب عصب وقد رخص لنا عند الطهر إذا اغتسلت إحدانا من محيضها في نبذة من 

کست آظفار وکنا د ننهى عن اتباع الجنائز]. قال عبد الله القّسط والکست مثل الكافور والكافور نبذة: 

قطعة. البخاري الفتح )]٥٥٤(‏ قال ابن حجر: واستدل على عراز تتم ۵ فيه منفعة لها من 
جنس ما منعت منه (ذا لم یکن للتزین کالتدهن بالزیت في شعر ال لرأس وغیره. الفتح ٩(‏ : ۰64۱7 
قال إبراهيم النخعي : [المطلفة ثلاثأ والمتوفی عنها زوجها والملاعنة لا يختضبن ولا يتطيبن ولا 
پلبسن ثوباً مصبوغاً ولا یخرجن من بیرتهن] الطحاوي . والله أعلم. 
جو و سوب تہ جو یک موب 
رخص فيه للمغتسلة من الحیض لإزالة أثر الرائحة الكريهة تتبع به أثر الدم التطيب. الفتح (۹: ٤٤٥)۔‏ 

(۲) ولا باس بالتعريض: يعني للمتوفى عنها زوجها نحو إني أريد أن أتزوج» وکذا إني فيك لراغب. أما 
في معتدة الطلاق فلا يجوز التعريض» سواء كان الطلاق رجعياً أو بائناء أما الرجعي فلأن الزوجية 
قائمة وأما في البينونة» فلان التعريض يورث العدارة بينها وبين الزوج وكذا بینه وبين الخاطب 
(السجی : 7.. 02 تعالى: ٭وَلا ET‏ أو اَن ي 
شیک عم اللہ نک سک وک آ تاره ی إل آن فووا َو میا ولا رما عُفْنَةَ 
ایاج ب سای ےت : [Yo‏ 
قال ابن عباس رض الله عنهما : التعريض أن يقول أني أريد التزويج» «إولكن لا اعدو يداع لا 
يقول لها : عاهديني أن لا تتزوجي غيري. إلخ. مختصر ابن كثير (۱: ۲۱۵). 


۱ وم لامو ىم 


ولا تخر مُعْمَدَةٌ اللا من ییا ضلا وَمُْتَدَةُ المزت تَخْرْجُ نهاراً وَبَعْض 
ال وا يت في گنر تارق أن تل ف خاي از 


ا ی آز انها از تم تفیز علی ےت بکینونتهما 
۳-2 مَعَاً بِمَِْلِء وَإِنْ گان السَلاق بای ذ کان ھا سا إلا لر 
ا .صا عرجث والازلی خر جعلا ينها ار اح عفر 
وھ ھی 

ولز آبائها او مات عَنْهَا في سر رها وین ضرا آقل من مُدَيه زج ون 
75 ار وَل او لآ والعید امد وان كان ذلك 


١‏ ا بو 


ہے 


و سر یت مالم َد نم تخرج إِنْ گان لها مَحْرَمٌء وقالا: إِنْ كان مَعَهَا 
مَحْرَمٌ جار الحْرُوُجْ قَبْلَ الاغیدای!. 


: ولا تخرج معتدة الطلاق: أي لا تخرج من بيتها مطلقاً لیلاً أو نهار وان أذن الزوج قال الله تعالى‎ )١( 
ولأن نفقتها على‎ ]١ «لا رثن من یرجہ ولا رن الا أن يأ بفَحِمَةٍ ميد [الطلاق:‎ 
نها المطلى: . وتخرج معتدة الوفاة نهاراً لإصلاح معاشها إذ نفقتها عليها (مجمع : ۲ كان ابن‎ 
عمر رضي الله عنهما یقول : [لا تبیت المعتدة ولا المتوفی عنها زوجها إلا في بیتها]. رواه محمد في‎ 
. الموطاً . حاشية الترمذي (۱ : ۱6۵) قال الشیخ ظفر : إسناده صحیح جلیل‎ 

جاءت فُريعة بنت مالك ب بن سنان وهي أخت أبي سعید الخدري رضي الله عنهما إلى رسول الله ا 
تسأله أن ترجع إلى أعلها في بني خدرة وأن زوجھا حرج في طلب أعبد له أبقوا حتی إذا كان بطرف 
القدوم لحقهم فقتلوه» قالت: فسألت رسول الله أن أرجع إلى أهلي فان زوجي لم يترك لي مسکناً 
يملكه ولا نفقة. فقال رسول الله يلهّ: «نعم» قالت: فانصرفت حتى إذا كنت في الحجرة أو في 
المسجد ناداني رسول الله ية أو أمر بي فندیت له. فقال: «كيف قلت» فرددت عليه القصة التي ذكرت 
من شأن زوجي قال: «امكثي في بيتك حتی يبلغ الكتاب اجله». قالت: فاعتددت فيه أربعة أشهر 
وعشراء قالت: فلما كان عثمان أرسل إلى فسألني عن ذلك فأخبرته فاتّبعته]. الترمذي حسن صحيح . 
وعن إبراهيم «أن علي بن أبي طالب [نقل أم كلثوم بنت علي امرأة عمر رضي الله عنهم وهي في 
العدة من وفاة زوجها عمر رضی الله عنه لأنها كانت فى دار الامارة].» محمد فى الآثار (۷۲) 
وانظر إعلاء السئن (۱۱: 4( ۱ 1 

(۲) جاز الخروج قبل الاعتداد: قال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: إذا طلقت في مصر من 
الأمصار غير بلدها ومعها محرم جاز لها السفر إلى بلدها قبل الاعتداد إذا كان معها محرم لأن 
نفس الخروج مباح دفعا لأذى الغربة ووحشة الوحدة. فهذا عذر. وإنما الحرمة للسفرء وقد ارتفعت 
بالمحرم . 


و 00:1" 
باب حيوب ہے 
اَل دة و الحمل ستة ۳ رما سان" ون قَال : ان تک لته فهىّ 


ایق ھا لٹ پیت مث لگکَھا ما سب هرح EEE‏ 
زا 0 سرت یو ره وڈ تبك لبه و إن لمت 


ا 


شهر 
یت و سے ل الك وَمَنْ مَاتَ عَنْهَا 


ر ل 


٦‏ و ان گات مُرَايقةً مَلأَئُلٌ مِنْ عَشْرَۃ آشهر وَعَشرة يام 
دا 
ولا تَنْيْتٌ ولاه امه الا ب َهادة رَْلَيْيٍ أو رَجْل وَامْرَاَنَينِ 820 وغد 


یاب شوت النسب 

(۱) أقل مدة الحمل إلخ : : قال الله تعالی ورس لاضن بولنھ بسا لته لته امه کا ونه کا ول 
وفسلم کون کیره [الأحقاة ف: .]١5‏ وقال سبحانه: #وروصّينا آلانلن نه أ سک بن 
وفمّ بل ق عام آن نکر لي ور إل ابر 409 النمان وت أقل مدة الحمل ستة 
أشهر وأكثره سنتان. قالت عائشة رضي الله عنها: [لا تزيد المرأة في الحمل على سنتين قدر ما 
یتحول ظل عمود المغزل] الدارتطني وائہیش في سننهما ومعنی ظل عمود المزل: قدر مكث ظله 
حال الدوران» وظل الدوران آسرع زوالاً من سائر الظلال والغرض المبالغة في تقلیل المدة. 
البناية (۲: .)٥٦4٤‏ وفال الشیخ ظفر: حدیث عائشة هذا ذکره الحافظ في التلخیص (۲: ۲۲۸) 
وسكت عنه رلم یعله بشيء فهو حسن أو صحیح فانه لا يسكت في التلخیص عن ضعیف كما ذکرنا 
في المقدمة . إعلاء السنن (۱۱: ۰۲۷۱ 

(۲) أو اکثر لا: أي لا يثبت النسبء لأن الحمل لا یبقی في الرحم أكثر من سنتین كما تقدم آما في 
الطلاق الرجعي فیثبت النسب ویکون مجيء الولد رجعة بسبب جماعه لها فإن الظاهر انتفاء الزنی» 
والحكم ببقاء النكاح أسهل من إنشائه. ۱ ۱ 

(۳) وإلا فلا: أي فلا ينبت النسب إن لم تدع الحبلء لأنها لصغرها ينزل سكوتها بمنزلة الإفرار بانقضاء 
عدتها پثلانة أشهرء وقد تقدم أن عدة طلاق الصغيرة ثلاثة أشهر ويقدر أن العلوق وقع بعد العدة. 
وعند أبي يوسف يثبت نسبه إلى سنتین كما لو أقرت بالحبل وان أقرت بانقضاء عدتها بعد أربعة أشهر 
وعشر ۔ في عدة الوفاة ‏ ثم ولدت لستة أشهر فصاعداً لم يثبت نسبه. 

)٤(‏ والا فلا: أي فلا يثبت النسب لكون العلوق بعد انقضاء العدة التي هي ثلاث أشهر 

(5) ولا تثبت ولادة المعتدة الا بشهادة رجلين إلخ: عند الإمام رحمه اللہ تعالی ال أن يكون هناك حبل 


كف ۱ ملتقى الأبحر 


کنر شَهَادَةٌ او احدق ون کان بل اهر أو اعْتَرَفَ الرَّوْحُ به تلبت بمْجَرَّدِ 


وور 


و یلست سئٹے چس نہ ھا تک E‏ 
فَصَدَّقََا رنه صح في حى الازث الب هو المُحْتَارٌ. 


وَمَنْ تكح انت ولد لِسِنَةِ آفهر مَصَاعِدَاً بت هه إن أن تال لان اھت زان 
جحد فَيِشَهَادة 2و قان فام لاعن ون نکر من بک ۳ ا ینت فان اعت 


22 


ھا مد سِک أَشْھُر وَادْعی الأكل لول لها مَمَ اليَمين وَعِتَدَ ا 


و ظَلاَهًا بالولآدَةٍ فشهدث بها امْرَأةٌ لآ تلك" ۰٦‏ لَهُمَاء ورن 
اغترف بالحبل فان بمَجردٍ وله وَعندَهمًا ا بد مِنْ شهادة امْرَأة. 


ے ظاھر أو اعتراف من قبل الزوج لأن الالزام على الغير لا يجوز الا بحجة تامةء والحجة التامة 
رجلان أو رجل وامرأتان. ( وعندهما تكفي شهادة امرأة واحدة). عن الزهري رحمه الله تعالى أنه 
قال: [مضت السنة أن تجوز شهادة النساء فيما لا يطلع عليه غيرهن من ولادات النساء وعیوبھن 
وتجوز شهادة القابلة وحدها فى الاستهلال وامرأتان فيما سوى ذلك]. عبد الرزاق فى مصنفه. قال 
الشيخ ظفر: كلهم رجال الجماعة فالأثر حسن أو صحیح. وعن ابى شهاب أن [عمر بن الخطاب 
أجاز شهادة المرأة في الاستهلال] عبد الرزاقء وفيه عن علي كذلك. 
ولان الفراش عحت بقیام العدة وهو مُلزم للنسب والحاجة الی می الولدانة منها کسی بشهادة القائلة 
كما في حال قيام النكاح . ولابي حنیفة رحمه الله تعالى أن العدة تنقضي باقرارها بوضم الحمل 
والمتقضي ليس بحجة فمست الحاجة إلى |ثبات النسب فيشترط كمال الحجف عن الهداية على 
هامش البناية (۲: 41۳). 

(۱) لا تطلق: أي عند الامام رحمه الله تعالی. وتطلق عند أبي یوسف رمحمد رحمهما الله تعالی لان 
شهادتها حجة في ذلك كما تقدم . وللامام آنها ادعت الحنث فلا يثبت إلا بحجة تامة. وهذا لأن 
شهادتهن ضرورية فى الولادة فلا تظهر فى حق الطلاق لأنه ينفك. وعند الشافعی رحمه الله تعالی 
تطلق بشهادة آربم نسرة وعند مالك رحمه الله تعالی بامرأتین» وعند آحمد رحمه ا4 تعالی شران 
بناء على الأصول المقررة عندهم. (المجمع : ۰۶۷۸ والله أعلم. 
فروع: باب جواز العزل عن الحرة يإذنها. قال ابن عباس رضي الله عنهما : [تستأمر الحرة في العزل 
ولا تستأمر الامة السرية فان كانت أمة تحت حر فعلیه أن یستأمرها]. عبد الرزاق بسند صحیح . 
وقال جابر رضي الله عنه : [کنا نعزل على عهد رسول الله لا بلغ ذلك نبي الله کر فلم ینهنا عنه]. 
مسلم. 
باب ما جاء في تحريم اتيان الزوجة في الدبر عن علي رضي الله عنه أن النبي ب قال : «لا تأتوا 
النساء في أعجازهن أو قال: في آدبارهن». أحمد ورجاله ثقات. وقال كخ: «لا تأتوا النساء في 
استاههن فان الله لا يستحي من الحق!. آحمد والترمذي وقال: حديث حسن . وعن آم سلمة رضيي 
الله عنها عن النبي ب في قوله تعالی : َو عرش لک ترا کل تر يعني صماماً واحداً) 
رواه أحمد والترمذي وقال: حديث حسن . 


وَمَنْ نک أَمَةَ فَطلقَهَا فاشتراها فرلاث لاقل من مس آشهر ند شراما ره ولا 
لاء وَمَنْ ٿال لأَمَتِهِ: إِنْ گان في بَظيك ولد هو من د هت افرآ؟ بالولاکة و 
۳ رو 02 9 ۲ لے ماحد " ی و ها ود E‏ مقر رن ی کی8 ٤‏ 
ول <<( ت فقالت امه : انا امراته وهو ابه پریانف فان 
جهلث حرینها رقاب الوَرَلةُ آنب أمْوَلَيٍ قلا مِيرَاتٌ لها 
2 اھر 2 وک مه 
ياب الحضانه 
ا کے و کو سوا کیا ون و ا و و و 
الام أ حى بِحضَانَةِ lT‏ ها 6 ی اما إن علث ثم ام 


الاب ثُمٌ أ اعت الود لبون ثم لام 3 م لأبء م حال کف ٿم عم 

2 75 الأختٍ ِن ا تش لی عل الماك تررك 

00 الق برَوَالِ 2 به به وَالقُرْكُ فلا ۳ ۳3 الڑوج . 

3 لل ھجب و سو تی جم رت 
ولا يزكيهم ولا يجمعهم مع العالمين يدخلهم النار أول الداخلين إلا أن يتوبوا فمن تاب تاب الله 
عليه الناكح يده والفاعل والمفعول به» ومدمن الخمرء والضارب أبويه حتى يستغيثاء والمؤذي 
جيرانه حتی یلعنوی ریت یی و رر یر یہ ہہ شع 
الإيمان. وقال في الدر المختار: وكره تحريما أي الاستنماء بالكف لحديث «ناکح اليد ملعون؟ ولو 
خاف الزنی ير جى أن لا وبال علیه وروي عن بعضهم إباحة ذلك قال الشيخ م ظفر: وقد رأيت 
اختلاف السلف في كراهته وإباحته فلذا رخصوا فيه سمل مل فيه لشاف ای 
باب حرمة السحاق بين النساء. تن عبد الله بن مسعود رم الله عنه قال: «نهى رسول الله اا 
تباشر المرأة المرأة في ثوب واحده. ابن أبي شيبة ورجاله رجال الصحیح. 
وعن واثلة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ية : «السحاق بين النساء زنى بينهن». الطبرانی وأبو 
يعلى ولفظه قال رسول الله 6: «سحاق النساء بينهن زنا». ورجاله ثقات . من اعلاء الستن (۱۱: 
۷۳ وما بعد. وال أعلم. 

باب الحضصانه 


(۱) الام أحق بحضانة ولدها: الحضانة : بفتح الحاء وكسرها مصدر حضن الصبي أي رباء وشرعاً: ت 
7 أو غيرها الصغیر أو الصغيرة (المجمع: ۸۰)). وفي الوسيط: "۰٦٢‏ 
لتربيته وتدبير شؤونه. 

)۲( و200 وبعدها: يعني ما لم تتزوج. عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أن امرأة قالت: يا 
رسول الله أن ابني هذا كان بطني له وعاء وئديي له سقاء وحجري له حواء وأن أباه طلقني وأراد أن 
ينتزعه مني » فقال لها رسول الله 5ة : «أنت أحق به ما لم تتكحي». أبو داود كتاب الطلاق. وسكت 
عله » وصححه الحاکم . (دراية: ۲۳۶). 


ملتقی الأبحر 


س 


ے6 ري سيق ال جا ا لج ا و ا ہم ےھ 
يون العلا عِنْدَهْنَّ ختی ۱ پان بای تك لے بجی و حده 


ےت و لئ کل نی والشاونه عند الا وألجدة حى 
تجیض. وعد مُحَمّدٍ ی تا 2 نُشْتَهَى كُمَا عِنْدَ غَيْرِهِمَا وه يمى لِفَسَاد الزّمَانِ. 


a. 


ا ہو لے کے 


و لها مو وس سارہ َون لمْ تن a‏ ا 
8 یروم لکن لا ذم یه إِلَى عصبه یر مشرم گان | م وَمَوْلَى العَتَاقَةَ 2 ولا إلى 


3 و 


ایت مان وَإِنْ التَمَعُوا في َرَج رهم ی ا > ولا حو خی لامو وام 
وَلَدٍِ في الحَضَائَةِ بل اليِنق. 

وله احق وها المیم ما لَمْ بت عَلَيْهِ إلت الك . 

و یلاب أَنْ يُسَافِرَ ولد َنّى یلع حَذّ الاسیغتاء ولا للم إلى رنه 
وقد تَرَوَجَهَا سرت ی و الحرّب وق تلك الام وَإِنْ گان بَيْنَّ 
المضرین أو رین ما یمن الاب أن يَطلِعَ عَلیوء وَيَبيتَ فی مَنْزلِهِ قلا باس به. 
وکذا ال من القَريْةِ إلى المضر بحلاف العکس وَلاً یار تلور" . 


(۱) حتی يستغني : يعني عن النساء. ویحتاج إلى التخلق بأدب الرجال والأب آقدر على ذلك. عن سعید 
ابن المسیب رحمه الله تعالی أن عمر بن الخطاب [طلق آم عاصم ثم آتی علیها وفي حجرها عاصم 
فأراد أن يأخذه منها فتجاذباه بینهما حتی بکی الصبي. فانطلقا إلى أبي بكر فقال له أبو بکر : يا عمر 
مسحها وحجرها وریحها خير له منك حتی يشب الصبي فیختار للفسه]. ابن أبي شيبة ورجاله رجال 
الجماعة. نصب الراية (۳: ۲5) قال الشیخ ظفر: فان قلت قول الصدیق الاکبر [حتی يشب 
الصبي] يدل على أن الأب لا يسعه أخذ ابنه من آمه إلا بعد شبابه إذا اختاره. وقال الحنيفة: يسع له 
مشش شب 8 الطحاوي: قوله: الأو يشبٌ الصبي» يريد به حالاً يخرج بها من 
الحضانة ويستغني عنها فیکون لأبيه دون آمه. كذا في مشکل الاثار والمختصر منه (۱: ۲۰). 

(؟) لا تجبر عليها: أي |ذا أبتء لاحتمال العجز؛ الا إذا تیقنت بأن لا يأخذ الولد ثدي غيرهاء أو لا 
يكون له ذو رحم محرم سواهاء فتجبر على الحضانة. 

(۳) فان لم تكن امرأة: يعني امرأة تستحق الحضانة» فیصبح الحق للعصبات على ترتيبهم فیقوم الأب 
ثم الجد ثم الأخ ا ثم لاب» ثم بنوه كذلك» ثم العم ثم بنوهم. . 

)٤(‏ ما لم یخف عليه إلف الكفر: لأن الشفقة لا تتلف باختلاف الدین؛ وتمنع أن تغذيه بخمر أو خنزير» 
وينبغي أن يقدر ذلك بسبع سنين» فان خيف عليه الكفر آخذ منهاء وضّم إلى المسلمين لاحتمال 
الضرر بانتقاش أقوال الكفر في ذهنه. وقال الشافعي وأحمد ومالك رحمهم الله تعالى: لا حق 
للذمية في المسلم. (المجمم: ۰)4۸۲ وانظر البناية (۲: )٦٥٤‏ قلت: فما يقال في آباء يدنعون 
آولادهم بمالهم وجاههم إلى محاضن ومدارس الکفرة في بلاد المسلمین؟ | 

)٥(‏ ولا خيار للولد: أي في الحضانة مطلقاً سواء ممیزاً أو لاء غلاماً کان أو أنثى وقال الشافعي رحمه 


کتاب الطلاق 


هه هُ والسکتی للرّوجَةٍ علی زوجهّا ور صفیرا مُسْلِمَة گانث 
ار كابير أذ ضر سا نا لت مھا في مله أذ لم تلم ِو لها 


سر ام سے ار 


“ما ام ا 2 
أو لدم ظَلْبه ہو. وَتَمْرَضلُ امار تور إليهًا. 
7 کنو کف و ہے بے ولا تق ہے کے 
دك و بت ود له یره ار نی +0( عق الم ٦‏ ۳ 
میم ها م2 
ا فة حادم واحد لها کر وَعِنْد 2 یوسف نفقّة خاومین» 
5 ی و 0 208٤‏ ا ا ا 
77 دہ 73ھ الآثار (ع ۰ : (NAY‏ 
وقال الشبخ ظذر : لفظه [یختار لنفسه] من کلام أبي بكر السابق. لم نره الا في هذا السند الذي فيه سعيد 
بن أبي عروبة ولم يذكرها یحیی بن سعيد عن القاسم؛ ولا عاصم الأحول» ولا عكرمة» وسعيد بن أبي 
عروبة وان کان من رجال الجماعة فإنه قد اختلط في آخره وسماع محمد بن بشر منه بعد الاختلاط إلخ. 
انظر الأقوال فى إعلاء السنن (۱۱: ۲۸۳) والبناية على الهداية (؟ : 558) والله أعلم . 
عن البراء بن عازب رضي الله عنه [أن ابنة حمزة اختصم فيها علي رضي الله عنه وجعفر وزيد رضي 
الله عنهما فقال علي : .أنا أحق بها هي ابنة عمي» وقال جعفر: بنت عمي وخالتها تحتي. وقال زيد 
ابنة أخي فقضى بها رسول الله لخالتها وقال: «الخالة بمنزلة الأم».] متفق عليه نيل الأوطار 
(TIA: YD‏ وانظر مشکل الاثار ری ۲ والله اعلم. 
باب النفقه 
(١)‏ نجب النفقة: النفقة اسم لاشي» ء الذي ينفقه الرجل على عیاله» وفي الخلاصة عن هشام قال : سألت 
محمداً عنها فقال: ھ ي الطعام والكسوة والسكن . وأسبابھا الزوجية» والقرابف والملك. قال رسول 
اله : «دینار انففتہ في رقبة ردنر تصدقت به على مسكين ودينار انفقتہ على اهلك أحظمها جرا 
الذي أنفقته على أهلك». مسلم وقال سبحانه : بوعل الوؤأود لم رف َو باون که [البقرة: ۲۳۳]. 
(۲) وقيل يعتبر حاله فقط: أي حال الزوج في الیسار والاعسار وهو قول الشافعي رحمه الله تعالی . قال 
صاحب البدائع : وهو الصحيح . وقال صاحب المبسوط: المعتبر حاله في اليسار والإعسار في ظاهر 
الرواية (المجمع : 4۸۷). قال معاوية القشيري رضي الله عنه أنيت رسول الله ية فقلت: ما تقول في 
تناتنا؟ قال: «أطعموهن مما تأکلون واکسوهن مما تكسون ولا تضربوهن ولا تقبحوهن' . أبو داود 
والنسائي. وقال الله تعالی : ایق ذو سق قن سوه وس یر عو رم سفق با الہ اک لا پیٹ 
لئ نا إلا ما ا تا سَيَتمَل أنه بعد تر مرا ٢‏ © 4 . [الطلاق: ۷۰]۔ 


۲ھ" 
ملو ھ۶ 3 خی وم مه 

ولو معسرا تلزمه 

قحاد کو ا ار الیسار وبالعکس تَلرّمْ د َفَقَةُ الاعسا وَل ٦٣ھ‏ ھ 
ہو کا مھ و اھ و از سر رھ 

َرَجَتْ من یتو بغر حَنء وضو دين وَتريضة لم تر ےرت وصَغِيرَةٌ E‏ 


لق تمه زر مسقن ی له الحضر لا السَفر ولا الكرّاء» ولو 


2 عقا ا موم ا ہے ف 5 
مرضث في مَنْرلِهِ فلها التمَقَه 1وت ماق يدها وزنت مريمة: 


نف الحَادِم في ا 2 ریت لاعساره تم ایشتر 


و2 


ولا يُمَرَقُ لِعَجْزْهٍ عَن التَمَقَةَ وم بالاسجِدَانَة کر ولا تب له نع 
مَضّث إلا ان تَكُونَ قُضِيَ بها أو تَراضًَا عَلَى مقدارمَا عق اما وی 
كد النضاء أذ الراضی بل ضا مت الا أن کرت استدانث بِأَمرٍ قاض . 


و و ب شرف 


و عَجّل لها ال أو الكشوة لو نم مات أَحَدَهُمَا بل تمایها قلا ُجُوعَ 
لاا محمد واذا رج لبنت قب لي يم و رة د آشری و 
باع في ڏين غيرها 1 


وعلی الرَوْج آن یُسکتها ۳" في پیب خال عَن أَمْلِهِ وأغلها ولو وَلَدَهُ من غَيْرِهَاء 
رکفيه ها بیس مر من کار إذا كان له غل و مَنْم آفیها ولو وَلدها من غیره عن 

(۱) ولا نفقة لناشر: الناشز هي العاصية على الزوج المغضبة له لأن منع الزوج من الاستمتاع جاء من 
قبلها فلا تستحق النفقة لذلك. قيل لشريح: هل للناشز من نفقة؟ قال: نعمء فقيل: ئ۸ 
جراب من تراب. معناه لا نفقة لها. قال في المجمع: وأكثر ما في الباب أن يجعل المنع من قبله 
کالمعدومء فالمنع من قبلها قائم. ومع قيام المنع من جهتها لا تستحق النفقة (ص : ۹) وقال : 
ومن النواشز ما إذا سلمت نفسها في النهار أو الليل فقط فلا نفقة كالمحترفات لم تكن مع الزوج إلا 
بالليل. قلت: لفقد الاحتباس من أجل الزوج الا إذا رضي بذلك. ومن هنا يظهر أنه لا بأس على 

الزوج أن يكلف زوجته الموظفة بتقديم شيء من دخلھا للإنفاق على البيت مقابل إسقاط حقه من 
منفعة الاحتباس له ليلاً ونهاراً . وال أعلم . 

(۲) ولو مرضت في منزله قلها النفقة: المنقول في ظاهر الرواية وجوب النفقة للمريضة سواء كان قبل 
النقلة إلى مسكنه أو يعدهاء وسواء كان يمكنه جماعها أو لاء كان معها زوجها أو لا حيث لم تمنع 
نفسها كما في أكثر المعتبرات انظر (الدر: 4۹۰). والله أعلم. 

(۲) فلا رجوع: لأنه صلة ولا رجوع في الصلات بعد الموت لانتهاء حكمهاء كما في الهبة ولهذا لو 
هلکت من غير استهلاك لا يسترد شيء منها بالاجماع. البناية (۲: .)41٩‏ 

(4) وعلی الزوج أن بسکنها في بيت خال من أهله: من ضرة أو محرمة عليه كأمه وأخته» وأهلها يعني 
محرم الزوجة كأبيها وأخيهاء لآأتھما یتضرران بالسکن مع الناس إذ لا يأمنان على متاعهما ویمنعهما 
من الاستمتاع والمعاشرة إلا أن ترضی هي بأهله أو يرضى هو بأهلها (ویکفیها بیت) کامل را 


کتاب الطلاق ۲۳۸۳ 


حول لیا لا من النظر لها والگلام مَعَهَا متّى شَاؤوا . 
او هل یمان الخروج إلى الوایدین وذخولهما عَلَيْهَا في الجمعة 


2.002 و ت 
فی غير پر هما فی السَنة مر 
ررض له زر العَائِبٍ وَطفله وَأبَويهِ في ما لَهُ ین جنس جهن عند مُووع 


و 


أو مُضارب أَوْ عذیون یر به وَبالرَوْجية أو یلم القاضي ذلك یله أل نم یلها 
التَقَقَهَ وَبَأحْدَ مِنْهَا کنیا ۰ فلز لم يُقرُوا بالرَوْجِيّة وَلَمْ بعلم القَاضِي بها فَأَقَامَث بيه 
لا يَقْضِي الماضي بها" 7 وگذا نز م خلت كال قفاب تاغل الوَجية . 


رض ال لْفْقَة تا بالاسیَدانة عَلیّه یسم بينَتَهَاء وَعِنْدَ زفر يَسْمَعْهَا لِيَمْرِضْنَ 


2 


۳۳۹ لا لوت الرُوَحِيَةٌ ا ل به الیو جح 
e‏ نت والشكتى ل اق کک 1 


کخیار العتق لوغ وَالتَمْرِيقٍ عدم الكمَاءَة OE ٥‏ ¢ و 
بِمَعْصِيَة كَالرْدَةٍ تفیل ابن کے 


= ے سس :لكان مقت وفي شرح المختار ولو كانت في الدار بيوت وأبت أن تسكن مع 
ضرتها ومع أحد من أهله إن خلى لها بيت وجعل له مرافق وغلقا على حدة ليس لها أن تطالبه بمسكن 
آخر عن (م 557) يعني تكفيها غرفة واحدة وما يلزمها من حمام وبيت خلاء. والله أعلم. 

)١(‏ من دخولھما عليه في الجمعة مرة: E‏ مع عدم الضرر على الزوج ۔ 

)۲( لا يقضي القاضي بها : أي بالزوجیت لأنها رد تثبت النکاح للغائب بلا نائب» وهو ليس بخصم في 
الزوجیت ول دا ارس فى بيده ا نئان مه لامش با ایا بے عسما نو رثات 
التکاح . كما في الاختیار . 

)۲۳ وهو المعمول به اليوم والمختار: يعني في زماننا للفتوی» لأن فيه نظرا ومصلحة لها ولا ضرر على 
الغائب» فإنه لو حضر فصدقها فقد اأخذت حقها وان جحد یحلف فان نكل فقد صدقها وان برهنت 
فقد ثبت حقهاء وان عجزت يضمن الكفيل أو المرأة ولو غاب وترك صغاراً والمسألة بحالها آجیرت 
ل ل ںی جج 
0 بت . ل الت ا ا 
الأسود كفا من حصى فحصبه به فقال: ويلك تحدث ہمٹل هذا؟ قال عمر: [لا نترك كتاب ربنا وسنة . 
سر وٹ ےو ریہ لها السكنى والنفقة. قال الله عز وجل : بلا 


2 هر هم 44 


جوش من برهن ولا عرش 1 ˆ أن بات َة م تہ [الواقعة: ان رواه مسلم . (EA:‏ 
وتمام الكلام م في اعلاء السنن (۱۱ : ۲۹7). 
)٥(‏ لا لمعتدة الموت : يعنى مطلقاً حاملاً كانت أم لاء لأن احتباسها ليس لحق الزوج بل لحق الشرع؛ 


۱ ملتقی الأبحر 


سس ےی 


ور ا 


فصل 
َتَمَقَةُ الل القیر عَلى آبیه لآ ؛ بش رکه فیها أَحَدٌ كَتَقَقَةِ الابوین وَالرّوجَةٍ. ولا 


ره علی إزضاءہ لا ڈو یف ا هی ولو استَأجَرَهَا 
هي رجه أو RET‏ ترضح وَلَدَهَا لآ جر وَفِي مُحْتَدةِ البَائن 
رِوَايمَانِء وَبَعَدَ العِدۃ يَجَورُ. وهي أحق | ِنْ لَمْ تظلب زِيَادَةَ على الیر وَلُو 
اسَتَأجَرَهَا وهی رَوْجَنُه لإارضاع ولیہ مِنْ عَيْرِمَا صح 


E 


تق لبلب باه رالابن را عَلَى الاب حَاصّة ويه بُقتَی'' کے على الأب 
۳۹۹۷ 1 ال له E‏ الموسر E‏ حرم التصلقة فة "رر الما 


ب ولأن النفقة تجب شیتاً فشيئاًء ولا ملك للزوج بعد الموت؛ فلا یمکن ایجابها ف ی ملک اور 
البناية (۲: .)٦۷۸‏ 

)١(‏ لأن المرتدة تحبس حتی تموت: أو تعود إلى الاسلام. ولا نفقة للمحبوسة كما تقدم حتى لو لم 
تس تم أما الممكنة نفسها من ابن زوجها من غيرهاء سس چٹ وإن كان 

وائما فلا تسقط عنها النفقة. والله أعلم. 
قصل 

)٢(‏ إلا إذا تعینت: لا تجبر الام على إرضاع ولدها قضاء يعني لا يجبرها القاضي على ذلك» وتجير ديانة 
بينها وبين الله تعالى وأخلاقاًء لأنه من باب الاستخدام والعمل في البيت وهو واجب عليها وإنما لا 
تجبر قضاء لأنها عساها لا تقدر على الإرضاع أو تتضرر به» ولأن المستحق عليها بعقد النكاح تسليم 
النفس للاستمتاع لا غير. لکن إذا تعينت هي لارضاع ولدھا أجبرها ألقاضي» بأن لا یأخذ لبن الغير» 
أو لا يوجد من ترضعه» أو يوجد ولكن لا ترضع الا بأجرة وليس للأب ولا للصغير مال كما في 
(ائدر: )٦۹‏ قال الأترازي: ولهذا قالوا: لا يجوز لها أن تأخذ الأجر على الإرضاع بإزاء ما يجب 
عليها و یس و ھٹا سر روچ سا : 4۸۰). قال الله تعالی : 
روت تن أَوْلَدَهْنَّ وا کي كملق لِمَنْ راد أن بع ارات [البقرة : ۰۲۲۳۳ 

(۳) وبه یفتی : للب A EI‏ 0000 
ا وزوجته فلا تدفم الی | الخارج لتعمل ويلحقها بالخروج وما يتبعه ما 
يلحقهاء مما قد یعرض للزوال وسمعتها للابتذال وکل ذلك من أجل لعاعة من الدنیا . فلیتق الله 
تعالی أب في بناته فلا يعرضهن للفتن . . 

(4) وعلی الموسر یساراً يحرم الصدقة: به یفتی؛ رالیسار هو يسار الزكاة يعني أن یملك نصاباً من المال 
تجب فيه الزكاة» وعن محمد يسار الفاضل عن نفقة شهر لنفسه وعیال: فان لم یکن له شيء 


کتاب الطلاق YAo‏ 


بالسَویة بَيْنَ الابْن الب ویر فیها القْرْبُ وَالحْزنیّةُ لا الازث قَلَوْ گان له بت 


واش ابن نف علی الینب مَع أن ره ماه وَلَوْ گان بشث تع وا ف عل 
نب البنْتِ مَعَ أن کل ره للأخ. 


58 و 7- 
ا شاو و2 سوس ISS‏ قنك A‏ را e Tre‏ مه وو ۲2 ۶و 
وعلیه نفقة كل ذي رحم مُحرم مِنه ` إن كان فقِیرا صفیرا أو أنثى أو زمنا أو 
ےھ ۳ 3 8 


وي 

سی ا تو عمج و نے RIOT BE‏ رو يد 
خوات متفرقات فنفقته عليه 
اخمَاسَا گما يرثن منه. 


ینتب يها أَهْلَيَهُ الإثِ لا حقیقنه فَتَتقَة من أ له تحال واب عم عَلَى َالو 


سنہ ہر رہ E‏ 


ونْفَقَة َوْجَةٍ الأب عَلى ابی وَنَفْقَةَ رَوْجَةٍ الابْن علی أبيه ِن کان ا 


وله یب ها عیفر ارو وواد رات ااب الان إلا ل 


و ۲۶ 


وَقَرَاية الولاد أَعْلَى و 
دڈے ‏ واه عَتَا عقارو ولا بیع اِترَضلِنَیْن له على الاين 


= واكتسب لكل يوم درهماً وكفاه أربعة دوانق ينفق الفضل . وفي التحفة يعتبر قول محمد إذا كان كسوبا 
وهو أرفق» فإن لم يفضل عن كسبه فلا شيء عليه لكن يؤمر ديانة أن لا يضيع ولده. (مجمع: )٦4۹‏ 
(نفقة أصوله الفقراء) سواء كانوا قادرين على الكسب أو لا. وهذا ظاهر الرواية. عن قيس بن حازم 
قال جاء رجل إلى أبي بكر الصديق فقال: إن أبي يريد أن يأخذ مالي كله لحاجة. فقال لأبيه: [إنما 
لك من ماله ما يكفيك]. فقال: يا خلیفة رسول الله يي أليس قال رسول الله گل : «أنت ومالك 
لأبيك»؟ فقال : [نعم إنما يعني بذلك النفقة ارض ہما رضي الله عز وجل]. الطبراني في الأوسط 
والبيهقي والبزار وابن ماجه. كنز العمال (۸: ۳۰۸). ولو كان الأب قادراً على العمل لا يجبر على 
العمل ويجب على الولد الإنفاق عليه. ولو ادعى الولد غنى الأب وأنكر الأب فالقول للاب والبينة 
للابن (المجمع : 9۹9.. 

(۱) وتقدر بقدر الارث: يعني على الموسر النفقة على المذكورين مثل الأخوة والأخوات وأولادهماء 
والأعمام والعمات والأخوال والخالات وأولادهمء قال الله تعالى: وَل الوارٹِ ينل لک که 
[البقرة: ۲۳۳]. فجعل العلة هي الارث» فيقدر الوجوب بقدر العلة. 

(۲) إلا للزوجة وقرابة الولاد أعلى وأسفل: أي الوالدين وان علوا والأولاد وان سفلواء إذا كان 
الوالذان فقيرين» وكان الولد صغیراً ولا مال له أو كان زمناً (يعني أعمى» ذاهب اليد ذامب 
الرجل» والاخرس والمفلوج) ولا مال له. آما الزوجة فتجب النفقة عليها على كل حال» بل له إذا 
احتاج أن يسأل لاطعامها . 
قال في الهداية : إلا أنهم إذا كانوا حربيين لا تجب نفقتهم على المسلم ون کانوا مستأمنين لأ 
نهينا عن البر في حق من يقاتلنا في الدين. هامش البناية (۲: 4۸۳). 


سا لا لمع الق ومتتفت لا بجر یاب شا لا فتاه وا 


E‏ َل فی تلذ الج وَمْضَت مه بلا لاق مه تفت إلا أذ 
کون اي رالاتا علبي ٣٠٦‏ و وت" e‏ 

ھ و فد 3 وو و اه 
إن لم یکن هم سب یر علی یمهم > وَفِي غیرهم من الحَيَوَانٍ يؤمر ديانة ١‏ 


(۱) وفي غيرهم: يعني في غير المملوك وهو الحيوان يجبر المالك على الإنفاق عليها ديانة وخلقاً» 
ويكون آثماً مستحقاً للعقوبة بحبسها عن البيع مع عدم الإنفاق. وعن أبي يوسف رحمه الله تعالی : 
يجبر على الإنفاق عليها قضاءء وبه قال الائمة الثلائة. قال الطحاوي: وبه نأخذ. قال رسول الله کار 
«عذبت امرأة في هرة سجنتها حتى ماتت فدخلت فيها النار لا هي أطعمتها وستتها إذ حبستها ولا 
هی تركتها تأكل من خشاش الأرض». الشيخان. خشاش الأرض هوامها. 
فرع : النفقة واجبة على الزوج لزوجته على كل حال غنية كانت أو فقيرة. وتجب للأولاد والوالدين 
بشرط الفقر فیھمء والعجز في في الولد الكبير آر التفرغ لطلب العلم الناقع» ولا يشترط في ذلك غناه 
هو. وتجب الثفقة لغيرهم من ذي رحم محرم إذا كانوا فقراء أو عاجزين عن الكسب وكان هو غنياً. 
والل أعلم. 
قال الحسن البصري: [إن عمر رضي الله عنه أجبر رجلاً على نفقة ابن أخيه]. ابن أبي شيبة. قال 
الشیخ ظفر : رجاله رجال الجماعة والحسن لم يدرك عمر رضي الله عنه ومراسيله صحاح ٠‏ دعن زی 
ابن ثابت رضي الله عنه قال :[إذا كان عم وأم فعلى الأم تقدیر میراٹھا وعلی العم تقدير ميراثه]. ابن 


یں کے ھی 
ہے جح ازو ہی 


waw. دک بہدہ کو‎ ۲ى٣‎ CONN 


كتاب الإعتاق @ 


ى ۳2 

ا 2 مه ) مه 

کتاب الاعناق 

3 ۰ ۳ 

5 
هو بات الثرَة الشرعیَة I E‏ سے من مالك خر مكل 
oof e 0 3‏ (؟), که سب و وال تو ]2 َه و و مه 3 clos‏ 1 
بصريجو وان لم ينو : كانت حر أو مخرر او علبی؛ او معتق او تگ» أو 
افك أو مدا مَوْلَايَ او با مولاي أَوْ هَذِهِ مَوْلَاتِي أَوْ یا خر او يا عیبق ان لم 
سه سه pT‏ ور وو و 0 م مان ےو مع 
ل اسما له کت الحرية إلى ما يعر به به عن البّدن كراسك حر 


زه 


to 
1 
ہت‎ 
جا‎ 
سے‎ 
ج‎ 
1 


وَنَحْرَهُ وَکقّولہ لأمَیہ: فَرْجْكٍ حر ویکنایته ان ےت 


ا 2 
1 


۳ 


و ل لا رف اند فكو نر ارك ایت أو قال لام أطلفتك: وله 
قَالَ : طلَفدُكِ لا تین وَإِنْ وی ركذا ماد اظ ضریح الطّلاقٍ وکنایتی ولو ال : 


كتاب الاعتاق 

(۱) إثبات القوة الشرعية في المملوك: هو لغة الإخراج من الملك. ومعنى (إثبات القدرة الشرعية) أي 
القدرة التي يصير بها أهلاً للتصرفات والقضاء والشهادات. ثم العتق أربعة أنواع. واجب إذا أعتقه 
عن كفارة لقوله تعالى: هر رب تو [النساء: ۹۲]. ومندوب إذا أعتقه لوجه الله تعالى 
لقوله گل : «أيما امرئ مسلم أعتق امرءاً مسلماً كان فكاكه من الثار يجزئ كل عضو منه عضواً منه 
وأيما امرئ مسلم أعتق امرأنين مسلمتين كانتا فكاكه من النار يجزئ كل عضو منهما عضواً منه وأيما 
امرأة مسلمة أعثقت امرأة مسلمة كانت فكاكها من النار يجزئ کل عضو منها عضواً منها» الترمذي 

وقال: حسن صحيح غريب ومباح إذا أعتقه من غير نية ومعصية إذا أعتقه للصنم أو للشيطان. 
(0) وان لم ینو: وان لم ينم ينو الاعتاق أو ولف الد ایی اھر میم رحني اله غاد ال قال رسول 
لل 4ة : «ثلاث لا يجوز اللعب نيهن الطلاق والنكاح والعتق». الطبراني وأخرجه عبد الرزاق عن 


0 وعمر نحوه موقوفاً. عن إعلاء السٹن (۱۹: ۱۸۵)۔ 


e‏ وت رس 
بتي . ولا ین بلا سُلطانِ لِي عَلَيِكَ وَإِنْ نَوَىء ولا بيا ابي وَيَا أخيء أو آنت مثل 
- وفیل ٠‏ ی ولو قال ما أنت إلا حر غق 
: وَمَنْ مَلَكَ ڏا زجم مَحْرّم مِنْهُ عَتَقّ عَلَيْهِ ول گان الماك صبیراً أو مَجَنُونَاً 
الات : انب عليه راب اراو تدافا لیتھ رت اضق چو ی 


وَكَذًا لو عي لِلمّيْطَانٍ أ أو لصم ود عَصَىء وکا لو اعتی مک غا أو سكو انان 0 
آضات الكن نی يلك أذ شرط 0 لو خرج عَبْدٌ حَرْبِيٌ إِلَيْنَا مُسْلِمَاً ی ۳ 


2 
ےو مور سم 


والحمل ین بيت مو مج -- 0800 آمه به . 


۳ 
1١ 
5 


نس 5 ام 


وآلولذ ينْبَعْ 2 ارا وَالحَريّة راذب والاسییلاد والکتابتة وَوَ 
۱ 3 رز و ولا رهد (i)‏ 
۱ 2 حر وین زُوْجھَا لك ! لِسَيّدِهَاء ولد المَعْرُورٍ حر بِقيْمَیہ'''. 

(۱) عتق بلا نية : عند الامام رحمه الله تعالی لأئه يكون مجازاً عن الحرية» فان من ملك ذا رحم محرم 
منه عتق عليه نوى أو لم ينو. عن سمرة بن جندب رضي. الله عله أن رسول الله كك قال: امن ملك ذا 
رحم محرم فهو حرا . الترمذي ورواه الحاكم وصححه. وصححه الذهبی أيضاً :٢(‏ ۲۱۶). 

)٢(‏ صح : يعني لو قال: إن ملكتك فأنت حرء أو إن دخلت الدار فأنت حرہ ويقع العتق إذا وجد الشرط 
در سو یر ا ترط عليك 
فأعتقتني واشترطت عليّ]. أبو داود (۲: )١97‏ وسكت عنه. ورواه اين ماجه والنساتي وغيرهم . 

ٴ انظر نصب الراية (۳: ۲۷۹). 

ر۷۳ عتق : عن علي رضي الله عنه قال : : خرج عبذان إلى رسول الله 28 يعني يوم الحديبية قبل الصلح 
فكتب إليه مواليهم فقالوا: : پا محمد والله ما خرجوا إليك رغبة في دينك وإنما خرجوا هربا من الرق» 
فقال ناس صدقوا يا رسول الله رهم إليهم . فغضب رسول الله ا وقال: «ما أراكم تنتهون يا معشر 
قريش حتی ببعث الله عليكم من يضرب رقابكم على هذا وابی أن يردهُمم .وقال : هم عتقاء الله عز 
وجل». أبو داود وسكت عنه (۲: ۱۲). 

)٤(‏ وولد المغرور حر بقیمته : يعني لو قالت امرأة لرجل : تزوجني فاني حرة فتزوجها فوندت ثم ظهر 
أنها أمة الغيرء فالام رفیق؛ والولد حر بقيمته لاجماع الصحابة رضي الله عنهم. 


کتاب الاعتاق 0 ۱ 


7 5 


ومَنْ أغتق بَعْضٌ عَبْدِهِ صح وَسَعَى فِي یاو e‏ 


2 


الرّق لز عجز. وفالا: تن کله ولا يَسْعَى“ وَإِنْ آغتق شریك نَصِيْبَُ قللاخر آن يعت 

أو يُدَبّر أو يُكَاتِبَ أو يَسْتَسْعِي . والولاءلهماء أو يضمن المختن لو موسراً 7" 

الیی E‏ ا س لاخر إل الصَّمَان مَمَ السار واه 

مت ولا يرجم المُعْيِقُ عَلَى العَبْدٍ لو ضَمِنَ وَالوَلَاء له في الحَالیْن. 
شهد کل منهما باغاق شریکه شت ليما : في حَظَهمًا ّالولاء بَيْنَهُمَا کیت مَا 

0 رج یت کت 


ا أَحَدَُهُمًا ٹا رین کت مز كيه وه كنض ول لذ غين ید 
وَسَعَى في بضغه لَهُمَا ملق وعندههما إن كَانَا موسرین فلا سِعَايَةَ وان كَانَا محیمرین 
تفي يضفو عند آبي ثوشتء وَفِي له ند مُحَمّدِ ان كانا مین سَعَى للمُوسِرٍ 

فظط في ونیم لد كردا وفي زضقه ملد تح ا ا 

وَالمَسْأَلَهُ بخالها لا یمه بعش وانعل ی 


می" تور مش که بش سس وی ھی مق E‏ 
97 ك۷" یضمن 
سا و از 


نش نی يق أذ يَسْتَسهِي وا عم الشَرِيْكُ أله و لا : يَضْمَنُ 
الاب إن وان موش | وَعِنْدَ اعساره پسعی الاين وک الححم العاف وى عل 


!ل 
2 


0 ہد اس 


0 رز ملكَاهُ بالإرثِ كلاد مان رماع 00 ره اعد 


کو مر یی ۶ 


کا ا و ا و ا 2 و كر ام 
واعتقة ا سی السَاقت مدیرف والمدیر معيّقّه ناخه مدیرا لا م۱2 ضمن» E‏ 
۰ و تثرو 0 2 ہ عدوت و سو کی وو لفق دو > 

000و وقالا: ضمن مذبره بغریکیه ولز مخیرا وَالوْلاغ كله له 


2 ای نک ی مگیم م وق ل ر 
وَقِيمَةً المدیر | قیمته یاه > ولو قال لشریکه : هي ام رفاک تع برما 
00 ت ا س ر م 54 
EE 9 90‏ وما لام 
0 مه سو جک کم ہےر نموم سم بطم هدر و 
وَل تَقَوُمَء فلا يَضْمَنُ مُوسِرَاً نن نَصِيْبِهِ منها وَعِنْدَهُمَا هي مُتَقَوَْمَةَ فَيَضمَنْ حِصَّة 


1 ملتقی الأبحر 
و ۶080 01 
باب العنق المبّهم 


له ائه أَعْيّدٍ قَالَ ا مد کت خُر جرج أَحَذهما وَدَعَل الاخر فَأعَادَ 


اص 7 020 رباع | العَابتِ وَنضف الخارج وَكَذَا ِضث 
الداخل وفال مُحَمَدٌ: نع ولز في مَرَضِه ول ُجز الوَاِ جيل كل عب سَبِعَهُ 
يهام الع عَتَقَ مِنَ الاب له وَسْعِيَ في أَربَعَقِ وَمِنْ کل ین الاخرین اثْنَانِ 
وَسَعَى کل بلهما في حَمْسَةٍ وَعِنْدَ مُحَمّد ْمَل کل عَبْدِ سنه يهام اليني عِنْدَهُ 


۳ o 


رین الاب ثَلانَةُ ینعی في ال وَمِنَ الکارِج انان وَيَسْعَى فِيْ أرتة ون 
ال راجد وَيسْعَى في عَسْمو وَلَوْ طَلَقَ گت كيل الذُخُوْل وَمَاتَ يلا بلا بیان سَقَط 
لذن نان مَهْرِ التَابئَة وَرَبْع مَهْرِ الحَارِجَة 7 مَھُْر الدَاجلهة ِالايِمَاقٍ هُوّ المَحْتَارٌ. 


وَالبیع کان في العثق المبَهّم وکا اهر عن لیم وَالمَوث والتخریر 
وَالتَدبِيرُ والاسْثِيادٌ وَالهبَةٌ والصَّدَفَةُ مُسَلَمتينِ وَالوطء لیس بيان فیه خلافاً نما 
وَنِي طلاّق المْبْهَمِ هُوَ وَالمَوث بیان 

ون کال لامیو: 2٢‏ فولدث ذكرا وألقى ولم يذ 
TTS‏ تن يضف کل ین الام وال ولا تُشْتَوَظ الدغوی لصحة 
السَهادَةٍ عَلَى الططلآق DVT‏ وي عت العبْدٍ ویر الک مدا ط خلاقاً 


ەو 


لھا فلز ها پل أحد عبيبو أذ مو لا قب إا في وب وَمنتمتا تفه و 
شهدا بلاق احدی نسائ بل 7 . 
بابٌ الحلف بالعتق 
وَمَنْ قَالَ: إِنْ دَخَلْتُ الدَّارَ فکل مَمْلُوكِ لی يَوْمَئِذٍ حر یمین بِدُحُوَلِهِ ا 
ند حول سََاء كاد في مُه وَقتَ اف أ تجده بعد را 
.ین الا مَنْ ان في مه وف الحَلَفء شاو قال EE‏ 
نك لا او الحَمْلَء فلز ال: گل مَمْلُوك ليْ کر خر وله اما ايل رت 


باب العتق البهم 
(۱) قبلت اتفاقاً: لان الطلاق المبهم يحرم الفرج إذ هو حق الله تعالی ۔ لا يستباح ال ہما شرع سبحانه 
من عقد أو ملك فیجبره القاضي على التعیین . ولا تشترط فيه الدعوی بخلاف العتق المبهم. 
(الدر: ۳1 


5 
ا 


کتاب الاعتاق 


ان من و ا ا وت بل ذَكَراً عَتَقَ تق کہ ل و 


۵ کل ملو لي عر نڌ عزني ضار تن فن شوه ول ال خديراء لا عن 
0 ُن ین الجَمِيعُ ین الب عِنْدَ موه 


بَابُ المتّقِ على جُعَلِ 

وَمَنْ عْتَقَ علی مَالٍ أو به فَقَبِل ٠‏ عق وَالمَال ین یه به 
بخلافِ بَدَلِ الاب ون ال : إِنْ أَذَيْتَ 5 إلىّ ادا نان از دی اه و لا 
E‏ ن إذ أڈی في المَجلس أو حلي بن ا مت المال فيو في اي 
بان ومن آئی از خی في التَعْلِيق بإذا ويجبر جر المولی عَلَى الب وَإِنْ أذّى البَعْض 


بر علی الب یا ده َم با الک كما لزع له افش دی 
الا نم زن ذم یلم كسِبَهُ قبل التَعْلِيقٍ رَجَعَ المَولَى عَلَيْه بلا ویر یمق " ون 
بها بَعدَهُ لا يرم ولو قَالَ: أَنْتَ خر بعد موتي بل قن قبل موه ات 
الزارث ی الا تلا 


م مب ی 


9۰ أن يَخْدِمَهُ سَنَة ققبل عیق وَعَلَيْهِ أن يَحْدِمَهُ یلك ال له ان مَاتَ 

ا و مت 
تفه پعین فلت قَبْل القَبْضِ یره ْم فيو وَعِنْدَ مُحَمَّدٍ قِيْمَةُ العیّن ون 

تقر آغیق امكف بالف على أن ر جا نعل وابث أن ترجه فلا شَيِءَ 
لو ولو شم عني نیم الالف علی ییا هر لها رنه حِضّةٌ القِيِمَةٍ وسقط 
ہی کا وا الوَجْهِينِء وَحِصَة القِيمَةٍ للمَؤْلى 


رګ 


في الثاني وََدْرٌ في الأَوَلِ. 
باب التّدبِيّر 
المُدَيّر المُظْلقُ: مَنْ قال له مَوْلَاهُ: إِذَا 
ٰ۶ 99 ہہ" كَدْ دینك أو 


- 


إن يت ای ا سَنَة ملع توثة فیها أن اوا لك بتفست ار رك از نت 


و 


م عه لماعو 85 


مت انت خر أو آنت خر عَنْ دب مني 


3 ۱ 


باب العتق على جُعل 
(۱) ويعتق: لأن ما كسب العبد من مال قبله مال استحقه المولی» لأن العید وما ملكت یداه لسيده والله 


أعلم . 


۳۹۲ ۱ ۱ ملتقی الأبحر 


رو ام رور 


مَالِي») فلا يجوز ر إخراجة عَنْ مُلْكهِ 1 بالعثق وَیَجُوزْ اسیخدامه وكاب وایجاره 


ر8 رب و 


EN‏ وَإذا مات سيد ُیِقَ من ثلث مَالِه ون لُمْ بخرج من غ الثلث 


بِحِسَابِهِ ون لَمْ نرك غَيرَهُ سَعَى فِيْ تیه وا اسْتَفْرَقَهُ کین الم سی في گل 
قَیْمَية وَلَوْ در أَحَدُ الشریکین وضمن نضف قَرِیْکو ثم مات غیق تُضْفُهُ بالتذبیْرِ 


3 
3 


َه ےت تو 
ا 4 - ص مرن و و 


و إِلَى مَائةِ سَنَةٍ واخثمل عَدم مَوْبه فِيْهَا فُيَجُوزُ بَيْعْهُ» وإن جد 


باب اہ 
لا مُت نَمَبُ و الامة ین مولاعا الا أن ب له" وه تك صارث ام و لا 
يَجُورُ إِخرَاُھَا عَنْ ملکه إلا بالمثق وَلَهُ وَظؤُمَا وَاسْيِخُدَامُهًا وَإِجَارَتھا وَتَرْوِيجَهًا 


٣۳ 


9 


وکتَابتها ا کر و من جمی ماله ولا تَسْمَى لیف بت نَسَبٌ وَلَدِمَا بعد 
ذَلِكَ بلا دَعْوَةٍ وان تاه نمی ۳ اسْتَزْلَتَمَا بیکاح 4 نم مها هی اَم ول 0ھ 
لو اسلا 0 یٹ تك اھا بخلافي ا کر ادها بنا جا 


۱ ول لمث ام ول الَْرَانِيَ مرف عَلَيه الوسلام فإ اسلم هي ون ابی 


ا کے 


سَعَتَ في قِيْمَتِها وهي كَالمَكَاتبَق ولا ترق بِمَجْزمَاء وَإِنْ مات عَتقَتٌ سعایة. ومن 


عى وَلَد َو له بها رة ثبث تسه یلا وصازث ام ویو وضین نطف میا 


ونضت غفرها ی رها وَإِنِ ادعاه معا نت مِنْهُمَا وهي 2 ولد ليما و 


ضف عفر ها وَتَقَاضّاء یر من كُل منهما مِیْراٹ ابْنِ وَیَرنَانِ مِنْهُ مِيْرَاتَ أب 


7 ۳ 
15 7 مر و 


واجی وا ای ولد مه ات ھت کے نيك لماي رعل وا 


موس رم 


رَعْفرمَا ولا م یی ٣٥‏ باشب و ۵ دحل الوَلَدٌ في 
ملکه و2 ا 


باب الاستیلاد 


(۱) لا يثبت: قال ابن عباس لما ولدت مارية إبراهيم قال رسول الله ی : «أعتقها ولدها». 
رواه قاسم بن أصبغ في كتابه وقال ابن القطان: بإسناد جيد. 


(١) 


(۲) 


۳) 


کتاب الأيمان 


قرو ہی و ےہ 
کنات الا تمان 
ا 0 


حد طرفى ي احبر بِالمُقْسّم ہو رت غموس 
تو مر ماضن از ال كيبا عَمْدَاء وَحْکُمُھا الم ولا كَفَارَة نها إلا 


بس 


کتاب الأيمان 
اليمين: اليمين في اللغة كلمة مشتركة بين الجارحة ۔ أي اليد والقسم؛ والقوۃ: وإنما سمي هذا 
العقد یمیتاً لأنهم كانوا يتماسكون بأيمانهم عند التحالف . ۱ 
بالمقسم به: سواء كان اسماً من أسماء الله تعالى» أو صفة من صفاته سبحانه» أو التزام مكروه أو 
زوال ملك . وقال العيني رحمه الله تعالی : اليمين على ضربين هي قسم» وهو اليمين بالله عز وجل» 
ويمين هي الشرط والجزاء مثل تعليق الطلاق والعتاق ونحو ذلك بشرط» وهو يمين بعرف أهل 
الشرع وأسماؤه ستة: قسم ويمين وحلف وعهد وميثاق وژیلاء: ولليمين شرط وهو کون الحالف 
مكلفاً. وسبب وهر تحقيق ما قصدهء وركن وهو اللفظ الذي تنعقد به اليمين» وحكم: وهو البر فيما 
يجب البر فيهء والكفارة خلفاً» وإنما قيل فيما يجب البر لأن من الأيمان ما يجب فيه الحتث . البناية 
(۲: 004) وسيجيء أن ما يجب فيه الحنث أن يحلف على فعل إثم أو ترك واجب. 
غموس: لقبت هذه اليمين غموساً لأنها تغمس صاحبها في النار الا أن يتوب قال عبد الله بن مسعود ' 
رضي الله عنه : [كنا نعذ الذنب الذي لا كفارة له اليمين الغموس أن يحلف الرجل على مال أخيه 
كاذباً ليقتطعه]. الحاكم وصححه وقرره عليه الذهبي. ونقل محمد بن نصر في اختلاف العلماء ثم 
ابن المنذر ثم ابن عبد البر اتفاق الصحابة على أن لا كفارة في اليمين الغموس . فتح الباري (۱۱: 
۱ وعن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما أن رسول الله ي قال : «الكبائر الإشراك بالله وعقوق 
الوالدين وقتل النفس واليمين الغموس». البخاري فتح الباري (۱۱: 4۷۱) وقد طعن ابن حزم في 
المحلى (۱۱: ۳۹) على قول ابن مسعود رضي 0 [كنا نعد الذنب] فقال: وأما تمويههم بأنه 
روي ذلك عن ابن مسعود ولا يعرف له مخالف من الصحابة رضي الله عنهم فهي رواية منقطعة لا 
تصح» لأن أبا العالية لم يلق ابن مسعود وأمثاله كابن عباس ومثله رضي الله عنهم. 


e سا"‎ 25 
0-7۳ 


مو 3 
3 


م7 و و(۱ وو ا لق ری کا ور ہے ضا ید رم روص ی اين و و سام 
ول ف وه شلفة فلن مر عافن تطنة كما كال وهو و وححمها 


سوه (Dry‏ ے ماه مر یه که موی و هو در موث وہر وو و 
ومنعقدہ ؛ وهي: خلفه على فعل أو ترك في المستقبل» و وجو 


وينه" تا یَجبٍ فیه البر كَفِعْلٍ المَرَائْضٍ ور المَعَاصِيْء وَمِنْهَا ما یج فب 
الحْث كَفِعْل المَعَاصِي وت الْوَاجِبَاتِء وَمنْهّا مَا بُصلْ فيه الحث کُهجران 
المُسْلِم وتخوو وَمَا عَدا دك يُفَضّلْ فيه البِرُ حفظاً للیمین . 


ے قال الشیخ ظفر: أحسن الله عزاءنا فيك يا ابن حزم فان أبا الحالية رفیع بن مهران الرياحي مولاهم 
البصري قد آدرك الجاهلية» وأسلم بعد وفاة النبي ية بسنتین ودخل على أبي بكر وصلی خلف 
عمرء وروی عن علي وابن مسعود وأبي موسی وأبي أيوب وأبي بن كعب وثوبان وحذيفت وابن 
عباس وابن عمر ورافع بن خديج وأبي سعید وأبي هريرة وأبي بردة وعائشة وأنس وأبي ذر كما في 
تهذیب التهذیب (۳: ۲۸۶) إلى أن قال: فکیف تکون روابته عن ابن مسعود منقطعة وهل قوئك فلا 
تصح) الا تحکم بالباطل نعوذ بالله منه اعلاء السنن (۱۱: ۳۶۳) وقال في موضع آخر: ولا تعجل 
في الانکار على الحنفية فانهم آشد الناس إتباعاً للآثار ینالون الایمان من الثریا بالدراية حين لا يناله 
من الثرى أهل الرواية (۱۱: ۳۲۷). 

)١(‏ ولغو: وهو على آمر ماض إلخ: قال الإمام: هو كقول الرجل لا والله وبلى وال في كلامه» يعني 
عن قصد اليمين» وهو مروي عن عائشة رضي الله عنها مرفوعاً وموقوفا. 
وقال الشافعي رحمه الله تعالى: يمين اللغو هي اليمين التي تجري على لسان الحالف من غير 
قصد. مثل قوله: لا وال وبلى وال انظر البنایة (۲: )۵٥٥‏ قالت عائشة رضى الله عنها: [هو 
کلام الرجل في بیته كلا والله وبلی والله] آبو داود موقوفاً ومرفوعاً باب اللغو في الیمین (۳: (IY‏ 
(حکمها رجاء العفو) لاختلاف العلماء في تفسیر اليمين اللغو فاورئت شبهة. فلذا لم بقطع القول 
بعدم المؤاخذة مع قوله تعالی : لا بو آله بل و ای . [المائدة: ۸۹]. فالفارق ہین 
اليمين اللغو والغموس تعمد الکذب فی اليمين الغموس دون اللخو. وقال الجوهري: لغا يلخو لغواً 
قال باطلاً . ۱ 

(۲) ومنعقدة: قال الله تعالی : »لا بولک اه او ف ایمیک ولکن یشم بنا عدم الک کشر 
نمام عرو سكن من اوس ما تین آَنْيكُم آر کشو از رید رو کن کر ید فام تنک 
[المائدة: .]۸٩‏ 

(۳) ومنها: أي اليمين المنعقدة. قال الشيخ ظفر أحمد: اليمين خمسة أقسام واجب وهي التي تنجي 
إنسانا معصوما من هلكة. كما روى سويد بن حنظلة قال: خرجنا نريد النبي ييه ومعه وائل بن حجر 
فأخذه عدر لهء فتحرج القوم أن يحلفوا وحلفت أنا أنه أخيء فذكرت ذلك للنبي ب فقال: (صدقت 
المسلم آخو المسلم». رواه أبو داود والنسائي وسكت عنه أبو داود وقال الشوكاني عزاه المنذري 


كتاب الأيمان ©2422 


1 رق في وجوب الکَفَارَو'' بَيْنَ العَامِدٍ والتاسي وَالمُكْرَهِ في الْحَلْفٍ أو 


لي عن ا في علق الا ولا مه أو کسوَتهم 


گل واجد با یر عَامّةَ یه هُوَ الصَحِيْحُ فلا يُجُزئ السَراویل. 


(١) 


إلى مسلم فینظر في صحة ذلك عون (۳: ۲۱۹) ومندوب وهو الحلف الذي يتعلق به من مصلحة من 
إصلاح بين المتخاصمینء أو إزالة حقد من قلب مسلم عن الحالف؛ أو غيره أو دفع شر. مندوب 
لأن فعل هذه الأمور مندوب إليهء واليمين مفضية إليه. 
ومختلف فيه وهو الحلف على فعل طاعة أو ترك معصیةء فقيل مندوب إليه» لأن ذلك يدعوه إلى 
فعل الطاعات وترك المعاصي. وقيل ليس بمندوب إليه» لن النبي يي وأصحابه لم يكونوا يفعلون 
ذلك في الأكثر الأغلبء ولا حث النبي او احدا عليه ولا ندبه إليهء ولو كان ذلك طاعة لم یخلوا 
بەء ولأن ذلك يجري مجرى النذرء وقد نهى النبي بيه عن النذر وقال: «إنه لا يأتي بخیرا. وفي 
رواية: "لا يرة القدر وإنما یستخرج به من البخيل». متفق عليه. 
ومباح وهو الحلف على فعل مباح أو تركه والحلف على الخير بشيء هو صادق فيه أو يظن أنه فيه 
صادق. قال الله تعالى : لا بو أله بلعو ج یشي4 [البقرة: .]۲٢٢‏ 
ومكروه: وهو الحلف على فعل مكروه أو ترك مندوب قال الله تعالی : #ولا لوا الله عرصّسة 
نيس أن توا توا ینوا ب الین [البقرة: .]۲٢٢‏ وقالت عائشة رضي الله عنها: 
[فلما أنزل الله براءتي قال أبو پت وہ والله لا أنفق عليه شتا بدا 
میا تال لعائشة. فأنزل الله تعالى 3 اي ووأ القضلي ینکر وَالتَعَةَ أن با أؤلي شرت رسک 
جر في سیل أله ۰ ألا ین اد شیر ا که تفه کیٹ 40 الور 3 
فقال أبو بکر: والله إني لأحب أن يغفر الله لي فرجع الى مسطح الذي كان يجري عليه. وقال: والله 
لا أنزعها منه أبداأ]. رواه الشیخان وغيرهما. . ومن قسم المكروه الحلف في البيع والشراء. قال 
النبي يا : «الحلف منفقة للسلعة ممحقة للبركة؛. رواه ابن ماجه. ومحرم وهو الحلف الکاذب فان 
الله تعالى ذمه بقوله: ہل ویفرآوک عل ار اکب وم یوت © ٭ [أل عمران: ۷۵] ولأن الكذب 
حرامء فإذا كان محلوفاً عليه كان أشد في التحریمء وان أبطل به حقاً أو اقتطع به مال معصوم كان 
آشد. ومن هذا القسم الحلف على فعل معصيت أو ترك واجب؛ فيجب حلها والكفارة كذا في 
المغني ملخصاً (۱۱: ۱۷۳) إعلاء الستن (۱۱: ۳۶۷). 
وعن عبد الرحمن بن سمرة رضي الله عنه قال : قال رسول الله گل : و ری ات 
غیرها خیراً منها فائت الذي هو خير وکفر عن يمينك». متفق علیه. وفي لفظ «فکفر عن يمينك 
وائت الذي هو خير». وعن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله کر قال: امن نذر أن يطيع الله 
فليطعه ومن نذر أن يعصيه فلا یعصه». البخاري كتاب الأيمان 
ولا فرق في وجوب الكفارة إلخ: يعني لا فرق في وجوبها. بين المختار والمكره فیها؛ أما في 
الحلف فلقوله عليه الصلاة والسلام: اثلاث جدهن جد وهزلهن جد النکاح والطلاق والیمین» وأما 


في الحنث فلأن الفعل الحقيقي لا ينعدم بالاکراه والنسيان» وهو الشرط وكذا لو فعله وهو مغمى 


۱ 


تک ملتقى الأبحر 


و 


0 ماسم ١‏ كو م ساےہ 
یام ابا ۳ ولا يجوز الََفیر 
و و 6 970 ی تھے وم ۳ 000 
یا یه ولا كَفَارَةَ في لب کافر وَإِنْ حت منیا ولا يصح یمین 
افو کرو والنائم"*. 


مے € 
۳ أ 


رن عَجَرٌ عَنْ أحیها عِنْدَ الاداء صام تلائهة 


۳ گر 


تدا 
وخروف الق : الوَار و وَالتَّاءُ وقد تخر كال اتل رای ا أو 


باشم ین أَسْمَائِهِ گالرّحمنِ اق ٦ال‏ 7 لا يَمْتَقِرُ إلى نِيّةِ إلا فیما يُسَمّى به 
ام ین صِفَابَهِ شلف بها عقا گوڑڑ | الله 0 


۳ 


غہر ٥‏ غیره گالخجیّم والعليم 


و 


وکبرپاتو عم E‏ 


- هار ییوت ار ا حقیقة» ولو كانت الحكمة رفع الذنب فالحکم يدار على دلیله وهو 
الحنث» لا على حقيقة الذنب وقال الشافعي رحمه الله تعالى: لا ينعقد يمين المكره والناسي . انظر 
البناية (۲: 651). 

)١(‏ صام ثلائة أيام متتابعات إلخ: يعني عند الأداء لا عند الحنث» حتى لو حنث وهو معسر ثم أيسرء 
لا يجوز الصومء وان حنث وهو موسر ثم آعسر أجزأه الصومء ويشترط العجز إلى الفراغ من 
الصوم؛ فلر صام المعسر يومين ثم أيسر لا يجوز له الصوم. وعند الشافعي رحمه الله تعالى يعتبر 
و یک ۱. 
وعن | أبي بن کعب وابن مسعود رضي الله عنهما أنهما قرآ (فصيام ثلاثة أيام متتابعات) حكاه أحمد 
وآثر ای آخرجه الحاکم» وأثر ابن مسعود رواه عبد الرزاق في مصنفه من ست طرق إليه رضي الله 
عنه ومن العجب أن يجهل ابن حزم هذه الآثار فيتحامل على الحنفية ويزعم أنهم قالوا بالتتاہم في 
الكفارة بالصوم بالقياس» ولم يقولوا به بل أخذوا بأثر من قال فيه يك : «أقرؤكم أبي» وانظر إعلاء 
الستن (۱۱: ۳۸۸). 

(۲) ولا یجوز التكفير قبل الحشث: عن عبد ال بن عمر رضی ال عنهما قال: قال رسول لو ظا امن 
حلف على یمین فرأی غیرها خبراً منها قلیأت الذي هو خیر ثم لیکفر عن بمینها. آحمد. لأن 
الکفارة لستر الجنایت» لانها تکفر الخطیلة ولا بتصور سترها قبل وجردما أي الجناية وقال الشافعی 
رحمه الله تعالی : یجزیه التکفیر بالمال قبل الحنث لانه آداها بعد السبب وهو اليمين فأشبه التکفیر 
بعد الجرح: وانظر الهداية والبناية (۲: ۲۷۵). 

(۳) ولا كفارة في حلف کافر : لانه لیس من أهل الحلف لكفره قال الله تعالی : تیا یه الف 
هم لا ین له [التوبة : ۱۲]. فان اليمين تعقد لتعظیم الله تعالی» ومع الکفر لا يكون معظماًء 
| فإنه هاتك حرمة الله تعالی پاصراره على الکفر . عن البناية :٢(‏ ۵۷۷). 

)٤(‏ ولا يصح یمین الصبي والمجنون والنائم: 89077 من أهل التکلیف. ولا النائم 
لعدم الاختیار۔ 


کتاب الأیمان ۳۹۷ 


لا بفیر اھ فان زالثین. وان لا صفة لا بُخلف بها عرفا 
گرخمیه وعلمی وَرِضَائَهء وغضبه وسو وَعَذَابِه وَقَولَهُ: : لَعَمْرٌ الله یمین 
وَكَذَا وایم اش و سو كنامي خورم بخداي». 

ركذا كول : رهد الله وَیيقاقہ ریم وأخلف هد وان لَمْ مل باه 00 
عَلَيّ ندز از یمین از عَهْدٌ وَإذ لَمْ یف إلى اث“ ركذا كرا : إن فَعَلَ گذا فَهُوَ 
اف" أو يَُودي أذ نَضْرَانِيُ او بري* من الله ولاً يَصِيرٌ كَافِرَاً بِالحِنْثِ فِيِهَا سَوَاء 
له پتاض او مُنََقبل إن گان يلم أله يي ون اد لہ له کنر یر به كافرا . 


فصل 

)١(‏ لا بغير الله: سمع عبد الله بن عمر رضي الله عنهما رجلاً يقول: لا والكعبةء فقال: لا تحلف بغیر 
الله فإني سمعت رسول الله ية يقول: «من حلف بغير الله فقد كفر أو أشرك». الترمذي وقال: حسن 
صحیح؛ والحاكم وصححہ۔ فتح الباري )£: ۲۹) قال إمام الحرمين: المذهب القطع بالكراهة 
وجزم غیرہ بالتفصیل فإن اعتقد في المحلوف عليه من التعظيم ما يعتقده في الله تعالى حرم الحلف به 
وكان بذلك الاعتقاد کافر وعليه يتنزل الحديث المذکور. وأما إذا حلف بغير الله لاعتقاده تعظيم 
المحلوف به على ما يليق به من التعظيم فلا يكفر بذلك ولا تنعقد يمينه» فتح الباري (۱۱: 5 ). 

(۲) لعمر الله جاء في الصحاح: قلت لعمر الله. واللام لتوكيد الابتداء والخبر محذوف: والتقدير لعمر 
الله ما أقسم بك فان لم تأت باللام نصبته لصب المصدر وقلت: عمر الله ما فُعلت كذا ومعناه: 
أحلف ببقاء الله ودوامه وفيه وأيمن الله اسم وضع للقسم. وألفه ألف وصل عند أكثر النحويين» 
ومعناه يمين الله أو والله. قال في المجمع: ولا يجوز أن يقال لعمر فلان لأنه كبيرة» فإذا حلف لیس 
له أن يبر بل يجب أن یحنثہ لأن اأ 9ئ0۶ 
قبل أسطر ف ى الحلف بغير الله تعالى . 

)۳( وان لم بقل بال : : عملاً بالعرفء لأنه المعهود والأيمان مبنية على العرف» وقال زفر والشافعي: لا 
يكون يميناً إلا إذا قال باه وان لم ينوء وقال مالك: إن نوی فهو يمين وإلا فلا (المجمع: ۵1۵). 
)£( على نذر: النذر أن توجب على نفسك ما ليس بواجب (أو عليّ يمين) معناه موجب يمين (أو عهد) 

يعني علي عهدء لأن العهد بمعنى پور وو ہو سو 
الالفاظ إلى الله تعالى » لکن يشترط أن يذكر المحلوف عليه لكونها يميناً منعقدة مثل أن يقول: إ 
فعلت کذا فعا لی نذر حتی إذا لم يضف بما حلف عليه لزمته الكفارة. واا ال يسم هي بان قال: ۱ 
علي نذر لله تعالى. فإنه لا يكون يمينا لکن تلزمه الكفارة» هذا إذا لم ينو بالنذر المطلق شيئاً من 
القرب كحج أو صومء فان نوی شيئاً منها يصح النذر بها فعليه ما نوی؛ وإن لم يفعل فعليه الكفارة. 
سرت کت . وقال اَل : «كفارة النذر | إذا لم يسم كفارة يمين». 0 
)0( تراد ون قال إبراهيم النخعي رحمه الله تعالی: [أقسم وأقسم باش وأشهد وأشهذ با 
وأحلف وأحلف بان وعلي عهد اش وعلي ذمة الله» وعلي نذر ال وهو يهردي وهو نصراني» 


تر ا ہی مر ۰ 7 کے 8 و عق ی ر of‏ سر با و 
وَقوله: إن فْعَله فُعَليهِ غضب الله أ وتخظة او لته او هو زان و شارق أو 


قارب تفر أو آکل را لین یمجن ےہ ےت لا سین 


رر مر تم واد که رو وه رم وس ره مق وا ھ ے ل نے 
وَمَنْ خر که لا يحرم ون استباحه أو شَيقا من یه الکفار ۳ وَقوله : کل 
حَلالِ علي حرام عَلَى الطعام َالشَرَابٍ ا هلي أنه طلا و ب 


وله ول : «حلال بروي) حَرَام» وَلَوُلَهُ : اهرجه بدست راست کیره بروي» حرام . 


و و کو ی وو ر 7 رو 
ے ا و ےت ی 


الوَقَا٤”٭ء‏ وَلَوْ عَلَقَهُ بِضَرْط لا بْرِيده إن زَنْئْتُ خُیْرَ بَیْنَ الوفاء والتَکفیرِ؛ هُوَ 


= وهو مجوسي» وهو بريء من الاسلام کل هذا يمين یکفرھا إذا حدث]. محمد في الآثار. وقال: 
وبهذا كله نأخذ وهو قول أبي حلیفة. (ص : e‏ 

(۱) خلافاً لأبي يوسف: رحمه الله تعالى. قال أبو حنيفة رحمه الله تعالى: هو يمين السفلةء وأما بحق 
الله بالباء فيمين بلا خلاف» وبحق رسول الله كل ليس بيمين بلا خلاف ركذا بحق الكعبة والإسلام» 
والقرآن والمساجد (الدر: .)٥٥٤‏ قال العيني : وقول أبى يوسف هو المختار عندي. 

6 ومن حرمملکه لا يتم + ال : لان التحلیل رالتضريم زلی الشاق فیکوت تخریما الخلا علی ٹا 
وتحریم الحلال یمین ؛ كأنه قال : والل لا آكله أو لا آلبسه. عن عائشة رضي الله عنها قالت : [کان 
الك ي يله یمکث عند زینب بنت جحش ویشرب عندها عسلاً فتراصیت آنا وحفصة إن يتنا دخل علیها 

لنبى لے فت إني أجد منك مغافير» فدخل على إا فقالت دس ذلك تقال : الا بل شربت عسلاً 
پوت وع تا . فنزل 9ه اا ال بر رم م1 أل أذ َه ك [العحريم : ۱ ان تی کے 
[التعحريم : :]٤‏ لعائشة ة وحفصة ولآ سر یل عض روجو حًا [التحريم : ۳ . لقوله ابل شربت 
عسلاً». وقال إبراهيم بن موسى عن هشام: «ولن أعود» وقد حلفت فلا تخبري بذلك أحداً». البخاري . 
فتح الباري (۱۱: .)٦۸۷‏ 
تال ابن عباس رضي الله عنهما : 1د وس آله لک نجل اسي [العحريم: ۲]. أمر الله تعالى 
نبيه ب والمؤمنين إذا حرموا شيئاً مما أحل الله أن یکفروا أيمانهم بإطعام عشرة مساكين أو كسوتهم 
أو تحرير رقبة» وليس يدخل في ذلك طلاق]. الطبري (۲۸: ۱۰۱) وانظر إعلاء الستن 
(۳۷۸:۱۱). 

(۳) والفتوى على أنه تطلق امرأته: لغلبة الاستعمال ولذا لا يحلف به إلا الرجال» فان لم تكن له امرأة 
فأكل أو شرب تجب عليه الكفارة» لانصرافه عند عدم الزوجة إليهما. (المجمع: )٥٤۷‏ وقال سعيد 
ابن جبير فيمن قال: الحل علي حرام يمين من الأيمان يكفرهاء وقال الحسن: هي یمین إلا أن 
ينوي طلاق امرأته. وعن إبراهيم مثله وعنه إن نوى طلاقاً وإلا فليس بشيء إلخ. عن المغني لابن 
قدامة (۱۱: ۲۰۲). 

)٤(‏ لومه الوفاء: : عن سعید بن الحارث أنه سمع عبد الله ( و سأله رجل) [يا أبا عبد الرحمن إن ابا بني كان 


لیے وم من وَصَل بح إن شاء الله فلا حنت َل" . 
باذ ليع ال خول و لخرزج والاتیان واسکتی وغیر دك 
1 ۳ : 


ھت کت 5 أذ لباب 7 ےت َال 

و کو سرت لا رفن : لا یل دارا 

2 ہے جج وج ی و تو ی و 
جاء بابني أن أمشي إلء ی الكعبة فجاء مريضاً فمات فما ترى؟ فقال ابن عمر: أولم تنهوا عن النذر إن 
رسول الله لل قال : : «إن النذر لا بقدم ٹ شيثاً ولا بوخره وإنما یستخرج به من البخیل!. وف بنذرك]. 
الحاكم وصححه وأقره الذهبي وعن عثمان بن أبي حاضر [حلفت امرأة مالي في سبيل الله وجاريتي إن 
یو مہ وو مو جو و ا ری مہ 
بزكاة مالها] ابن حزم في المحلی (۸ : ٩‏ وجزم به ولم یعله بشي» . وانظر إعلاء الستن (۱۱: 4۳۳). 
قال الله تعالی : نر لِِنَسُرا کم ونیوفوا نهم لیوا بانب لین 409 [الحج: 
٩‏ وقال گل : «من نذر آن یطیع الله فلبطعه ومن نذر أن يعصيه فلا یعصه؟ . البخاري (لزمه 
الوفاء) يعني بنفس النذر ولم یخرج عن العهدة بالکفارة في هذين بلا حلاف لقوله كَكْةْ: امن نذر 
وسمی فعلیه الوفاء بما سمی ومن نذر ولم يسم فعلیه كفارة». وتقدم حدیث الترمذي «کفارة النذر 
إذا لم یسم کفارة یمین . 

(۱) خير بين الوفاء والتکفیر : بین الوفاء ہما نذر باعتبار الصيغة في ظاهر الرواية وبين (التکفیر) عن يمينه 
باعتبار المعنی المقصود. 

(۲) فلا حنث عليه: عن أبى هريرة رضی الله عنه أن رسول الله يه قال: «من حلف على یمین فقال إن 
شاء الله لم یحنث؟ . الترمني والنسائی وابن ماجه 
فرع : قال رسول الله َي «اليمين على نية المستحلف» رواه مسلم. وقال رسول الله 4ة : «صدقت 
المسلم آخو المسلم؛ قاله لسوید بن حنظلة في قصة وائل بن حجر» كما تقدم. ووجه التوفیق بين 
الحديثين ما قاله إبراهيم النشعي رحمه الله تعالى: [إذا استحلف الرجل وهو مظلوم فاليمين 0 
نوی وعلى ما روی؛ وان كان ظالماً فعلى نية المستحلف؟. قال محمد: وبه نأخذ وهو قول 
حیفةء جامع المسانید (۲: ۲۷۱)۔ 
وجاء فى هامش مخطوطة ملتقى الأبحر: إن کان الحالف مظلوماً كانت اليمين على نية الحالف وإن 
70۳ .1:9 الال سن رس ی ۹گ ۱ 

باب الیمین 2 الد خول والخروج .... 

۳( في السْفة أيضاً : قال أبو بكر الجصاص في شرح مختصر الطحاوي : قال آصحابنا ذلك على حسب 
عادتهم كان في الكوفة يسمون بیتاً في جوف بيت آخر صفة . فأما اسم الصفة في بغداد فلا یتناول 
البيت ولا اسم يتناول الصفة. . وقال العيني: يحنث أي صفة دخلها نصحة البيتوتة فيها وإليه ذهب ٠‏ 
المصنف يعني صاحب الهداية. البناية (۲: ۵۸۲). 


ملتقى الأبحر 


ا مریم م رھ شا برا سه 


دحل دارا خَرِبَةً لا يحتف ولو قال هَذِهِ الذَارَ فَدَحَلَْهَا خَرِبَةَ صَحَرَاءَ أو بَعْدَ بت 
كر وٹ وَكذا لو وَقّت عَلَى سَظحِهَاء وَقيْلَ: لا يَحْنَتْ به فى عُرفِنَاء 0 
دحل طاق بابها َو د 0 ٗ لو 2ه“ یی خارجا لا یخن والا خیث. ولز 


ف ار يط لوك + وكذا لو 


دَخل يَعْدَ انهدام الخمّام وَأَضْبَاهه. ٠‏ وف :لا یل هلا ات فده یعدم انْهَدَمَ 
ھت یھ ھت تک E‏ كت بخلافی ما لو سَقَطَ السَّقْف وَبَقِيَ 


لوا ول لا یَذْعْلْ هَذِهِ الدَّارَ وَهُوَ فِيْهَا لا یت مَا لم يَخْرج لنش 
وَفِي لا بلس هَذَا الَّرْبَ وَهَوَّ لا َو لا يرك هذه الذابة رَه راكبهاء أو ۷ 


بسک َو الدَّارَ وَهْرَ ساکتها ان اعد في ال وال اه من غير لنت لا 
نج یخنث وال عبت نع في: لا سکن هذا امیت امت الذاز لا يذ ين خرو 


بجییم اهلو وَمَتَاعِهِ حى لَوْ بَقَِ ون حَدِتٌ وَعِنْدَ أبي يُوسُف رجمه الله بَعْتبَرُ تنل 
ت- ر مه رھ ے ے سم وو و ھب 2 37 م 2 و 
الاک ند محمد رَحِمَهُ الله تقل ما تقوم به يداوو رَمُو الأخسن و 
م اب من تف إلى , مت آخر ر کی لا يي بقل إلى الشكة از المشچیه وكذا في 


مس ا 


لا سک موہ لعل وفي : : لا کن مت ده أو المَرْيَةَ يبر بخروجه وَتَرْكُ ۳۹ 


سط ووو رصم رز ۵ بر و زر رو 57 ش کرو م لمعه ے_۔ 5 
ومتاعه فبها وَفي ۹ 80 مق وت 

E 5 5‏ ت ۲ ٦‏ 2 ا 
مره مُکْرَمَاً أو رای لا یخن 8۰۳۶+ خل > وفي لا يحرج إلا إلى جتان 
ہے کیل سا و وہ 


ترج ها ثم آئی ابا أخرَى لا یه ون لا يرح زلی مَك فرج پریدها تم 
رجم حشت » وَفِي لا یبا ۱ الاب گالځروچ في 


مر مر سم 


الا وفي: دا فلن لم ياه 4 حت مات حیث فی آجر أَجْرَاءٍ 0227 
وَإِنْ ید لئان عَدَْ بالاسْيطَاعَةٍ فَھُرَ عَلَى سَلاَمَةِ الآلاتِ وَعَدَمٍ الموانع فلوم 


)١(‏ كدخدائية: أي ما لا بد في البيت من آلات الاستعمال. 

)٢(‏ ومثله لا يدخل : يعني مثل قوله لا یخرج لا یدخل أنساماً 0 0 ناكما روآ 
محمولاً. (الدر: ٥٥٥٤)۔‏ فالأقسام أن يخرج بأمره وآن يخرج بلا أمره إما مكرهاً أو راضياً والحكم 
الحنث في الأول وعدمه في الآخرين. 

(۳) حنث في آخر أجزاء حياته: لأن ترك الإتيان إنما يتحقق حينئذ لا قبله. وفي الغاية واصل هذا أن 
الحالف في اليمين المطلقة لا يحنث ما دام الحالف والمحلوف عليه قائمين لتصور البر فادا مات 
أحدهما فإنه يحنث . فعلى هذا إن الضمير فى قوله (حتی مات) يعود إلى أحدهما أيهما كان لا أنه 
خاض بالحالف كنا هي الكباس. ۱ 


کتاب الأیمان 


يات ولا مَانِعَ من مَرَضٍ أو سُلْطَانٍ 25-9 تن صُدَّقٌ دِيَائَةَ لا 


لا باد شرط الادن لکل حرج وفي ۷ أن ۹ 
یی الا مر وفی: لا تَحْرُحٌ الا بائني لو اون لها فِئِهِ مى شاعث نم نَهَامَا 
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ف ت لا ف ند آبي برشفت رَحِمَدُ الله جلافاً محمد 


ولو أرادتٍ الخُرُوجَ فَقَالَ: إِنْ حَرَجْتٍ أو ضَرْبَ العَبْدَ ال : ِن ضَرَبْتٍ ید 
الحثث بالفغل فور فلز لك نم فَعَلْتْ لا يَسْنَتُ. قال لآخرّ: الس متا مي 
قَمَالَ ا ني فك الیرم ان مان : ان 
ی الیو رفي لا يركب دَابَةَ فُلاَنِ مرب داب عَبْدِ له مَاذُونٍ لا بت الا ان 
وا وَهُوَ یر مُسْتَغْرِقٍ بالدّین وَعِنْدَ آبي يُوسّف رَحِمَهُ الله يَحْنَتُ مُظَلَمَاً إِنْ تواه. 


ولد مُحَمَّدِ رَحِمَة الله یت مُطلقَا وان لم یو 


)١(‏ ولو نوى الحقيقة صدق ديانة: أي نوی القدرة التي يحدثها الله تعالى للعبد عند الفعل مقارنة له عند 
أهل السنة: وذا شرط عند الجمهور لا علة (صدق ديانة) يعني بینه وبين الله تعالى لأنه محتمل 
کلام (لا قضاء) وحکماً لأنه خلاف الظاهر. 

فائدة ‏ الاستطاعة تطلق على ثلاثة أنواع : استطاعة الأموال کالزاد والراحلةء واستطاعة الأفعال 
كالأعضاء السليمة؛ واستطاعة الأحوال وهي القدرة على الأفعال لا تتقدم عليهاء بخلاف الأوليين 
وتسميان بالتوفيقية» + والأخيرة التكليفية القهستاني عن (الدر: 051). 

)۲ وفي لا تخرج امرآته للا بإذنه: وچ رع الكل في حيز النفي فتعمٌ إذ الباء للولصاق. يعني لا 
تخرج الا خروجاً ملتصقاً بإذني (وفي لا أن آذن) يكفي الاذن مرة فلا يحنث إن خرجت بلا إذن بعد 
أن خرجت باذن أول مرة. ٠‏ لان (إلا أن آذن) للناية فتتتهی اليمين به. . 

a‏ اہ ہس جا E‏ سس اھ روت ری 

لذا خلت فاستعیز سے ماس سمیت: به الحالة لا لبس فیها وتفرد الامام باظهارها ولم پسبقه 
حد فيه . (المجمع : 0 قال الامام العيني: آخذها من حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما 
وابنه جبير دعيا إلى نصرة إنسان فحلفا أن لا ينصراه ثم نصراہ بعد ذلك» ولم یحنثا وأقرٌ في ذلك 
. العرف» ومبنى الأيمان على العرف. قال في الهدابة: ولو أرادت المرأة الخروج فقال: إن خرجت 
فأنت طالق فجلست ثم حرجت لم یحنت؛ وقال: وهذه تسمی يمين الفور أي يمين الحال وهي كل 
يمين خرجت جواباً لكلام أو بناء على أمر يتقيد بذلك بدلالة الحال؛ ولا يحنث في يمينه استحساناً 
خلافاً لزفر. وفي الفوائد الظهيرية سميت بهذا الاسم باعتبار ثورأن الغضب البناية (۲: .)0٩۱‏ 


۱ ملتقی الأبحر. 
باب الیّمین ‏ الأَكَلٍ والشزب والس وَالكَلآم 


لا يأل مِنْ مَذو التحْنَة''' 5 قَهُوَ عَلَى تَمَرِهَا أَوْ دِبْسِهًا عَيْرٍ ل تی 


اه ھا الط رم . أ ین هَذِِ الاو فَهُوَ عَلَى اللخم دُونَ الل 3 وال یه وف 
٤‏ ا ب ار ابن فَأَكَلَهُ 


کا ' پخلافِ لا یلم م مھ سک ھا از رز اق 
هم هذا العمل کاک نا وفي ایاگل برا فاکله رطا لا بت ولو أكل 


يا یک رگا لو له تما حلت لا کل زظطاء وقالا: لا کٹ فیهما: 
وھ و کور سا تحت 
اق اد ظا 0 E‏ خی گما لو اشَْرَى بُشرا مه رفن لا 
اك کک ا يا كذ له قن اھر سا الث راف ولو کل 


3 


لخم إِنْسَانٍ آز جنرير حَيِتَ وگذا لو آگل کہتا أذ کرش الف نها نی 
بهِمَا فی عُرْقنَا ما لو کل إِلْيَة. 


تد کت کہ 
ولو آکل انا و لحم لا يَحْنَتُ امه وَفِي لا یال ین هو السطة يميد اقا 
تک رٹ گر جلا لفناء وهر لا بك من هذ ای يده 
بخبره لا ب e‏ ما اعنَادَهُ هل مِضرو كبر البر 


والشیبر لا بُشتث يحبر ضایف أذ مر الارژ ليرَاق ال لد نوا وَالشُوَاء عَلَى 


اللخم ا عَلَى البَاذِنْجَانِ أو الجزر أو البيض لا 1 و 


باب اليمين بے الأكل والشرب واللبس والكلام. 

)١(‏ لا يأكل من هذه النخلة فهو على ثمرها: الأيمان مبئیة على العرف والعادة فالأكل غير الشرب» 
والشرب غير الذوق» ومن هنا قالوا: لو حلف لا يأكل كذا ولا يشرب فأدخله في فيه ومضغه ثم 
ألقاه لم يحنث حتى يدخله في جوفه. ولو حلف لا يأكل هذه البيضة أو الجوزة فابتلعها حنث لوجود 
الاکل عرفا إلخ . ۱ 

)۲( شیرازاً : الشیراز هو اللبن الرائب. رد هذه صفات داعية إلى اليمين ليتقيد بها . 

(۳) ولو أكل مذنباً حنث: يعني لاکله المحلرف عليه وزيادة» والمذنب بکسر النون ما بدا ترطبه من 
ذنبه . 


)٤(‏ كباسة: بسر بکسر الکاف عنقود النخلة لأن الشراء صادف المجموع وکان الرطب تابعاً. 


کتاب الایمان ۳۰۳ 


وَالطَّبِيحُ عَلَى مَا يُظْبَحٌ ین اللّحُم ب بالماء وَعَلَى مَرَقِهِ إلا دا نَوَى غَيْرَ ذَلِكَ 
دن على كا مان مضرو اھ في فان 
وا ای الاح وَالبَطيخ وَالمَشْمُش وَءِ عَنْدَهُمَا عَلَى العِنّب وَالرٌطب وَالرَّمَانِ 
ا 7" َقَمْ عَلَى القثاء والخیار 11۳۹ 
وَالإِدَامُ عَلَى oL‏ ربکت تہ 
ایض وَالجْبْنُ إلا بالئيّها'؟ وَعِنْدَ مُحَمَّدٍ هى ردام أَیضَا . وَالعِنَبُ والبظيحٌ لیا ام 
۶ 0 ين طلوع الجر وال 7 ۱×9 وال رتفت 
اللیل» وَالسُحُور فِيِمَا بَيْنَ ذ نف اللیلِ ولو الق 


5 2 5 


وا 


وفی : ان اَل از شرنث أو لبنث أو كَلْمْتُ آز تُرَوَجْت از حَرَجْتُ ووی 
کالہ ماق ولو إل تھا أن ران سی و ا کہ ۶ء وَفئ لا 


يَشْرَبُ من وجْلَة لا بَخنث پشربه نها انا ما لَمْ یکرغ جلاقاً هم هُمَا وان قال من ماء 

دِجْلَةَ نت بالاتاء اف ا و البتر وفي الاثاء بعینه. 
فإفكان اه و OTR IAT‏ ای SO‏ رن ماه 
ا الگرز ایر دل هه أ كا شب قبل مضيو لا تخت جلا کن رگ 
ا ف اه أذ لين 


)١(‏ إلا بالنية: عند الام أبي حیفة رح اه تال لأنها تفرد بالأكل» وما 3 إفراده بالأكل فليس 
بإدامء وان آ مع الخبز وعند محمد ۔ وهر قول الائمة اللا ۔ هي إدام أيضا 

e (٢)‏ باد قال نويت الخبز أو اللحم أو نحوه مثلاً (لا يصدق) أصلاً لا قضاء ولا دیانت لأن 
النية إنما تصح في الملفوظ» لان الخبر وما يضاهيه غير مذكور تنصيصاً» والمقتضي لا عموم له 
فلغت نية التخصیص فحنث بأي شيء أكل أو شرب أو لبس أو غيره (ولو زاد طعاما) ني أن أكلت 
ہم رس یت درو ود لأنه نكرة في حيز الشرط فتعم كما تعم في 

۳ 9 البر شرط : إمكان البر فی المستقبل (شرط صحة) انعقاد (الحلف) المطلق والمقيد سواء کان 
قسماً أو غیره عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالی (خلافاً لأبي یوسف) فان اليمين عقد فلا بد 
له من محل؛ ومحله عنده خبر في المستقبل سواء کان الحالف قادراً عليه أو لا كحالة مَس السماء. 
وغندهما محل اليمين خبرٌ فيه رجاء الصدق؛ لأن محل الشيء ما یکون قابلاً لحکمه» وحکم اليمين 


ال 


کو لوم 7 


ی عه 
لم يقل الیوم إلا آن کان فصب فزنه يَحْنَتُ بالاتقاق وفی لیضعد 


في الهوَاءِ أو لین هَذَا الحَجَر دبا أو لین ژیدا عَالِمَا بموته اعد وَحَنَتَ 
0 نم یم ِمَوتِهِ قَلاء خلافاً لأبي پُوست. 


وَفِي لا یکلم را القرآن أو سبح هلل اورا بت سَواءٌ في الصّلَاةٍ أو 
کس ہے و رو ترق ا بر 


حَارِجَهَا هو المختا وَفِي: لا كمه کل بحي يَسْمَعْ وَهُوَ ام حت إن مه 
7 مُظلَقَاء ولو کلم غَيْرَهُ وَقَصَدَ اسماعه لا بت بخنث. ولو سلم على جَمَاعَةٍ هو فیهم 
حَيِتٌ وَإِنْ نَوَاهُمْ دُوْنَهُ لا ینت ٠‏ ولو قَالَ الا باذنه كَأَذِنَ وَلَمْ يَعْلَمْ فَكَلَّمَهُ حیت 
خلافاً لأبي يُوسّت. 

وَفِي : 1 یله شرا َو ین جین خلقوه یوم أكلكة یملق نے وتصح 
به هار قط یل كلم عَلَى الیل فَحَسْبُ 

وان كلف ل أذ شنم ريد از على بقث 
و ذلك كيك رات مات رد سقط ال 


ا 


دم 


وَفِيَ : لا یال طَعَاءَ فان أو لا یل ار أ لا با هو لا ون تاه 
أذ ل کل هب تن وزان ملگ نکر 3 َنَت خلافاً لِمُحَمَّدِ في العَبْدِ والدا 
و مُتَجَدَّدٍ لا يَحْنَتٌ اتْفَاقَاً وَإِنْ لم يُعَيِّنْ لا يَحْنَتُ بعد الزَّوَالٍ وَيَحْنَتْ 
+78٣‏ یکلم او ےرتا یخن في المعيّن يَعْدَ الابَائة وَالمعَادَاة 


2 < 2 
2 


حا کہ 


سیب ا رس واس 


e< 57‏ ¥{ 1 1 5 و و ھی ۳ 2 
وَفِي غَيْرِوا "لا الا في رِوَايَة عن مُحَمّد يحنت پالمتجدی وَفِْ: لا یکلم صَاحِبَ 
هُذا الطْيْلسَانِ REE‏ 


عرص ا مک و ی ھا ےا 7 و ٤‏ 7 3 
بح« 


(۱) وحنث للحال: للعجز العادي وأثم لحلفه بما لا يقدر على فعله غالبا فکان معرضاً لهتك اسم الله 
تعالی» ولو وقت يميه بالیوم مثلاً حنث في آنعره. (الدر : ۵1۵). 
(۲) ويحنث پالمتجدد: یعنی من الاشیاء المذکورة بأن اشترى فلان طعاماً آخر أو ثوباً آخر أو دابة أخرى 
ارت ف الا واحداً من هذه الافعال . (المجمع). 
(۳) وفي غيره لا: يعني يحنث في المعين بالذات (امرأة فلان هذه» وصديق فلان هذا يحنث ولو كلمها 
بعد إبانة زوجھا لها أو معاداة صديقه له بالإجماع ترجيحاً للإشارة (هذا) ويحنث بالمتجدد) أي : 
من الزوجة والصديق. 


كتاب الأيمان 


فعَلَى غذرة ایام کَبِرَقء وَقَالا: علی جُمْعَةٍ في الایّای وَسَنَةٍ في الشهورِ العف 
فی السين: 
باب مین < بس 00 


کے 


E r‏ ےت 


ن 2 لاس وات 7 د 


کک ہر لا بت ہر رجہ ولو کال اخ 
که مات بن ثلك ء وا لاب ول ند مب + اک 
مد ملک كر خاله وَعِنْدمْمَا رم سی الا وعلی هَذَا خر مرآ ارجا 


هي طَالِقٌ تلائاً فلا ترت جِلاناً لهما . 
وفي : : کل عَبْدِبَشَرَنِي بکذا فهو خر فَبَشَرَهُ لاه متفرّقون 2۶ يى الأول ون 


مرو معا وق ولو قان؛ مَنْ أَخْبَرَنِي غیقرا ذ في الوجهین . 
رز نوی كَمَارَتَهُ بشراء أيه مقس لا برا نا ٍ اسْتولنَمَا بالتكاح أ 


س‫ 


١ 


ان 029٣‏ تا یو 3 
فانت حر عَنْ كفارتي» وفئ: إن یت امه فهئّ 
رو مي 4 می 


عر إن تس من في کہ قت العف يقث وإ رى تن مَلگھا فده تعتق . 
و رج وم کس دی ہرد وس وج 
رى کل مقلرك لِي خر عَيِقَ ريده وَمُدَبْرُوه رامات لاد لا مایب إلا إن 


ری 


راهم وفی : هذه طالق 3 هذه توا MS N‏ 


بنقِهِ إل إن قَالَ: ان اشتَریِتك 


سے نے 


ری 


وَكَذَا الم والإقْرَارٌ. 
بابٌ اليَمِيَنِ ب2 البَيّع والشراء والتَّرُوْج وَغَیرِ دك 
تب رن الیل في بیع وَالَشّوَاءِ والإجَارَةء والاستیسّار 
وَالسْلح عَنْ أ مال وَالقِسْمَة وَالحُصُومَة وَضَرب الوَلَّدِ. وَبِهِمَا'' في التگاحء 


باب اليمين ے البيع والشراء والتزوج وغير ذلك 
)١(‏ يحنث بالمباشرة: الاصل أن كل فعل ترجع حقوقه لمباشره لا يحنث بفعل مأموره وإلا يحنث بفعل 
() وبهما: أي يحنث الحالف بالمباشرة والتوكيل» أي بفعله وفعل مأموره. لأن الحقوق ترجع إليه كما 
لا یخفی . 


والظلاق. والخلع والعت والکتابت والصْلح ء عَنْ دم عم والهبت وَالضدَفَةَ 
رَالمَرْض› ا وان نَوَى موہ بت ی دیانة لا قَضاء. 


ہے و 


وَكَذَا ضَرْبُ العَبْدِء واللَبٔخُء والبئا والخیّاطة والإِيْدَاءُء والاسْیَبدَاعٌ 
والاعارت وَالاسْتِعَارَةٌ وَفَضَاء الدَيْنء وَقَبْضْهُ والکسوة و ۱ ا 
المتاشرة شف فَضَاء وا ۱ 

رَفِي : لا يَتَرَوَجُ فَرَوَجَهُ فُضُولِيٌ فَأجَار بالقَولٍ حَیث وَبالفِمْلٍ لا ینت وَفِي لا 
يروج عَبْدَ ا اتا یخن بالتزکیل والاجازق وَكَذَا فی اه وَبِنْتِهِ الصفیرین وقي 
الکبِیرینِ لا بت إلا بِالمبَاۃٌ شر وَدُخُول للام عَلَى ليع کات بعت ت لك وب مضي 
اخحتصاص الفعا 0808۳۳8“ گان ار سواۂ کات قلح او 5 و ام 
والاجارة و والبتا وَعَلى العَيْنِ گان بث و الت + يَقَتَضِي اخیضاضها بو 


3 


ا و وس رھ و ہا 
رگذا دُخُولهَا على الضَّرْبِ”) والأكلٍ والشُرْبٍ والدڅول وان نَوَى غَیْرَہْ صُدْقَ 
فیما عَلَیْهء وَفِي: ِن بعْت أو اڈ دی لو عم فرع ا عَقَدَ بِالمَاسِدِ 


ەر ۴م لسارو 


سد اھ ات وَفِيْ : : إن ا 
ال: توت عَلَیٗ فَقَال: كَل امرأة لين َالِ طَلْقَتْ هي آیْضاً لا في ررَابَة 
عن و مدق وا ا ومن قَال: 7 ال ان 


م و و و را 2 مه ۔فص(٢)‏ 
یت الله أو إلى لته رنه ہس ےت 


۳۹ 


و وان مَلَيّ الخروخ أو الدَمَابُ إِلَى یب ال آر المشی إلى لضفا أو 


و 
لمرو و لا يَلِرْمْهُ شيش وکذا لو فال فا الس ای ا رج رو 
ل رَفِيْ: عَبْدُهُ خر إِنْ لم یسح العام قَشَهِدَا بوبه يوم انر بوه 
از وت 


TT‏ وفی: : لا يَضصُومُ فَصَامَ سَاعَة ی یت وان صم صَوْمَا 
)١(‏ وكذا دخولها على الضرب إلخ : أي ضرب الولدء لأن ضرب العبد يقبل النيابة » فهو نظير الإجازة. 
)٢(‏ فعليه دم: عن عمران بن الحصين رضي الله عنه قال: ما خطبنا رسول الله كا حطبة الا أمرنا 
بالصدقة ونهانا عن المثلة قال: وقال: إن من المثلة أن ينذر أن يحج ماشياً فمن نذر أن يحج ماشياً 
فليهد هديا وليركب». الحاكم وصححه وأقره الذهبي (4 : ۳۰۵) وانظر البناية (۲: 514). 
(۳) من قال: علي المشي إلى الحرم يعني لا يلزمهء لأن المشي غير متعارف إنه يراد به الحج . 


کتاب الأيمان ۱ ۱ 22 


۱ 


مت 


کا رت لا يُصَلّيَ يَحْنَتُ إذا سَجَدَ سَجْنَة لا فَبْلَهُ وَإِنْ ضَمٌ صَلَا 
فېشفع لا بائل و و : إن ليشت من عَزِكِ هو مذي مُملَكَ فظنا رکه وَنَسَجَ 
ال ار ما عل ین فظن في ملکه وَقْتَ الحَلْفٍ 
هدي بالاتَمَاقٍ . ٦‏ ۱ 
عاتم الفِضّةٍ لیس بحل ی خلا حاتم الذَمَّب و ال رم تب وإ 
لا وتالا حلي مُظلَقَاء وَبهِ يُفْتَىء وَفِيْ : 1 یج عَلَى الأرْض فَجَلْسَ عا ا 
أو ححصیر أ یت وا ال نها وه ناه یز کت : لا یام عَلَى هذا الفراش 
ھت ھت نز نام عليه لا مشنث وان بل وه راغ يحنت وق :لا 


۳ 


حل على 0 یل ره َه سَرِيرٌ فلس لا یخن وَإِنْ جيل َوه بسَاظ 


ےہ 


اک 


الضُرْبُء 027 ۳۷ 0007 بعش نله اه يحنث من 
ال : إن نل أو و وا .رت 


ى 


ہے جات گا لیضربنه سی ینوت فهو على 


f‏ 2 21 ا ود ا و 
اشد ا ركان مْمَضِينَ دینه قريبًا فما دون الشُم فریب والشهر بعيد 


روا جو ہیں رص و و شرج سی گے کاو وپ ہے 26 و ا رو و یی زی با 
EYA‏ الوم فقضاه زيوفا أو نَبَهْرَجَهَ أو مَستحفَة أو باعه به شیتا وقیضه بر » 
7- 2 0-9 ۳ 


)١(‏ إذا سجد سجدة لا قبله: أي لا قبل السجود؛ لأنه لا يقال صلی رکوعاً ولا سجوداً ویقال صلی 
ركعة. (المجمع: .)٦۷۹‏ (وان ضم صلاة فبشفع لا بأقل) يعني من حلف لا يصلي صلاة لا يحنث 
بأقل من ركعتين» > لورود النهي عن التنفل برکعة واحدة. عن أبي سعيد الخدري» رضي الله عنه أن 
رسول الله ية انهى عن البتيراء» أن يصلي الرجل واحدة يوتر بها .١‏ ابن عبد البر في التمهيد والبتيراء 
تصغير البتراءء وهو في الأصل مقطوع الذنب ثم جعل عبارة عن الناقض . 
وقال الشافعي رحمه الله تعالى في قول» وأحمد في روایة: يحنث بركعة ےدوت 
عندهماء البناية (۲: 201۳۷ 

باب اليمين 2 الضرب والقتل وغير ذلك 

(؟) فقضاه زیوفاً : زيوف مصدر زافت الدراهم زيفاً» أي صارت مردودة للغش من بيت المال دون التجار. 

والنبهرجة الدراهم الزيوف التي ترد من بيت المال ومن التجار . (أو مستحقة) يعني مستحقة للغير. 


لا یف یه یرما ون وزهم لا يَحْنْتْ بقنض بَعضو''' ما لم يفيض 
متمرقا ہے ہے الوزن لا يحت 4 0 


ir a, 9‏ ور زر یو رو 
یکفی فعله مرة. لن وال یه بك" دار تد بال 0 


مه يسان و هر عَلَى ما لا ساق أ 7 بت ھن رو 7 
ر أو : 2 جا فهو على ررق جو 


خلت أنه لا مال له وله دي عَلَى ملس أَوْ مَلِيءٍ لا ید 


. بقبض بعضه: لعدم وجود الشرط وهو قبض الكل بوصف التفرق‎ ("٦) 

)۲( لا يحنث بها أو باقل منها : لأن شرط الحنث الزيادة على المائق كأنه قال ليس لي شيء زائد على المائة . 

(۳) لا يفعل كذا: يعني لو حلف لا يفعل كذاء فعليه تركه أبداً إذ النكرة في النفي تفيد العموم فلو فعله 
مرة انحلت يمينه وعليه الكفارة. فلو فعله مرة أخرى لا يحنث. (الدر: 085). 
قال أبو موسى الأشعري رضي الله عنه: أتيت رسول الله ول في رهط من الأشعريين أستحمله. 
فقال : «والله لا أحملكم ما عندي ما أحملكم) ثم أرسل إلينا فحملنا نسي رسول الله ب يمينه فقلنا : 
يا رسول الله أتيناك نستحملك فحلفت أن لا تحملنا ثم حملتناء فظننا أو فعرفنا أنك نشيت يمينك 
تال : «انطلقوا فإنما حملكم الله إني والله إن شاء الله لا أحلف على یمین فأرى غيرها خیراً منها إلا 
أتيت الذي هو خير وتحللتها». رواه البخاري مطولاً. انظر إعلاء السئن (۱۱:  .)47۳‏ 

)٤(‏ حلفه وال لیعلَمله بكلّ داعر: يعني حلّفه متولي بلده كالمحافظ أن يعرفه بكل خبيث فاسق أتى 
البلدة؛ تقيد اليمين بحال ولاية الوالي وسلطته. 
أحاديث في النذر: من نذر وهو مشرك د ثم أسلم يوفي به. سال عمر رضي الله عنه رسول الله لا 
فقال: كنت نذرت في الجاهلية أن أعتكف ليلة في المسجد الحرام قال: (أوف بنذرك». البخاري. 
من نذر أن يذبح في موضع معين يذبح هناك أو غيره. أتى رجل النبي ككل فقال أني نذرت أن أنحر إبلاً 
ببوانة ‏ بوانة بضم الباء مكان أسفل مكة دون يلملم ‏ فقال : «كان فيها وثن من آوثان الجاهلية یمبد؟» 
قالوا: لاء قال : «فهل كان فيها عبد من آعبادهم؟ قالرا: لا. قال: «أوف بنذرك فإنه لا وفاء لنذر في 
معصية الله تعالى ولا فيما لا يملك ابن آدم أبو داود والطبراني وصحح الحافظ اسناده. 
قال رجل يوم الفتح يا رسول الله أني نذرت لله إن فتح الله عليك مكة أن أصلي في بيت المقدس 
ركعتين قال: «صل ههنا» ثم أعاد عليهء فقال: «شأنك إذاً؛. أبو داود وسكت عنه. 
باب اشتراط کون المنذور عبادة مقصودة. قال ابن عباس رضي الله عنهما: بينا النبي وي إذا مو 
برجل قائم فسأل عنه» فقالوا: أبو إسرائیل نذر أن يقوم ولا يقعدء ولا يستظل ولا يتكلم ويصومء 
فقال النبي قلا2: «مروه فلیتکلم ويستظل وليقعد وليتم صومه». البخاري» من إعلاء السنن 
.)٦٦:١(‏ وقد جمع رحمه الله تعالى من عيون الفوائد في اليمين والنذر هنا 


لاق 


رقم 
سجن جوم وچ 3 
سکس حصي ودرو یہی 


mMoswarat. 


كتاب الحدود 

7 «٠ 

7چ وه .م2 ا ا فد تس تعفر ولا قصاص 
کا وَالرّنا وطء کب فى كل حال عَنْ مُلِكِ وَسْبْهَت 


یت بشهائة أربعةِ رجا مُجْتَمَعِينَ بالڑنا”” لا بالوّطءٍ أو الجمّاع لا سم 
كتاب الحدود 

)١(‏ الحدٌ عقوبة: الحدّ في اللغة المنم ومنه سمي البواب حداداً لمنعه الناس من الدخول. وفي الشرع 
عقوبة مقدرة مبيلة في الکتا تاب أو السنة لسنة أو الإجماع. وحدود الله محارمه لأنها ممنوع عنها ومنه قوله 
تعالی : موتك دود شر تلا تروبسا [البقرة : ۸۷]. وحدود الله أيضاً أحكامه لأنها تمنع من 
التخطی إلى ما وراء‌ها ومنه فيلك دوه أله فلا سدوا [البقرة: ۲۲۲۹. ومحاسن الحدود کثيرة ومن 
جملتها آنها ترفع الفساد الوافع في السالم: وتحفظ اللفوس والاعراض والاموال سالمة عن ابتذال. 
(تجب) أي تيجب على الامام إقامتهاء لذا لا تجوز الشفاعة فیها بعد بلوغها تا فإنها طلب ترك 
الواجب وأما قبل الوصول إلى الحاکم فتجرز ثمة الشفاعة فيهاء لان الحدّ لم یثبت بعد (حقاً لله 
تعالى) أي تعظیماً وامتثالاً لامره تعالی اد سار اھت 
العباد وليس دی ےا وو و رجہ 
المجمع (۵۸4). وانظر إعلاء السئن في بیان أن الحد لا يسقط بالتربة حاشا حد الحرابة الذي ورد 
النص بسقوطه بالتوبة (۱۱: 559) وسبب الحذ ما أضيف إليه من الزنا والشرب؛ والسرقة» وحذ 
قطع الطريق والقذف۔ : 

( (فلا يسمى تغزير): التعزير عقوبة غير محدودة يفوض إلى الحاكم تقديرهاء مثل كبيرة شهادة الزور 
أو الخش. ویختلف باعتبار الأشخاص والأحوال. (ولا قصاص) لأنه حق العبد أي ولي المقتول. 

(؟) أربعة رجال مجتمعين پالزنا: ولو شهدوا بالوطء لم يح الشهرد» ولا المشهود عليه. ولو شهدوا 
متفرقين. أو كانوا فساقاً حدّوا جميعاً حدّ القذف لکن إذا حضر الشهود الأربعة في مجلس واحد عند 
الحاكم وجلسوا مجلس الشهرد وقاموا إلى الحاكم واحداً بعد واحد فشهدوا قبلت شهادتهم لأنه لا 
يمكن الشهادة دفعة واحدة. 


3 ت اد 


عَنْ مَامِيّة الرنا وَكَيْفِيتهِ وَبِمَنْ نی وین زنی ومن ری فبینوه وقالوا رانا 
رَطئها في فرجها گالميل في المُکُحْلَةِ رَعد دلوا سرا وعلانة: 


۳ 
02 5 2 ۳ 
ام 7 تو عات 2 َ‫ 


۳ بالافزا اقلا بَالِكَاً أَريَمَ مراب في أَرَبَعَة مجَایس کلما أَفر رده حتّی يَعيِبَ 
عن بصره © مسأل کما مر سوئ الرمَان ٠‏ فيه 


5 
م ام 


ا حم 2 o‏ ہو امك مہ وھ دو نی ا ہے بھے قن قاف د م فا 


۳ 


(۱) سوی الزمان: لن التقادم يمنع الشهادة لا الإقرار» فان تأخیر الشهادة حين طلبها تورث شبهة في 
الشهودء والحدود تدرأ بالتبهات» والاقرار یقبل على كل حالء ما لم يكن إقراراً بالزنی حالة الصبا 
فلا حد حينئذ لعدم التكليف. (فیینه) يعني بی بين المقر ما ذکر من ن الأمور الخمسةه فإذا بينه لزم الحد 
لظهور الحق. 

(۲) والحدً للمحصن: للإحصان شروط سبعة أحدها: الوطء ذ في القبل. الثاني : أن يكون في نكاح لان 
التكاح يسمى إحصاناً 4 احص . الثالث: أن يكون نكاحاً صحيحاً . الرابع : الحرية. الخامس 
والسادس: البلوغ والعقل إذ بهما يتحقق التكليف. السابع: أن يوجد الكمال فيهما جمیعا حال 
الوطء فيطأ المسلم العاقل البالغ الحر مسلمة عاقلة بالغة حرة عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما 
أنه قال: قال رسول الله ككلة: «من أشرك بالله فليس بمحصی». قال إسحاق: رفعه مرة فقال: قال 
رسول الله يله ووقفه مرة. قال إسعماق بن راهويه في مستده: وسنده صحيح. وتمام الكلام في هذا 
الشرط في إعلاء السنن (۱۱: )26١‏ وعن كعب بن مالك أنه أراد أن يتزوج يهودية فقال له رسول 
الله يِه «دعها عنك فإنها لا تحصتك». محمد بن الحسن الحجج له (۳۷۳) قال الشيخ ظفر: وهذا 
سند صحيح . وانظر تعجيل المنفعة لابن حجر (۲۷۹). 
(رجمه ني فضاء حتی یموت) يعني رميه بالحجارة في أرض فارغة واسعة حتى يموت» وقد ثبت 
ذلك بالحدیث وعليه انعقد إجماع الصحابة رضوان الله عليهم. وعن جابر بن عبد الله الأنصاري 
رضي الله عنهما «أن رجلاً من اسلم أتى رسول الله بو فحدثه أنه قد زنى فشهد على نفسه أربع 
شهادات فأمر به رسول الله برجم وكان قد أحصن». البخاري. 
ثم قال البخاري: باب لا يرجم المجنون والمجنونة. وقال علي لعمر أما علمت أن القلم رفع عن 
المجنون حتى یفیق» وعن الصبي حتى يدرك» وعن النائم حتی بستیقظ . فتح الباري (۱۲: ۱۰۱) 
وقال عمر رضي الله عنه : [لقد خشيت أن يطول بالناس زمان حتی یقول قائل لا نجد الرجم في 
ا أنزلها الله آلا وان الرجم حق على من زنی وقد أحصن إذا قامت البينة 

أو كان الحمل أو الاعتراف قال سفيان - أحد رواة هذا الخبر ‏ كذا حفظت ألا وقد رجم رسول 
الله هة ورجمنا بعده] البخاري فتح الباري (۱۲ OT:‏ 


کتاب الحدود 


ري مسب 


وَفِي الْمَقر یبدا بت انا 

رو رج" Tasch‏ سكه (۱) 

ود وَيُصَّلَى عله" ۱ 

وَلِعَيْر آل مُحصَر مر لم مک کے ی پا مھ و ئا 


عَلَى يديه إلا الس وَالوَجَهَ رالفرج " وَعِنْد أبن یوت ا الله تَعَالَى 0 


5 

وَيُضَرَبُ الرَّجْلَ ماما في کل حَد بلا مد ونر باب سوی الإزّارَ وَالمَرأ 
جالِمَةً ولا رم ابيا إا المَرْوَ وَالحَشُو وَيْحْمَرْ لَهَا في الّجُم لا لَهُ. 

ولا ۲۰0۷90 إذْنٍ الامام 7 

حصان الجُْم الْحُرِيةُ وَالتَكَلِيك» والاسلام والوط؛ پیگاح ضجیح ال 
وُجودِ الصّفَاتِ المَكُورة فیهما . 


2 
5 


واه راو مور زور ہے 2 2-7 رور و 
لا يُجْمَعْ ین جَلْدٍ وَرَجْمِ ولا یی وَنَفْي الا سيا آ» والمریض برجم 
ولا لا ما کم ا 


7 و 


وَالْحَامِلٌ إن بت زِنَامَا الین تخس خی تلد وَترجَمْ إذا وَضَعَتْء ولا ند ما 


تغرخ من ما له مین ل للوَلَدٍ مَنْ پرئیه لا نرجَم حتی يَسْتَعْي عَنها. 

)١(‏ ویفسل ويصلى عليه: ا ا [لما رجم ماعز قالوا: يا رسول اللہ ما نضنع به؟ 
قال: «اصتموا حكن عا د والكفن والخنوط والصلاة عليه»]. ابن أبي شيبة. وعن 
کے رھ و ہت 7۶5 ۹ د 

حذا فأقمه علي ء فدعا البي ي وليها فقال: أحسن إليها فإذا وضعت فائتنی بها ففعل» فأمر النبي پا 
رہ و ہووت . فقال له عمر: تصلي عليها يا نبي الله وقد 
زنت؟ فقال : القد تابت توبة لو قسمت بین سبعين من أهل المدينة اوسعتھم وهل وجدت توبة أفضل 
من أن جادت بئفسھا للها. ا (YI‏ 

)٢(‏ إلا الراس إلخ: لعلا يؤدي إلى زوال سمعه أو بصره أو شمه (والوجه) لأنه مجمع المحاسن فلا 
ہے ذهابها بالضرب یف لثلا يژدي بلي الها له . وقال بعض مشايخنا : لا يضرب الصدر 
والبطن لأنه مهلك . أتي علي رضي الله عنه برجل سكران أوفي حدّ فقال : [اضرب أعط کل عضو 
حقه واتق الوجه والمذاكير]. سعيد بن منصور۔ فأين دعاة الرحمة من الفرنجة وأتباعهم وما يفعلونه 
بأولادهم ومن يلرن أمورهم؟!. 

(۳) إلا سياسة: أي مصلحة للمسلمین؛ وتعزیراً لا حدّاً. وهذا لا يختص بالزنی بل يجوز في كل جناية. 
قال سعید بن المسیب: [غرب عمز ربسعة بن آمية بن خلف في الشراب [لی میں قلحق بهرقل 
فتنصر. فقال عمر: : لا أغرب بعده مسلماً]. عبد الرزاق في مصنفه . انظر اعلاء الستن (۱۱: )٩۰۷‏ 
وما نقله عن الجصاص في أحكام القرآن» والطحاوي في معاني الآثار. 


۲ 46 ملتقى الأیحر 


ياب الوط ء الذي يُوحجِبٌ الحد وَالذي لا یوجبه 


و رم ۳۳ م ۱(۶) و 72 ۰ ام »0 re‏ 
ہے دہ . ومي نوقان: شبهّه في تو رمي سج الدلیل 
ی ٠‏ قلا خد فیها إن ظَنَّ الحل ولا ُد کوطء مُعْتَديه مِنْ ثلاث أو من طلاق 


۲ ۶ و رم کر گم رر" 0 ور 2 
على ما ۰ و أم ولد امیا او اش ران قاذ اد امت کرک اوت 


وکذا وَطۂ المُرْتَمنِ المَرْهُونَةَ في الأَصَح . 


شب في المَحَلٌ هي قا َيِل انب ری بُح بها وإ عَم 
بالگ مد ل 22 راز ان ی ای مَرَگیوء آو مُعْتَدَيَهِ بالكنَايَاتِ دُونَ 


زر و ے 


01 5 ۳ 07 الْمَِيِعَةَ 5 الرّوج الممهورة قبل 02 
تا ۹ یلبت في هذه عند الدَّعْوَ E‏ في الأو وان 825 : ویحد بوطء م 
ا ٠‏ وَکذا بوطء امْرَأَةٍ وَجَدَها عَلَى فراشه شه وان گان 


باب الوطء الذي يوجب الحد والذي لا يوجبه 


)١(‏ الشبهة دارئة للحد: قال رسول الله 5: «ادرژوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم فإن وجدئم 
للمسلم مخرجاً فخلوا سبيله فان الإمام لأن يخطئ في العفو خير من أن يخطئ في العقوبة». الترمذي 
وابن آبي شيبة والحاكم ورمز السيوطي في الجامع الصغير لصحتهء وفي العزيزي (۱: ۷۲) قال 
الشیخ : حديث حسن. وفي الباب عن ابن عباس مرفوعاً رواہ ابن عدي في جزء له» وعن عمر بن 
ید ر مرش رواه أبو مسلم الكجي» وعن ابن مسعود موتوفاً وراه ند فى مہ وقال 
السيوطي: حسن» وفيه عن علي مرفوعا . رواہ الدارقطني والبيهقي» وعن أبي هريرة مرفوعاً رواه ابن 
ماجه وعن عمر موقوفاً عليه رواه ه آبو محمد بن حزم في کتاب الإيصال بإستاد صحيح التلخيص 
الحبير (۲: ۳۵۲) وانظر ما في الروايات في إعلاء الستن (۱۱: 078). 

(؟) من طلاق على مال: لأن الطلاق من ثلاث والطلاق على مال طلاق بائن يقطع الصلة الجنسيةء ولا 
سبيل ‏ لمن كان زوجها ‏ إلیھا بعد الطلقة الثالثة لا بعد زواج من آخر ودخول ثم طلاق أو موت» 
ولا سبيل له إليها في الطلاق على مال إلا برضاهاء وعقد ومهر جديدين. 

(۳) معتدته بالكنايات: بأن قال لها : أنت بائن ناوياً الطلاق ثم جامعها في عدتهاء لا حدّ عليه لقول 
بعض الصحابة إن الكنايات رواجع؛ يعني طلقات رجعية» ری بجر یت 
مجامعتھا في عدتھاء ويكون ذلك رجعة وقد تقدم 

)٤(‏ لا في الأولى وإن ادعاه: يعني يثبت النسب في شبهة المحل عند الدعوة لعدم تمحضه زنا لقيام 
الدليل النافي للحرمة (لا قي الأولى) يعني لا یثبت 20ص تسف وتا 
وان سقط الحدٌ لامر راجع الیه» وهر اشتباه الحال.علية» لکن لو وطی المطلقة ثلاً في العدة ينبت 
النسب. لان هذا وطؤ في شبهة العقد» فيكفي ذلك لاثبات التسب. المجمع .)٦۹٤(‏ 


7 0 
0 ۰ 22 2 مه روت 


ن دَعَامَا قَقَالَتْ: اا زَوُجَتْكَء لا بوطء أَجْتَيّةِ رکب إِلَيه ونان هي روج 
وعلیه المهّن > ولا بوطء بَهئِمَةٍ وَزِنَى فِيْ دار عرب أؤ بغي 0 


تَرَوُجَهَاا" أو من ¿ اسْتَأْجَرَهَا لِيُرْنِيَ بها خلافاً لَهُمَا 9 لق بيه فی مَا دون 
4 


کور کر و ہہ 


الما ر ال سای ار و عمل عَمَلَ نوم لوط وَعِنْدَهُما 55 ون 

٠ لا بوطء بهيمة وزناً في دار حرب أو بغي: لا بحد بوطء بهيمة والحامل عليه نهاية السفه أو فرط‎ )١( 
الشبقء الا أنه يعزر بما بعد زاجراً ورادعاً» ومن زنى في دار الحرب ثم خرج إلينا وأقرٌ بذلك عند‎ 
القاضي لقول النبي يكِةِ: «لا تقام الحدود في دار الحرب». قال العيني : هذا الحديث غريب.‎ 
وأخرج البيهقي عن الشافعي قال: قال أبو يوسف حدثنا بعض أشياخنا عن مكحول عن زيد بن ثابت‎ 
قال: [ لا تقام الحدود في دار الحرب مخافة أن يلحق أهلها بالعد]. والمراسيل عندنا حجة‎ 
كالمسند» وقال الكاكي: وجه التمسك بحديث الکتاب أنه عليه السلام حقق عدم الإقامة لانقطاع‎ 
ولاية الإمام عنهاء فكان المراد من عدم الإقامة عدم وجوب الحدّ. البناية (۲: 1۸۱) وعند الأئمة‎ 
الثلاثة يقام عليه الحد لو حرج إلينا وأقر لأنه التزم بإسلامه أحكام الإسلام أينما كان.‎ 

)٢(‏ ولا بوطء محرم تزوجها: عالماً بالحرمة» لکن يوجع بالضرب تعزیراً له» وإنما درئ الحدّ عنها 
لتحريم الشرع نكاح المحارم؛ فكان شبهة. وعند أبي یوسف ومحمد والائمة الثلاثة عليه الحدّ إن 
كان عالماً بذلك لأن الشرع آخرج المحارم عن محلية التکاح فصار العقد لغواً ۱ 
(آو من استأجرها ليزني بها) فلا يحدّ عند الامام للشبهة. قال واثلة بن الأسقم رضي الله عنه: [أن 
امرأة آصابها الجرع فأتت راعياً فسألته الطعام فأبى علیها حتی تعطیه نفسها قالت : فحثی لي ثلاث 
حثیات من تمر؛ وذکرت آنها كانت جهدت من الجوع فأخبرت عمر فكبر وقال : (مهر مهر مهر) 
ودرأ عنها الحد]. ذکره ابن حزم في المحلی ولم یعله بشيء وليس الامر عند الامام رحمه الله تعالی 
ما قاله ابن حزم قد ذهب إلى هذا أبو حنيفة ولم ير الزنا إلا ما كان مطارفةء وأما ما كان فيه عطاء 
أو استتجار فليس زنا ولا حدّ فیف بل الحق إنه زنا عند الامام رحمه الله تعالی ولکن يدرأ الحد عنه 
بالشبهة. إذا كان ذلك بمثل أعطيك کذا لتعطيني نفسك أو قال آمهرك کذا لتمكنيني من نفسك وغیره 
من غير تصریح بالزنا ومعاذ الله أن يجيز الاستتجار على الزنا باللفظ فانها إجازة باطلة قطعاً . وانظر 
ما شنم ابن حزم على هذا الأمر من الامام الأعظمء وما أجيب به في إعلاء الستن (۱۱: 1۲۸) 
وقال آبو یوسف ومحمد: يحد. والفتوى في نكاح المحارم وهذه على قول الصاحبین . ۱ 

(۳) وكذا لو وطئها في الدبر أو عمل عَمَلَ قوم لوط: يعني يعزر ويحبس إلى أن يتوب أو يموت» لأنه 
ليس فيه حد مقدر لاختلاف الصحابة في موجبه من الإحراق بالنارء وهدم الجدارء والتنکیس من 
مكان مرتفع انظر نصب الرایة (۳: ۳۶۲). وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: هو كالزنا 
فيحدٌ فان كان محصناً يرجم وإلا فيجلد» وهو أحد قولي الشافعي رحمه اله تعالى وقال في قول 
يقتلان بكل حال. البناية (5: ۷۸٦)۔‏ 
جاء في تنویر الأبصار: إن حرمة اللواطة أشد من حرمة الزنى» لأنها محرمة عقلاً وشرعاً وطبأء فكانت 
حرمة أشد من حرمة الزنى» ولأن حرمة الزنی تزول بیع أو شراء وحرمة اللواطة لا تزول بحال أبدأ» . 
ومن اعنقد حلّه أر سے وی تو تک [النساء: ۳]. صار مرتداً . 


اج منت اد 


سس 


۳ ر هام 


7 ذم ۓ بِحَرْبِيّةِ فيي دارنا د الم مق . وَعِنْدَ أبي سفت ره اللہ دان 
. وَفِيَ عسو حُدَّتٍ الدمية لا الحَربیْ . وَعَنْ ۳ تومت عله الما لین بعدان :ول 
شر کک لد ھتان 

وَإِنْ رى مكلت بنجو ا 


EY 


عن أبى یوسسفت رحمة الله . 


ولا خذ بنا المکره ولا ان حَدَهُمَا يالرّنا وَاذَعَى الآ 8 خر النکا وَمَنْ زنی 
امَو لها E‏ عِنْدَ بي یُوسُف القيِمَة قّظ. 


ز صفيرة حُدَّ وَفِي عَكْسِه لا حَدَّ عَلَيْهَا إلا في رِوَایَة 


سے 
ع8 
1 
لجسا 


وا 7 0 ]575 بال 


ہے ثمقال: وفي المجتبى إنه يكفر مستحلّها عند الجمهو ورء وعدم الحد للإمام لا لخفتها بل لاتغلیظ 
على الفاعل» لأن الحد مطهر على قول. وصرح في تنوير الابصار كذلك أن اللواطة لا تكون في 
ا عن الدر (۵۹). وجاء في تبيين المحارم: لو رأى الإمام مصلحة في قتل من 
اعتاده جاز له قتله. المجمع .)٥۹٦(‏ 
وجاء في الكافي: وقد انعقد الاجماع على تحريم إتيان المرأة في دبرها وإن كان فيه خلاف قدیم» 
0 وکل من روي عنه إباحته فقد روي عنه إنكاره. وتمام الكلام في البناية (۲: 2۷۸) 
قلت: ولا تعجب أن تجد الرافضة مخالفین لأهل السنة في هذاء حتى قال الخميني: إن المشهور 
والأقوى جواز وطء الزوجة دبرا من تحرير الوسيلة له (ص: ۲۶۱). ولا ل قرة إل بالله 
وهذا يسير في حق من يفتري منهم على عائشة رفبي جے رت 4۱ بعلي في 
ار ان هی عاق ی ی رک رل ارس E‏ 
اکب من الاو ری لد eS‏ کاب عَظِيمُ 49 [النور: .]١١‏ وانظر سراب في إيران 
(ص : .)٤٤‏ 
(۱) حدّ الذمي: لکون آهل الذمة مخاطبین بالعقربات بخلاف الحربية. وقال أبو یوسف : یحذان لأن 
الحريي المستأمن ملتزم لأحكامنا ما دام في دارنا فیحة الا في شرب الخمر: لان أهل الذمة لا 
مرن مه ف :دان الاسلام وان مرا بی اظهارده وا لظهوز اي بخ اتا باسك مت 
(۲) والشليفة بوخذ بالمال وبالقصاص: لأنهما من حقوق العباد. فإذا اخذ مالاً ظلعاً أو فتل بغیر حق 
فانه یؤخذ بذلك ویستوفیه ولي الحق إما بتمکینه هو أو بالاستعانة بمنعة المسلمین . (لا بالحد) أي 
- لا يؤخذ بالحدّء ولو قذف لخلبة حق الله تعالی فیه. ولا ولاية لأحد عليه فلا يحَدٌ. بخلاف أمير 
البلدة فإنه يقام عليه الحد بأمر الامام. 
قال الحسن رحمه الله تعالى: [أربعة إلى السلطان الصلاة والزكاة والحدود والقصاص]. ابن حزم 
ولم یمله پشي». وعن مسلم بن بسار قال: [کان ابو عبد اله رجل من الصحابة یقول: الركاة 
والحدود والفيء والجمعة إلى السلطان]. رواه الطحاوي. فتح الباري (۱۲: ۱46) قال الشیخ 


كتاب الحدود جح 22 
3 کر 3 
باب الشهادة على الزنى وَالرُجُوعٌ عَنهّا 


بل لها بح متام ین یر بعد غن الامام © الا في القَذْفء وفي 
السَرِفقَةِ يَضْمَنٌ المال» تھے انت به لا في الشرّب» رام غَيرِ الشرّب 
بشَهْر" في الأصَحْ الشرب روَا الرّيح» ند مجو بشهر ایض وَإِنْ شهذوا 


° عم و و 


بزناء هُ بعَائِبَةٍ لت بخلافب سره َيِه ین عاب وَإِنْ افر پالرنًا بِمَجْھُولَْ خُذٌ وَإِنْ شَهِدُوا 
كذلك. لا ید وکذا لو ارا في ظوع المَراق» وعدا يد الرجل . 


وكأ تقد اد پر ات ف الشْھُودُ في بل الرّنا او شهد أَرْبَعَةٌ به في بل ف وب 
اَی به فيك الوفٹ یل رز وڏا لو شهد رب علی امرَأة به وهي کر از 
همم ار سید فی د شهود . ون هد به الأول بَعْدَ بَعْدَ ذَلِكٌ. وحد المَشْهُودُ عَلَيه 


= ظفر: إسناده صحیح أو حسن على قاعدة الفتح. يعني أن ابن حجر لا يذكر في شرحه للبخاري من 

الحديث إلا الصحيح أو الحسن وما كان غير ذلك نص عليه. والله أعلم . 
باب الشهادة على الزنى والرجوع عنها 

)١(‏ لا تقبل الشهادة بحدّ متقادم: أي ہما يوجبه كالزنا مثلاً. قال عمر بن الخطاب رضي الله عنه: من 
شهد على رجل بح لم يشهد به حين أصابه فإنما يشهد على ضغن]. المحلى (۱۱: )١5‏ قال الشیخ 
ظفر: وهذا مرسل صحيح لم يعله ابن حزم بشيء. وأخرجه محمد في الأصل بلفظ [أيْ شهود 
شهدوا على خد لم يشهدوا عند حضرته فإنما شھدوا على ضغن فلا تقبل شهادتهم]. واحتجاج 
المجتهد بحديث تصحيح له. وانظر فتح القدير (5: »)۷١‏ لأن الشاهد بسبب الحدً مأمور بأحد 
أمرين الستر احتساباً لقوله بي : «من ستر على مسلم ستره الله في الدنيا والآخرة». مع ما قدمنا من 
الحديث في ذلك» أو الشهادة احتساباً لمقصد إخلاء العالم من الفسادء فأحد الأمرين واجب فخير 
على الفور؛ لآن كلا من الستر وإخلاء العالم من الفساد لا يُتصور فيه طلبه على التراخي فإذا شهد 
بعد التقادم لزم الحكم عليه بأحد الأمرين» أما الفسق وأما تهمة العداوة لأنه إذا كان اختار الأداء 
وعدم الستر ثم آخره لزم الأول» أو كان اختار الستر ثم شهد لزم الثاني بخلاف الاقرار بالزنا 
والسرقة فلا يبطل بالتقادم لأنه لا یتحقق فيه أحد الأمرين من الفسق وهو ظاهرء ولا التهمة إذ 
الإنسان لا يعادي نفسه. وبخلاف حقوق العباد لأن الدعوى شرط فيها فتأخير الشاهد لتأخير 
الدعوى لا یلزم منه فسق ولا تهمة إعلاء السنن (۱۱: 19۲). 

(۲) وتقادم غير الشرب بشهر: يعني تقادم الحدّ في غير شرب الخمر. لأن ما دونه عاجل» وهو 
الصحيح . : 

(۳) لا بحد: يعني لا بح المشهود عليه لاحتمال أنها امرأته» ولا الشهود لوجوب النصاب وهو أربعة 

رجال. 


۳۱ ملتقى الأبحر 


لو امت | لقُهُودُ في ریا ایب وَالقُهُودُ کف لو كَانُوا عُمْيَاناً أو مخدووین في 
تذف أو اَل مِنْ أَرْبَعَةٍ أو أَحَدُهُمْ عَبْداً ومخدودا. ودا لَوْ وُجد أَعَنمُمْ عَبْدَاً أو 


زر و يم سر وم 7 
جک | لمَشْهود علیه . 


ەو اف 


رمع ,امهم 2 ٩‏ ع ے ماو ےریم 
ودیته فی بَيّتِ المال إن رجم. وش ےر جار را وني 


بَيْتِ المّالٍ أیْضا وَكَذَا الخلا لَوْ رَجَمَ الشَّمُودُ ٤ی‏ 9 


ا الا َكل وَاجِدٍ جع خد وَعُوْمَ رُبْکَهَاء وَلَو رَجَمَ أَحَدُ تعسو فلا شيء 


عليه ان رَجَم ار او مار ميا وَلَوْ رَجَعَ واحذ قَبْلَ القَضَاء یت له و 
بَعْدَهٌ قبل الحَد فَکْلَْكَ س ETS‏ 


ل 


هروا کُنَارَاً أو بیدا الل تا لمُرْكينَ إن رَجَعُوا عَنْ اي وإ ت 


امال وقالا على بیّب المال ملق ولو ل آخذ المامور برجمه فَظَھَرُوا ذلك" 
فالديه في مَالٍ القایل . 


ولو أَفر الشهُود ب مد عم اللظر لا ترد شَهَادَتهُمْ 


et 33 


ات الاحضان > تا بشَهَادةٍ رج ۸ مرن ےا أذ ولادَة زوجته مله . 


3 


(۱) والشهود فقط : أي حدّ الشهود فقطء لطلب المدعى عليه لأنهم قذفة لعدم أهلية الشهادة فيهم أو 
عدم النصاب» فلا يثبت الزناء ویجب الحد لكونهم قذفة. 

(؟) فظھروا كذلك: أي ظهروا كفاراً أو عبيداً» فالدية فى مال القاتل استحساناً لشبهة صحة القضاء 
والقیاس أن يجب القصاص لأنه قتل نفساً معصومة. وهو قول الأتمة الثلاثة 

(۳) لا ترد شهادتهم: لأنه یباح لهم النظر لتحمل الشهادة» فأشبه الطبيب والقابلة والخافضة ۔ خاتنة 
البنات - والختان والبکارة والعنة» والرد بالعیب؛ إلا إذا قالوا تعمدنا النظر للتلذذ فلا تقبل 
(جماعا لفسقهم. فتح القدیر (5: ۲۹۸) يعني لثبوت فسقهم بذلك النظر. قلت: فهولاء الذين 
یحضرون ویحضرون آسرهم شرائط الفیدیو للجرائم الجنسية ماذا لهم عند الله تعالی غداً بعد 
سقوط أهليتهم للشهادة في الدنیا. آلیسوا سعاة إلى نشر الفاحشة في الذین آمنوا. والله تعالی 
يقول: و آلب بیش آن یع الِتَة فى ای اموا کن علاب ا ي واه عاي 
ار له صان © [النور: ۹]. لد فى ذلك آیسریٰ لمن کان لم ملب أو ألَىَ انس مو 

سهد @¢ [ق: ۰.۲۳۷ 


ااه 


۳ 00 2 
باب حل الشرب 
مَنْ شرب خفرا ولز فظرة د ید وَرِیحُهَا مَوجُودٌ او جَاؤوا ہو سَکَرَانَ ولو مِنْ 


5 :(۱) هه ف وو 


یل هد بذك رجلان اؤ ئر ہو مر وعند أبي برش مین ولو غلم شريه 
ل ير ا الي 
نآ أو شهذا عَلَيْهِ بَعْدَ زَوَالِ ريجها لا ید خلافاً لِمُحَمَّدِ. 


٤٤ 


باب حد شرب الخمر 
)١(‏ ولو من تبيذ: ونحوه من المسكرات المحرمة. والنبيذ هو ماء التمر إذا طبخ أدنى طبخة يحل شربه 
في قولهم ما دام خُلواً وإذا غلا واشتد وقذف بالزبد فالفتوى على أنه لا يحل شربه كالخمر. 
قال في الدر: وفي تنویر الأبصار (من كتاب الأشربة) ويحرم أكل البنج والحشيشة والأفیون لکن 
دون حرمة الخمرء فان أكل شيئاً من ذلك لا حدّ عليه بل يعزر ہما هو دون الحد. زاد في المنح: 
وکذا يحرم جوزة الطيب لکن دون حرمة الحشيشة انتھی. زی یت وشرحها: 


وأفتوا بتحريم الحشيش وحرقه وتطليسق مد ستش لزجر وقرروا 
هت دت وال تسیا وزندقة للسستصل وحرروا 
وفي عصرنا فاختیر حد وأوقعوا طلاقالمن من مسكر الحب يسكر 


عن كلهم يروى وأفتی محمد بتحريم ما قدقل وهوالمحرر. 
قلت: فمن الحق محاربة تعاطي المخدرات والتجارة بها وتقدم عليها محاربة تعاطي الخمور والتجارة 
بها لأن حرمة الخمر ثابتة بكتاب الله تعالى. وضررها أشد من المخدر باعتراف الأطباء لما كان" 
الكفار يستحلون الخمر فقد اتبعهم بعض المسلمين من خطباء وحكام في محاربة المخدرات وببان 
أضرارها دون الإشارة إلى ما هو أشد حرمة وأشد ضرراً ولا حول ولا قوة الا بالل . 

(۲) حدٌ ثمانين سوطاً للحر. . يعني شارب الخمر قليله وكثيره عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال: [إن 
النبي بي جلد في الخمر بالجريد والنعال ثم جلد أبو بكر أربعين فلما كان عمر ودنا الناس من 
الريف والقرى قال: ما ترون في جلد الخمر؟ فقال عبد الرحمن بن عوف: أرى أن تجعلها كأحفٌ 
الحدود. قال: فجلد عمر ثمانين]. رواه مسلم (۲: ۷۱). وعن حصين بن المنذر أبي ساسان قال: 
[شهدت علمان بن عفان وأتي بالولید ‏ بن عقبة - قد صلی الصبح رکعتین ثم قال: ازيدكم» فشهد 
عليه رجلان أحدهما حمران ذكر أنه شرب الخمر؛ وشهد آخر أنه رآه يتقيأ فقال عثمان: إنه لم يتقيأ 
حتى شربها فقال: يا علي قم فاجلده فقال علي : قم يا حسن فاجلده. فقال الحسن ول حارها من 
تولی قارّها فكأنه وجد عليه فقال يا عبد الله بن جعفر قم فاجلده ذ فجلده رفا يعدا حتی بلغ آربعین» 
فقال أمسك. ثم قال: جلد اللبي يو أربعين وجلد أبو بكر أربعين وعمر ثمانين وكل سنة وهذا أحبٌ 
إلي]. مسلم. (۲: ۷۲) وفي الموطأ: أن علياً رضي الله عنه هو الذي آشار بجلد شارب الخمر 
ثمانين فقد قال: نری أن تجعله ثمانین فانه إذا شرب سکر وإذا سکر هذی. وإذا هذى افتری. فجلد 
عمر في الخمر ثمانين . فتح الباري (۱۲: )0٩‏ وانظر إعلاء السنن (۱۱: ۸۰). 


322 ۱ ملتقى الأبحر 


5-4 


لا یحد مَنْ وجد مه رَائِحَةٌ الخمر أو نماما أو 
وَالشُّكُرٌ المُوجبُ للحَدٌ أن لا يَعْرفَ الرَّجلَ من المَرأَةِ والارض من السَمَاءِء 


۶ھ )۲( 


وعندهما ھی و" 027 


۱ 


(۳) 


(4) 


(o) 


وَلَو ٦‏ گت تبین اه و کن 
ے2 .. 
باب خد اعد ف( 
وف ی ی روت( . تن قدف تا أو مُحْصَنَةً بصَرِيح انا خد 


لا يُحد من وجد منه: بالاتفاق ےت نت سس 
يجب الحدً بالشك إلا إذا علم أنه طائع. (أو أقر) بالشرب (ثم رجع) عن إقراره» فإنه لا يحدّ لأنه 
خالص حق الله تعالى. فيعمل الرجوع فيه كسائر الحدود. (أو آقر سکران) أي حالة كونه سكران فإنه 
لا يحدّ لزيادة الكذب في إقراره فيجتال للدرء. 
ونه یفٹی عملاً بالعرف: والمراد أن يكون غالب كلامه الهذيان» فان كان نصفه مستقیماً فليس 
بسکران» وعند الشافعي رحمه الله تعالى المعتبر ظهور أثر السكر في مشيه وحركاته وأطرافه. 
لا تبين امرآته : أي لا يفرق بينه وبين زوجه» ولا يعتبر ارتداده لعدم القصد والاعتقاد» قضاء أما 
ديانة فان كان في الواقع قصد التكلم به ذاكراً لمعناه کفر» وإلا لا كما في المنح: (المجموع: 607). 
فائدة: قال الإمام القرطبي رحمه الله تعالى: لم يكن أولاً في شرب الخمر حذ وعلى ذلك يحمل 
حديث ابن ن عباس في الذي استجار بالعباس ركه الى و - ثم شرع فيه 
التعزیر كما في سائر الأحاديث التي لا تقدیر ر فيها ثم شرع الحد ولم يطلع أ كثرهم علی تعيينه صريحاً 
مع اعتقادهم أن فيه الحدٌ المعين ومن ثم توخى أبو بكر ما فعل بحضرة النبي تا فاستقر عليه 
الأمر» ثم رأى عمر ومن وافقة الزيادة على الأربعين إما حذاً بطريق الاستنباط . وإما تعزیراء فتح 
البارتي (۱۲: 1۰) انظر إعلاء السئن . 

باب حد القذف 
القذف: القذف لغة الرمى مطلقاً. وشرعاً نسبة من أحصن إلى الزنا صريحاً أو دلالة» وهو من 
الکیائر بإجماع الأثمة قال في الدر: ثم من المعلوم ضرورة - بداهة ليقينية الدليل ‏ إن قذف عائشة 
أم المؤمنين رضي الله عنها كفر سواء كان سرا أو جهر وكذا القول في مريمء وكذا الرمي باللواطة 
.)٦٦٤(‏ قلت : قال الله تعالى: ل آل جآ باإإقي مه كر [النور: ۱ فسمى الله تعالى 
اتهام أبي بن سلول ومن اغتر به لعائشة رضي الله عنها إفكاًء والافك الكذب والافتراء. . فمن ینکر 
شيئاً من القرآن الكريم» وأحكامه بعد كافراً. . معاذ الله . 
هو كح الشرب كمية: يعنى عددا وهو شمانون جلدة (وثبوتاً) يعني من حيث الثبوت بشهادة الرجلين 
أو القاذف رة لا النساء. قال الله تعالی: وول يون الست تر ی یه تہج 
هلا با کب بنا ارب هم یش 40. [النور: 4] قلت: لا تجد البشرية تکریماً للمرأة 
وم ی ی ثم ثمة من لا يستحي من النساء ومن لرجالفیزعمون کف 
ا الاسلام طلم المرة ‏ و آهان المرأة» ولا حول ولا قوة لا بالله. وتقدم أن المراد 
ب (المحصنات) ف فی فى الاية العفیفات ‏ وتقدمت شروط الإحصان في القاذف والمقذوف. 


کتاب الحدود 


سوه ور کے هم ات مرک 7 رز و 2 7 
بطلب المفذوف موق ولا ينْرَعُ عَنُ عَيْرْ الَو والکشو. 


وإَحْصَائهُ که مَكَلَّاً حرا مُسْلِمَا عفیفاً عن الژنا ولز تاه عَنْ آبیه بان قَالَ 
نت لأبيك از نت باب فُلانٍ إن في عُضب خد وال" تلا ولا اه 


2 3 


جه أو تمه إِليْه أ از ی َه از خاله از ران از ات یا ابن ماء السَمَاءِ از كال 
ری يا تب أو لسث برب . 

وید بِقَذْفِِ المَیّتِ المُحْصَنِ إِنْ طَالّبَ به الوا وَلْدَهُ 
روا ودار البنْتِ خلافاً لِمُحَمَّدِ 0 


r 


۱ 7 5 
فظن حرف لوب لا برع عن ار 
و يصح العَفُوُ ولا الاعَتِیًا و ٣۲‏ 9+ 

7ھ ل وان هاه ٤‏ ان وغکس دا" ولو ال لامْرَأتہ 

وفك ات رلا یمان لو قَالتَ: ریت بك بطل الد أيْضَاء ون مر بوَلَده 

)١(‏ إن في غضب حذ وإلا فلا: لأنه في حالة الغضب والمشاتمة یراد الحقيقة» وفي غير تلك الحالة قد 
یراد المعاتبة أي لا لو الا ال والسخاوة» فلا یحد مع الاحتمال (المجمع : 1۰۵). 

(0) أو رايّه: أي زوج أمه» لأن كلا يسمى أبا مجازاً جاء في كتاب المنح: لو قال لست لأب أو لست 
ولد حلال فھو قذف۔ مع )٦‏ وقال الله تعالى: ام کم مهد إذْ حص قوب لو لد 
ال لِبَنيهِ ما دوه یں بنیی قال تید إِلَھَك وله ءباپک ار وَإِسْسَسِيلَ وس لها وَبِحِدًا وٹ لآ 

ية © » [البقرة: ۱۳۳] وإسماعيل عليه السلام کان عماً ليعقوب عليه السلام ولم يكن با 

(۳) ولا يطالب ولد أباه إلخ: بالإجماع لأنهما لا يعاقيان بسبهماء والمراد بالولد الفرع وان سفل» 
وبالأب الأصل وان علا. ولکنه يعزر. 

)٤(‏ ولا يصح العفو ولا الاعتياض عنه: آي آخذ العوض: لأن فيه حق الله تعالى وحق العبد فيعمل 
بالحقیه تہ ن الوضعية يعتبر ذلك حق الزوج وحده ولا شأن لله تعالى في ذلك فله 
أن يتنازل عنه وقتما شاء. فما أجرأهم على الله تعالی . 

)٥(‏ خلافاً لمحمد: لأن ظاهر اللفظ يدل على الفاحشة خاصة حالة الغضب وقال محمد رحمه الله 
تعالى: لا بحڈ. لأن زناً بالهمزة يأتي بمعنى صعدہ وفي يأتي بمعنى علا لأنه نوی حقيقة لفظه وهو 
نل الشاي وه الله تسا 7 

() حدا: أي 1 قال أحدهما للآخر يا زانی» ففال الآخر بل أنت» حدّ الاثنان لقذف کل صاحبه. 

(۷) ولا لعان: أي على الزوج» لأنهما قاذفان» وقذفه يوجب اللعان: وقذفها يوجب الحد: وفي البداية 
بالحد إبطال اللعان» لأن المحدود في قذف لبس أهلاً للعان: لأن الملاعنة شهادة» والمقذوف ليس 
ملد للشهادة قال الله تعالى في حق القاذفين: وت باه 2 .٤‏ 


° ملتقی الأبحر 


م اه يان وإِنْ گس د وَالولدُ له في الوجهین» ولا شيء إِنْ قال : لیس بابني 
ولا بابك . 


7 
3 


لا د بِقَذْفٍ امْرَأَةٍ لها ولد لا یعلم له ار 
ِغَيْرو ٦‏ 6 ص9 9 وت 
E ES‏ ا حْرْمَث أبَدَاً كَأْمَيه و التي می أنه رَضَاعَاًء ولا 
لب یم نی ي لا e‏ گان مَاتَ عَنْ وَقَاءء وَيُحَدٌ پِقَذف من 


"000۷ از امرَأَتَهُ وَهِيَ خایض وَكَذَا وط مُکاتَبَیہ 
03 لأ e‏ كال 


ہے ھ 


رول © له م ھر ر گم 
ويد مَنْ قذت مُسْلِمَا گان قذ تكح مَحْرَمَهُ في کفره خلاقاً لَهُمَاء ويحد مَستَأمَنٌ 
CMTE‏ اور 


وَيَكْفِي خد لِجِنَايَاتٍ اد جنشها لا إن اختّلت . 
و )۲( 


)١(‏ ويكفى حد: لحصول المقصود وهو الانزجار كما إذا زنی مرات متعددة» فحد مرة يكون عن 
ال وكذا السرقة. وفي المبسوط لو قذف جماعة بكلمة واحدة بأن قال أيها الزناة أو قال 
كلمات متفرقة بأن قال يا زيد أنت زان ويا عمرو أنت زان ويا خالد أنت زان لا يقام عليه إلا حدّ 
واحد. وقال الشافعي رحمه اللہ تعالى: بحد لكل واحد منهم. 
قال أنس بن مالك: [أتي عمر بن الخطاب بسارق فقال: ما سرقت قبلها فقال له عمر: كذبت ورب 
عمر ما أشل الله عبداً عند أول ذنب]. 
وعن ابن وهب عن عبد الله بن سمعان بهذاء وأن علي : بن أبي طالب قال له : اله أحلم من 
يأخذ عبده في أول ذنب يا أمير المؤمنين فأمر به عمر فقطع. فلما قطم قام إليه علي ب 9 
فقال له: أنشدك الله كم سرقت من مرة؟ قال له: إحدى وعشرين مرة]. رواء ابن حزم في المحلی 
(۱۱: ۱۵۸) قلت: ولو أنه زنى للمرة الأولى فأخذء أو سرق للمرة الأولى فأخذ أقيم عليهما 
الحذء لأن الحد عقوبة الجريمة وقد وجدت . انظر إعلاء السنن (۱۱: )٦۷٦‏ (لا إن اختلف) أي 
اختلف جنسهاء يعني إذا زنی وقذف وسرق» فإنه یحد لكل واحدة منها لعدم حصول المقصود 
بالبعض لاختلاف الأسباب لکن لا يتوالى بینها خيفة الهلاك بل بنتظر حتى يبرأ من الأول . 

فصل بے التعزير 
(۲) التعزبر لغة: مطلق التأديب وشرعاً : تأديب دون الحدٌء قد يكون بالضرب؛ وقد يكون بالصفعء 


مَأوى الرّوَانِي أو و اللصوص أو لیا حرام زاده) . 


را جك" ب كأ ب زا جنر زب اعد 0 
ره لَيْسَ كَذَلِكَ يا باه یا مُؤاجَرٌ یا ول ارام عار يا تاكن رش 


و 8 


E U‏ ورس تر 
الم لَه فتیها 
وَللرُوُج اَن یکژر زوجته 20ھ الرينَةء ورك الإجابة 5 ادا دعاها إلى دان ره 


ہے وبفرك الأذن وبالكلام العنیف» وينظر القاضي إليه بوجه عبوس وشتم غير القذف ولا يكون التعزير 
باخذ المال من الجاني. وهو مفوض إلى رأي القاضي لأن المقصود منه الزجرء وأحوال الناس 


مختلفة فيفوض إلى رأي القاضي إلخ . 

)١(‏ يا ديوث: الديوث الذي لا غيرة له ممن يدخل على أهله. عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 
رسول الله ية : «ثلائة قد حرم الله عليهم الجنة مدمن الخمر. والعاق والديوث الذي يقر في أهله 
الخیث؟. ا قال المناوي الخبث الزنا: : لا يغار علیهم. وهؤلاء الثلاثة إن استحلوا ذلك فھم 
كفارء والجنة حرام على الكفارء آبدا: وان لم یستحلوا فالمراد بتحریمها عليهم منعهم من دخولھا 
قبل التطهير بالتار وإذا تطهروا بها ادخلوها. قال الهيثمي : وفيه راو لم يسم وبقية رجاله ثقات فیضص 
القدير (۳: ۲۹۱). 
(يا زنديق) والزندیق من يبطن الكفر ویظھر الإسلام. (يا قرطبان) هو بمعنى يا معرس بکسر الراء 
وتقوله العوام بالصاد وهو : الذي يرى مع أمرأته أو مع محرمه رجلا أجنبياً فید عه خالیاً بهاء ولذا 
كان أفحش من الديوث وقيل: هو الذي يرسل امرأتہ مع غلام بالغ أو مع مزارعه إلى الضيعة الخ. 
قال رجل لآخر: یا لوطى فقال عكرمة رحمه الله تعالی : ليس عليه حذه وروي مثله عن الزهري وقتادت 
وبه يقول أبو حنيفة . المحلى (۱۱ ۰ 584) (يا حرام زاده) معناه المتولد من الحرام أي ولد الزنا لكنه 
جرا ما برا الخو اليم ل 0 ۰ وفي القهستاني عن الجواهر أنه 

69 ےر سو کان ۰ من ار ها ی او نک ات 
فى بلاد المسلمین ۔ بفعله أو بقوله عرر إلا إذا ظهر کنبه بأن قال يا حمار. (الدر : 1۱۱). 

(۳) يا موسوس: وفي الاصطلاح : والضابط في هذا أنه إن نسبه إلى فعل اختياري يحرم في الشرع ويعدٌ 
عاراً في العرف يجب التعزيرء والا فلا . 

(4) واستحسنوا تعزیره : (فقیها) أي عالماً بالعلوم الدينية وهذا لو على وجه المزاح فلو بطریق الحقارة 
كفر لان إهانة أهل العلم كفر على المختار (أو علوياً) أي منسوباً إلى علي رضي الله عنه سواء کان 


ملتقی الأبحر 


الا 1 زه 2 دعاسي موم و 20 
الصّلاق وترك العسل من الجنابة» وِلخروج من بين . 


ا ی و ارو را مہ 5 وعند آبي پوشت خف 


س وھ 


95 ی م 

71ھ e‏ 2 ۹ 2 4 و 22 ےو 

ہہ و م HF‏ ےرک روو و 2 مو مه (MW‏ 
وم خد أ مر کات قد مه هدر بخلافی تَعَزِيرٍ الرّوْج زجته 


۵ تب 4 


(۱) بخلاف تعزیر الزوج زوجته: فإنها لو ماتت من ضربها لا يُهدر دمها بل یضمنء لأن تأديبه على هذه 
الأشياء مباح ترجم منفعته إليه لا إليها فيتقيد بشرط السلامة» وکذا لو أدب المعلم الصبي فمات 
ایضمن عندنا» وعند الأئمة الثلائة لا يضمن الزیج والمعلم في التعزیر» ولا الأب في التأدیب ولا 
الجد ولا الوصي إذا ضربه ضرباً معتاداً؛ والا يضمن بالاجماع. 


کتاب السرقة ۳۲۳ 


رھ چٹ 0 
مر مسر ها و مرن 


جي أذ مکلفی" جي قر عشره ترامع مضروبة من جزز لا ملگ ا له فيه ولا 
aE, N‏ 6 ان مق كلك سر آو عبد دك ا 
کتاب السرقة 
)١(‏ هي أخد مکلف: يعني عاقل بالغ بطريق الظلم فلا يقطع غير المكلف كالصبي والمجنون. 
والسرقة لغة: أل الشيء خفية بغير إذن صاحبه مالاً كان أو غيره. وفي الشريعة هي نوعان لأنه إما 
أن يكون ضررها بذي المال أو به وبعامة المسلمين فالأول یسمی بالسرقة الصغری والثاني الکبری 
وتعرف بقطع الطریق . ۱ ۲ 
عن عائشة رضي الله عنها آنها قالت: [إن ید السارق لم تقطع على عهد النبي به إلا في ثمن مجن 
أر جحفة أو ترس]. البخاري فتح الباري (۱۲: "0+08" بکسر المیم وفتح الجیم من الاجتنان 
وهو الاستتار مما يحاذره المستتر. والجحفة به بقتح المهملة والجيم ثم فاء هي الدرقة وقد تكون من 
خشب أو عظم وتغلف بالجلد أو غیرہ۔ وال د فتح الباري. وفي لفظ لها: [وكان كل واحد 
منهما ذا ثمن]. البخاري. 
وعن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما قال: قال رسول الله یڑ : «لا تة ید السارق في دون ثمن 
المجن» قال عبد الله: [وكان ثمن المجن عشرة دراهم]. ابن أبي شيبة وانظر نصب الراية (۴۵۹:۳) 
وقال رسول الله 4ة: «لعن الله السارق يسرق البيضة فتقطع يده ويسرق الحبل فتقطع یده*. البخاري 
وزاد قال الأعمش: کانوا يرون أنه بيض الحديد والحبل کانوا يرون أنه يساوي دراهم. انتهی . 
وانظر تمام الكلام في إعلاء السنن (۱۱: 588) والبناية (7: ۷۳۰) (من حرز) أي ممنوع عن 
م إليه» وهو في الأصل المجعول في الحرز أي الموضع الحصین؛ فلا يُقطع في 
غيره. (لا ملك له) أي للسارق (فيه) أي في المسروق. (ولا شبهة) أي ولا شبهة ملك فلا تقطع لو 
یحو یت ود 0 €( 
ارق ہما يثبت به الشرب: أي 7 تلبت بشهادة رجلین وبالإقرار لا بشهادة رجل وامرأتين ولا بالشهادة على 


مُحْرَزاً بمَکان أو حافظ وَأقرّ بها آز شهدا عَلَيْهِ وسَأَلَهُمَا الامام ء عن السَّرَفَةِ ما هي 
ا ر ۔(١)‏ ان 7 7 و0 
رکیت مي وین هي رگم هي وَمِمّنْ سَرَقَ راما فلع" . وان كانوا جَمْعَا وَأصَابَ 


5 مِنْهُمْ قَدَرْ نصابها وا وَإِنْ وی الاح بَعضْهُمْ . 


وَیْقْظُمْ مت ور الشَّاجء وَالأبَنُوسِ» والصَندل. وَالمُضُوصٍ الحُضْرء وَالِيَاقُوتء 
والرَیجَد والانای والبّاب المتَخلّین ین الخشب . 


لو ام 


لا بِسَرِقَة شي تاف“ نے في تارثا شب وخشیش؛ وَقَصَبٍ 
سم م شلعم سخ هم وو ے٣‏ 0 
وسمك وطير» ورزنسخ وَمَغْرَة) و" ولا بِمَا برع فاد کلب رح 


وَقَاكهَةٍ رطق وبطيخ . وکذا مر علی شجر۳ وززع لَمْ يُخْصَدْ. 

الشهادة (المجمع: 515). عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : [أتي رسول الله 2 بسارق قد سرق 
شملة فقالوا: يا رسول الله إن هذا قد سرق. فقال رسول الله 0 سا أخاله سرق». فقال 
السارق : بلی يا رسول الله. فقال : «اذهبوا به فاقطعوه ه ثم احسموه ثم ا ثتوني به؟. فقطع» ٠‏ فأتي به 
فقال: «تب إلى الله». فقال: قد تبت فقال: «تاب الله عليك». الدارقطني وأخرجه موصولاً أيضاً 
الحاكم والبيهقي وصححه ابن القطان (نيل الأوطار (۷: 4۲) أتى عمرو بن سمرة رسول الله کل 
فقال: يا رسول الله إني سرقت جملاً لبني فلانء فأرسل إليهم رسول الله به فقالوا: انا فقدنا جملاً 
لنا. فأمر به رسول الله ية فقطعت يده. قال ثعلبة ‏ أحد الرواة ‏ آنا أنظر إليه حين قطعت يده وهو 
يقول: الحمد لله الذي طهرني مما أراد أن يدخل بيدي النار]. الطحاوي (۲: ۹5 - ۹۷) قال الشيخ 
ظفر : إسناده محتج به . 

(۱) تطع: قال الله تعالی : «والکارق رارق فاقوا آیریهما جرا یما کسبا تکلا من اه وه 
حَكيِدٌ ©4 . [المائدة: ۳۸]. وقرأ ابن مسعود (فاقطعوا آیمانهما) وهي قراءة مشهورة. ومکان 
القطع من الزند أي الرسغ. عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما قال : [قطع النبي ية سارقاً من 
المفصل]. ابن عدي في كامله. 

وإنما تحسم ند السارق - أي. يقطع عنه الدم بالكيّ کم سم اذ اانه سوه رگ 
يفضي به إلى التلف؛ والحد زاجر لا تالف كذا في الهداية. 

(؟) لا بسرقة شيء تافه: عن عائشة رضي الله عنها قالت: الم تكن يد السارق تقطع على عهد رسول 
الله گلا في الشيء التافه]. ابن أبي شيبة» قال الشيخ ظفر: رجاله رجال الجماعة. وانظر نصب 
الراية (۳: .)۳٦٣‏ 

(۲) وكذا ثمر على شحر: عن رافع بن خدیج رضي الله عنه قال: سمحت رسول الله کول يقول: «لا قطع 
في ثمر ولا کثر». رواه الخمسة. والكثر جمار النخل وهو شحمه الذي في وسط النخلة. 
وعن الحسن البصري رحمه الله تعالى أن النبي ية قال: «إني لا أقطع في الطعام». أبو داود في 
.المراسيل»؛ ومراسيل الحسن كما تقدم حجة. قال سفيان: هو الطعام الذي يفسد من نهاره كالثريد 


واللسم . 


کتاب السرقة 


ومع 


ولا بِمَا یال فيه الإنکاڑ گاشربة ا له لت وَطِبْلِء وِبَربَط 
ویزمار وطنبون وصَلیب دعب 1 فضة» رظرنج 7 ولا بسَوفة. باب 
منچی وکثب جلم ومُضحفي» وَصَبِيّ خر وَلَو علیهما حلي خلافا لابي پُوست» 


r‏ رب ئ؟۔ 


وَعَبْدٌ كَبِيرٌ ودَفْتَرٌ بخلافي الصَّغِيرٍ ور الجساب ولا بسَرِقة گلب» > وف ولا 


4 و وير ٹا 


اة وتهب واختلاس» وکذا خلافاً لا بي یو 


ولا بسَرقة مال E DE‏ خالا كان أذ ویک 

وَإِنْ كان ديه تمد فسَرّق عَرْضَاً فطع جِلاناً لی توه وان كان نان ق 

)١(‏ كأشربة مطربة إلخ: أي مسكرة قال العيني: مطربة أو غير مطربةء لأته إن كان خُلواً فهو مما یتسارع 
إليه الفساد؛ وان کان خمراً فلا قيمة لها: وان كان غيرها فللعلماء ء في تقويمها اختلاف فلم يكن في 
معنى ما ورد به النص» لأنه ما وال متقوماً إجماعاً . (وطبل) ولو كان طبل الغزاة لأن في صلاحتيته 
للهر صارت شبهة. (وبربط) عود. لأنه یتبادر . من ع أخذها الكسر نھیاً عن المنکر ۔ ولان هذه ال لات 
غير متقومة فلا يضمن متلفها. وعند الامام وان ضمتها لغیر اللهو الا أنه یتاول آخنه للنهي عن 
المنكر. 

(۲) خلاقاً لأبي یوسف: فان عنده أن الحلية التي على المصحف: والحلي الذي على الصبي الصغير 
الذي لا يمشي. تالق نضاباً قطم الا آما إذا کان الصبي يمشي ویتکلم فانه لا يقطع اتفاقا. 
عن جاہر رضی الله عنه عن النبي ب قال : اليس على خائن ولا منتهب ولا مختلس قطع». رواه 
الخمسة رسي لش وعن الامام الزهري رحمه الله تعالی قال: [أتي مروان بن الحکم بقوم 
ينقرون القبور ۔ يعني یلبشون - فضربهم رم ےہ وہ ابن أبي شيبة 
في مصنفه وهذا سند صحیح؛ الجوهر النقي (؟: 4۰۲) قال الشيخ ظفر: قلت: رجاله رجال 
الجماعة وأخرجه عبد الرزاق في اف تا سس ررد و بهم] كما في الزيلعي 
)۳٦۷:٣(‏ قلت رجاله رجال الجماعة. قال: قال محمد: [وبلغنا عن ابن عباس أنه أفتى مروان بن 
الحكم أن لا يقطع] وهو قولناء الآثار (4۶). وانظر إعلاء السنن (۱۱: .)۷۰٢‏ 
لأن ما ذکرہ لیس حرزاًء ولا تی مرا الحرز وإنما عقوبة يراها الإمام زاجرة» ہے اعفاد 
ذلك فللحمام قطعہ سياسة ة لا ستا۔ 

(۳) ولا بسرقة مال عامة: يعني مال للناس عامة كبيت المال؛ (أو مال مشترك إلخ). لأن للسارق فيه 
حقاً فأورث شبهة» والحدود تدرأ بالشبهة (أو مثل دينه أو أزيد منه). لصيرورته شريكاً بمقدار دینه؛ 
ولا تغفل أن الائم والحرمة ثابتة في تلك الصور جميعها. 
عن القاسم رحمه الله تعالى أن رجلاً سرق من بيت المال فكتب فيه سعد إلى عمر أن رجلاً سرق 
من بيت المال فقال: [ لا قطع عليه ما من أحد إلا وله فيه حق]. رواه ابن أبي شیبةء وهو منقطع 
لان القاسم لم يلق أحداً من الصحابةء وروى البيهقي عن علي رضي الله عنه أنه كان يقول: [ليس 
على من سرق من بيت المال قطع]. التلخيص الحبير (۲: ۲۵۷) وإعلاء السٹن (۱۱: .)۷١١‏ 


ملتتی الأبحر 


6 مه ۶ (۲) , 


0 أو بالعکس لا فلع" وَقِیل: يُقْطعٌ. ولا بِمَا فطع فيه مره وَلَمْ عير وان 
فڏ َير فطع انیا زب نیج 
فَصّل 4 الجرّز 
و" گیب ولو بلا باب أو باب 6 وَكَصْنْدوقٍ . وبحافظ 
ایم وَنیٰ الو بالگان 2 الکافظ(*. 


غ2 با 
+ ور 


۱۵ م ال مه سه مهو عام كي )٦(‏ 0 َ‫ 5 0 ثواس 
Ea‏ وج ےت اہ هی 
۱ حر ئ مِنْ بَيْتِ غیره وکذا بِسَرِقژ مِنْ بيت محرم 


(۱) لا یقطم: وکذا لو سرق من جنس حقه جودة أو دونه» لأن النقدین جنس واحد حکماً هذا هو 
الصحیح . (المجمع : 119). 

)۲( ولم یتغیر : أي إذا سرق مالا فقطعء فرده إلى مالكه ثم سرقه ثانياء والحال أنه لم يتخ يتغير السروق عن 
حالته الأولى حقیقة فإنه لا يقطع استحساناًء والقیاس أن يُقطع وهو قول الأئمة الثلائة. 

فصل © الحرز 

(۳) هو قسمان: بمكان أي بمكان معد لاحراز ا الأمتعة وحفظها. 

)٤(‏ هو عند ماله ولو كان نائماً : قال صفوان بن أمية رضي الله عنه: [كنت نائعاً في المسجد على 
خمیصة لي ثمنها ثلاثون درهماًء فجاء رجل فاختلسها مني فأخذ الرجل فأتي به النبي يكل فأمر به 
لیقطم فأتيته فقلت: أتقطعه من أجل ثلاثين درهماً أنا أبيعه والنسيئة ثمنها؟ قال: فهلا كان هذا قبل 
أن تأتيني به]. النسائي وأبو داود وسكتا عنه ومالك» قال في التنقيح: حديث صفوان حديث صحيح 
رواه أبو داود والنسائي وابن ماجه وأحمد في مسندہ من غير وجه. ۱ 

(۵) لا پعتبر الحافظ: فلو سرق من بیت مأذون له بالدخول فیه لکن مانکه رف لا یقطع لان المکان 
یمنم دخول اليد إلى المال ویکون المال مختفیاً به» والاختفاء لا یوجد في الحافظ ناذا أذن بالدخول 
فيه لا يبقى المکان حافظاً» فکان ذلك أصلاًء وهذا فرعاً فلا اعتبار للفرع مع وجود الاصل أعني 
الدخول وذلك كالحمام مثلاً. سثل أبو داود رضي الله عنه عن سارق الحمام فقال: [ لا قطع عليه]. 
ابن أبي شيبة وقال الطحاوي: السارق من الحمام المأذون بدخوله لا قطع عليه إذا كان غير حرز. 
ثم ذكر کلام آبي الدرداء رضي الله عنه؛ ثم قال: لا يعرف لأبي الدرداء مخالف من الصحابة. 
الجوهر النقي (۲: ۱۹۳) قلت: أما إذا سرق مال الصندوق فيه فیقطعء لأن المال قد أحرز بمكان 
خاص . والله أعلم. 

)٦(‏ من بينهما قرابة ولاد: أي الوالدية والولدیت وذلك لتحقق الشبهة؛ ولو مال غيره لعدم الحرز 
. بالمکان: لأنه مأذون له شرعاً بدخول حرزهمء خلافاً للائمة الثلاثة (من بيت ذي رحم د 
ذكرنا من الإذن بالدخول. 


کتاب السرقة ۳۳۷ 


7 
۳ ۳3 ا اشام 


ولا قظع بِسَرِفَةِ مال زَوْجَتِهِ از زَوْجھَا وَلّوْ من حرز خاص, وگذا لَوْ سَرق من 
ہے ےہ آز هر ااا لَهُمَا ذ ا ا 


0 :> (۱) ا 3 5 ۲ ٤‏ 
۳ او ام ون کان 9 عند هن E‏ ا 
م ره ا وہ ره مر ده و یی وو ی کو ا سر و دم وس 
مصيفة . وده لو سَرَقَ من الحَمَّام لَيّْلا أو من المسجدِ تاعا وريه عندة» أو آل 
2 ر 4 272 عم 


يَدَهُ في صُنْذُرق یرو او كمه أو جيبو از رق مایا مك وريه بح ۳ 
نائِم عَلَيْه سرف الْمَوْجَرٌ من الست المُستاجر خلاقاً لفات دلو مرف کت 
شر م الا يتخ حلاف تا کو خرچ ون خخ لیذ 7ت 


عض بَعْضٌ أَهْل جر دار مِنْ خُجْرَوِ آغری فِيْهَاء أو آخذ شین من - جز تميق 
م خرج فاحله أو حَمَلَهُ عَلَى جمار قَسَائَهُ فَأَخْرَجَهُ من الحزز. 


نف رس چم 


لزع ی نا تا جم وکذا لو اد الخارج ده 
سارل وقال | او وسن : قط الال : في | وَيُمَطعَانِ في الاک وَكَذَا ا 


اوق و مس ام 


ت لذ كلب يك وال ا وو داعا کا از هرة خارعة بن که و خلاقاً 
لگ َإِنْ لها رَد مِنْ داخل الکم فطع اما . 


(۱) أو مفتم: يعني ما غنم من الأعداء في الجهاد قبل أن يقسم؛ لأن له فيه نصیباً. (الدر: 3۲۰). عن 
يزيد بن دثار رحمه الله تعالى قال: [أوتي عل برجل سرق من المغنم فقال: له فيه نصيب وهو خائن 
فلم يقطع وكان قد سرق مغفراً]. عبد الرزاق في مصنفه انظر نصب الرایة (۳: ۳۹۸). 

(۷) أو من بيت آذن له في دخوله: قلت: وكذا حانوت التجارة: وذلك لأن التاجر يفتح حانونه في 
السوق ويأذن للناس بالدخول عليه لیشتروا منه فإذا سرق رجل منهم ثوباً لم یقطعء الا ذا سرق منها 

ليلاً أو وهي مغلقة أو من صندوق المال فيهاء فيقطع» لأنه لا إذن. .. وقد أخطذ من حرز. وانظر 
البناية (؟: ۷۵۱۷). 

(۳) ولم يخرجه من الدار: أي لا يقطعء لأن يد المالك قائمة حينئذ فلا يتحقق الاح قيد بالسرقة لأنه 
يجب على الغاصب بمجرد الأخذ ولو لم يخرجه من الدار. قال عثمان رضي الله عنه : [لا تقطع يد 
السارق وإن وجد معه المتاع ما لم يخرجه من الدار]. المحلى (۱۱: ۳۲۰) وانظر إعلاء الستن 
(۷۳۰:۱۱)۔ 

)٤(‏ وقال أبو يوسف بُقطع الداخل في الأولى: جاء في كتاب الكافي: وعن أبي يوسف إن كان الخارج 
أدخل يده حتى ناول الآخر المتاع فالقطع عليهما. وان كان الداخل أخرج يده مع المتاع حتى أخذه 
منه الخارج بُقطع الداخل لا الخارج. لأن الداخل منه هتك الحرز فصار المال مخرجاً بفعله» أ ۱ 
بمعاونته فیقطع» وان لم یدخل يده لکن الا خر آخرج يده إليه فانما أحذ هو متاعاً غير محرز فلا یقطع . 

)٥(‏ آوطر صرة: يعني شق صرة فیها مال كان خارج كمه أو جيه الذي بحفظ فيه فیکون غير حرزء وقال 
أبو یوسف رحمه الله تعالی : یقطم في هذه الصورة. والتي قبلهاء وبقوله قالت الأئمة الثلاثة. 


ملتقی الأبحر 


3 


ولو سَرَقَ من قطار جَمّلاً أؤ حِمْلاً لا بط وان شى الحمل رَأعَد مه شيا 


والفشظاط الت 

فصل بے كُيَفِيّةٍ الط واه 
فطع ین السار من زره وتخسَی وَرِجْلهُ اليُسرَّى إن عَادَ فَإِنْ سَرَّقَ ثَالِئاً لا 
يع بل ببس خی ینوب "» وطلب المَسْرُوقٍ له شرظ لقع" 


۰ ‌ 
211 أ ا 


او غاييا ار تا ربا اف مر او ما جرا او ار 
تابضا عَلَى سم الشرّای أو رنه وَيْقْطَمْ بطلب المَالِكِ آبِضا أ في رد 


(۱) ولو سرق من قطار: يعني قافلة جملاً أو حملاً يعني جوالقاً ۔ شوالاً ‏ فيه متاع لعدم الحرز والحفظ . 
(والفسطاط کالبیت) والفسطاط الخيمة. فمن سرق من الفسطاط کمن سرق من البیت فأحکامه 
أحكام البیت . والله أعلم. 
فرع: قال عمر رضي الله عنه : [لا تقطع اليد في غدق ولا عام سنة] رواه إبراهيم بن یعقوب 
الجوزجاني في جامعه وقال: سألت أحمد عنه فقال : الغدق التخلة وعام سنة عام المجاعة فقلت 
لاحمد: تقول به؟ قال: أي لعمري. التلخیص الحبیر (4: ۳۰۸) ومثله عنه رضي الله عنه في 
مصنفي عبد الزاق واب اه إعلاء الستن (۱۱: ۷۱۲). 

فصل ب كيفية القطع واثباته 

(۷) تقطع يمين السارق من زنده: يعني من مفصله (وتحسم) وجوباً أي تغمس بالدهن المغلي: لان الدم 
لا ینقطع إلا به والحدّ زاجر لا متلف. ویقوم مقام الحسم المعالجة الطبية المناسبة. 
قال الشعبي رحمه الله تعالى : [کان علي رضي الله عنه یقول: إذا سرق السارق مراراً فقطعت يده 
ورجله» ثم إن عاد استودعته ال أبى شيبة» ورجاله ثقات . إعلاء السنن (۱۱: ۷۱۵) 
وتقدم دلیل قطم اليد الیمنی من الرسغ في آول لباب (حتى یتوب) وهذا استحسان» ويعزر أيضاً . 
ومدة التوبة مفوضة إلى رأي الامام وقیل إلى أن یظهر سیما الصالحین في رجهه وللامام أن یقتله 
سياسة لسعیه في الاارض والفساد. وعن الشافعي رحمه الله تحالی تقطع في الثالث يده الیسری: 
وفي الرابع رجله الیمنی لقوله يلخا «رمن سرق فاقطعوه فان عاد فاقطعوه فان عاد فاقطعوه». ولنا 
الاجماع لأن علیاً رضي الله عنه قال: إني لاستحي أن لا آدع له يداً يبطش بها ورجلاً يمشي علیها؛ 
وبهذا حاج بقية الصحابة رضوان الله علیهم فحجهم (المجمع: .)٦٦٢‏ 
وقال الشیخ بعد نقل آثر علي رضي الله عنه وأثر ابن عباس: إن حدیث فاقطعوه منسوخ. وتمام 
الکلام في المسألة في الاعلاء (۱۱: .)۷۱١‏ 

٠‏ وطلب المسروق منه شرط القطع : وكذا يشترط حضوره عند إقراره» والشهادة» وعند القطع» ولو لم 
يحضروا يمضي القاضي القصاص لانه من حقوق الناس. 

(4) او مرتهناً: وکل من له يد حافظة سری المالك كالأب والوصي ومتولي الوقف؛ لان ولاية 


کتاب السرقة ۳۳۹ 


مَؤْلَاءٍ لا بعلب السَّارِقٍ أو سد ےئ بخلافی ما لو 
شف ین قب القظع از بعد دز الح بِشُبْمَةِ کہ 
وَإِنْ لَمْ يَظْنْتْ أَحَدٌ لا بطم رن 50 ولا بد من حضوره مد الاقرار 
او الم ولو كانت 7 الیْسْرّی أو إِبْهَامُهَا مَقطوعَة أو شَلَاءَ أو إِضْبعَانِ 
و لام کل لبم ار تی وکذا لز کات رح نی 
لوعة آز شلا ولا يَضْمَنْ المَأمور بقع الیِمتّی لو قح الیشری؛ رعنذهما 


وَمَنْ سَرَقَ شَيْكا وَرده قَبْلَ الخُصُومَةٍ إلى ماله لا فطع وَكَذَاالو فضت یمه 
E ۴‏ 0 
و ادا أَحَدُ السَّارِقيْنِ ولوك ار عات: اس کا وشْهِدَ عَلَى سَرِفََهمَا 3 ات 
NS ۳‏ بِسَرِفَةِ فطع ور وكذا اتسور ند الإمام ون بي 
وشت يفلم وله رڈ ود محر ا لف ولا ٹڈ 


ون فیط بسَرقة والعَيْنُ كَائِمَةٌ رَدَهَا وَإِنْ لم تَكَنْ قَائِمَةَ فلا ضمان لیب ود 


إن سَرَقَ سرقاب نی یکلها أو بَعْضِهًا لا يَضْمَنُ د 2 یت نها وقالا يضمن ما لم 
فطع بو ولو سر توبن 


= الاسترداد ‏ للمال ‏ لهم. قال في الدر: كل من له يد صحيحة ملك الخصومة: ومن لا فلاء كالراهن 
قل مخاصيفة اله إلا بعد ناف :الذي وكمعطي الربا فإنه بالتسليم لم يبق له ملك ولا ید وکالسارق 
فإنه لو سرق منه لم يُقطع بخصومة أحد. ولو كان مالكاً له لأن يده ليست بصحيحة (1۲4). 

)١(‏ فلا ضمان عليه وإن استهلكها: أي قبل القطع أو بعده على الظامر ويفتى بأداء قيمتها ديانة. عن 
عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه أن رسول الله يك قال: «إذا أقيم الح على السارق فلا غرم 
علیه». الطبري في تهذيب الآثار. عن الجوهر النقي (۲: .)۱۸١‏ وانظر إعلاء السئن (۱۱: ۷۱۹)۔ 

(؟) وقالا يضمن ما لم يقطع به: يعني من سرق سرقات فحضر واحد من أربابها وادعی حقه فأثبت فقطع 

فيها فهو لجميعها ولا يضمن شيئاً عند الإمام رحمه الله تعالى» لأن الواجب بالكل قطع واحد حقاً 

لله تعالى» لأن مبنى الحدود على التداخل . (وقالا يضمن ما لم يُقطع به) وهو قول الائمة الثلاثة» 

لأن الحاضر ليس بنائب عن الغائب» انظر (المجمع: .)٢٦۷‏ قلت: وقد تقدم خبر الذي سرق أيام 

عمر رضي الله عنه فقطع يده» ثم سأله علي رضي الله عنه عن تكرر سرقته من قبل فأقرٌ أنه سرق 

إحدى وعشرين مرة. والله أعلم. 


و 


نوا می ہی ل مره 


سمه في الدَارِ ثم آخرجه فطع لا إِنْ سَرَقَّ شَاةً فَنَبَکَھَا 


ول رب المشووق کرام أذ کور قرع ورا روا 


لصَلْعٌ. وَإِنْ صَبَعَهُ ا کت لے رون نا کن و ےت رن 


باب قطع الطریق (*) 
2 فَصَدَ فطع الطَرِیْق ین میم أؤ ذمي عَلَى مُسلم أذ ذم فاد ی حيسم 
ےت وان أ مالا و وحم N‏ 2-7 ورجله 


رم مق سے 


ا تو رت ہہ رس رت وَإِنْ َل 

ود مالا فطع وی ویب" أو بل أؤ شب وَخَالف مُحَمَّدُ في المظع 

(١)‏ تی وی مم وی جرد جب جو 

۹9 مس جج تو وو بت 

(۳) لا پؤخذ سه ولا یضمنه: جاء في تبيين المحارم: ! اوت آحمر فقطم لا يجب رذ ولا 
ضمان له ومثله لو سرق الحنطة فطحنها. (وعند محمد) رحمه الله تعالى (يؤخذ منه ويعطى ما زاد 
الصبغ). وهو قول الاثمة الثلاثة. 

(E)‏ کحکمهما في الأحمر: أي حكم أبي یوسف ومحمد رحمهما الله تعالى في الثوب المصبوغ بأسمر 
أو بأسود أن يقطع سارقه ولا يؤخذ منه الثوب إذا صبغه بال ا ا 
الوب وکان أبو حنبفة رحمه الله تعالى يرى أن السواد نقصان فلا يوجب انقطاع حق المالك فيه يعني 


فیرد إليه . ۱ 
فرع : إقرار المکره بالسرقة باطل . يحل ضربه لیقر. كما في خزانة المفتین . 
باب قطع الطریق 

)٥(‏ باب قطع الطريق: وهو السرفة الکبری واطلاق السرقة علیها مجاز ولذا لزم التقييد بالکبری 
وسمیت بذلك لما مر من ضررها العام مع مسارقة عين الامام - الدولة ‏ ولذا غلظ الحذ فيها . 
وشرائطها ستة بل ثمائیة: کونهم ذوي شوكةء وفي دار الاسلام: وخارج المصر وعلی مسافة 
السفر» وأجانب» ومن أهل وجوب القطع وأن يأخذوا قدر النصاب. وأن یژخذوا قبل التوبة وعن 
أبى يوسف رحمه الله تعالی : اعتبار الشرط الأول كونهم ذوي شوكة ‏ فيتحقق فى المصر لاه 
وعلیهانفتوی لمصلحة التاس. 5 ۱ 

(1) فأخذ قبله: يعني أخذ قبل قطع الطریق فعلاًء عزر وحبس حتی پتوب. لا بالقول بل بظهور سیما 
الصالحینء أو یموت: لأنه خوّف معصوماً. وعند رف رسمه الله تعالی يُنفى من البلد. 


(۷) قطع وقتل وصلب: أي قطم من خلاف. ثم قتل؛ أو قطع ثم صلبء أو فعل الثلائة قال الله تعالی : 


كتاب السرقة ْ ۱ 


5 
3 


ويُضْلْبٌ حا وَج یله برح خی يموت وَبترَ ثلاث 
مالکه إِنْ با لا فلا ضمَان. 
لو باشر الفِغل بَعْضْهُمْ حُدُوا كُلّهُمْ وان مالا وَجَرَحَ فطع ین جلانب. 
وَالْجَرْحُ 7 وان جر فَقَظ أؤ فتل فاب قَبْلَ أن بوذ فلا خد والح 
للوّلي إن شَاءَ ءَ ما وَإِنْ شَاءَ أَحَدّ بمُوجَبٍ الجِنَايَةٍ: وھ لز كان فیهم صبی أذ 
جو آز كر زجم حرم ین المقظوع علي آذ یلع فش القافلذ على : تعض » أز 
قوع الطرِيقُ لیا أو هارا بیضر أو بَيْنّ مضرین ۳ 


(۳) ےہ ہی کے ےرگ سے ےہ ٤‏ 
وم حت في المضر'' غَيْرَ مَرَةِ قل به ولا فَكَالقَمْلٍ بالمتقل . 


a 
1١ 
ہش‎ 


= وت ج اب ارون 2 0 سود فى لض کسادا أن بدکلوا أو د آز ڑا ا و 4 
8 سے 2 مج گرم 2 ۰ آل 2 و۹ 
یدیم وَأَتِمْلهُم ین جلف أو بنتوا مرت الأرض للك هم خزی فى الا دهم في اضر عَذَامُ 


7 © [المائدة: ۳۳]. ۱ 
قال عبد الله بن عباس رضي الله عنھما: [إذا حرج المحارب وأخاف الطريق وأخذ المال قطعت يده 
ورجله من خلاف؛ فان هو خرج فقتل وأخذ المال قطعت يده ورجله من خلاف ثم صلب. فان 
خرج فقتل ولم يأخذ المال قتل. وان أخاف السبيل ولم یقتل ولم يأخذ المال ثفي]. الطبري في 
إسناده. قال الشيخ ظفر: إسناده حسن. وانظر خبر العرنيين الذين قتلوا وسرقوا وما.فعل بهم رسول 
الله َك في فتح الباري (۱۲: ۹۳) وإعلاء السنن (۱۱: ۷۲۱). 

. فلا حدّ: قال الله تعالى: مال ایت تابا من ق أن ديرا عم منوا أت ا شر يحي‎ )١( 
والحق للولي. إن شاء عفا وإن شاء أخذ بموجب الجناية هذا في القصاص» وأما‎ .]٣٣ [المائدة:‎ 
آزشن ا لجرح فللمجروح؛ وكذا الأمر فيما أخذ من المال. قال في البحر: ومن تمام توبتهم رد المال‎ 
لتقطع خصومة صاحب المال» ولو تاب ولم يرد المال لا يسقط الحد: وقیل : یسقط » ویجب‎ 
الضمان إذا هلك المال في يده لصاحب المال.‎ 

(؟) بين مصرین: تقدم أن آبا يوسف رحمه الله تعالی یری آنهم إن قصدرا تاس الاح نوی 
علیهم حکم قطاع الطریق» وان قصدوا بالحجر أو الخشب فان کانوا خارج المصر فکذلك. وان 
کانوا بقرب منه أو في المصر فان كان باللیل فكذلك وان کان بالنهار لا يجري علیهم أحكام قطع 
الطریق. واستحسن المشایخ هذه الرواية ربه يُفتى. (المجمم: ۱۳۱). فما أعظم عقاب الاسلام 
تلعصابات وقطاع الطرق وما أحزفه 

فقساليزدجروا ومن يك حازماً فليقس أحياناً على من يرحم 

(۳) ومن خنق في المصر غير مرة قتل به: أي سياسة لسعيه بالفساد وکل من كان كذلك يدفع شره 
بالقتل (وإلا فكالقتل بالمثقل) يعني فيه الدية المغلظة على العاقلة عند الإمام كما ای في الديات 
إن شاء الله تعالى. 


و 
= 


ت 
جی لیے خی 
سکس دجن چیزوصی 


۸۱۰۸۷۷۷۸۷ ۔‎ ۱۲۱۱۰ >۱۸۷ 3۲3٠۔۰٠۱٢‎ ٢٦٦ 


رق 
جں نوی اج ی 
ہے 2 عي 


کتاب السيّر 


کتات السّيّره 
ےہ ۰ چھ 


۵ مر رو 


الچهَاڈ'' بَا متا رفن کِفَايَةٍ إِذا فام ہو البَعْض سَفَّظ عَنِ الکل» وَإِنْ تَرَكَهُ 
الكل او ولا يجب على صب » و مرأق > وعبك وَأْغْمََى) وَمْفْعَلِء وضع . 


كتاب السير 

(۱) السير: السير جمع سيرة» وهي الطريقة في الأمورء وفي الشرع : تختص بسير النبي ی في مغازيه. 
الهداية مع البناية (؟: ۷۸۸) قال داماد آفندي: لما كان المقصود إخلاء العالم من المعاصي» 
والمقصود من الجهاد إخلاؤہ عن را المعاصي آورد السیر عقب الحدود. والسیر جمع سيرة بکسر 
السين من السير؛ فتكون بياناً لهيئة السير وحالته: الا أنها غلبت في الشريعة على طريقة المسلمين في 
المعاملة مع الكافرين والباغین وغيرهما. (581). 

(۲) الجهاد بدءاً: الجهاد لغة: بذل ما في الوسع من القول والفعل. وفي الشريعة الاجتهاد في تقویة 
الدين بنحو قتال الحربيين والذميين والمرتدين الذين هم أخبث الكفار للإنكار بعد الاقرار والباغين. 
(بدءاً) قال الإمام العيني رحمه الله تعالی : كان رسول الله بيا مأموراً في الابتداء بالصفح والإعراض 
عن المشرکین . قال الله تعالی : لسن لمح ليل [الحجر: ۸۵]. وقال: اوعض عن المشرکین 
669 [الحجر: *۹] ثم أمر بالدعوة وبالموعظة والمجادلة بالطريق الأحسن قال الله عز وجل: 
ادع إل سَبِلٍ ربك باه موه تة لير لق م م اح [التحل : [e‏ 

۳ أمر بالمقاتلة إذا كانت البدایة منهم فقال: وت بل بوت بهم 00 
نري 408 [[الحع : ۰۹ وقال: نان فلو ارم ایق کہ [البقرة: ۱۹]. ثم آمر بالبداية بالقتال . 
کے ۳ ا تیه تہ [التوبة : .]٥‏ وقال تعالی : فقوا أَبِمّة 9 
هم ل امن له کلم بهرت [التوبة: .]۱٤‏ وقال تعالى: «رتیلرهم حق لا تكرت فة 
7 لین ا [الأنفال: ۳۹]. وقال تعالی: كيب عکستم الال رمو گنه 4 
[البقرة: .]۲۱٢‏ معناه فرض ؛ كقوله تعالی : کب يڪم یه [البقرة: ۱۸۳]. وقال تعالى: 


نمر مھ 2 


«اننرا جُنَه یت ودا پائولۓ وشک في کیل ۶ [التوبة: .]4١‏ وقال النبي بل 


ملتقی الأيحر 


۳ 0 وال بلا إِذْنِ و الموج 
لن مر و يي 
وإذا حَاضَزنَامُمْ َذْعُومْمْ لی لوتلام ن شلوا وا ی 


9 7 و 


تبلوا فَلَهْمْ ما لتا وَعَلَيْهُمْ ما نا 


= «الجهاد ماض إلى يوم القيامة». أخرجه أبو داود مطولاً في سننه (فرض كفاية) قال الإمام أبو بكر 
الرازي في شرحه مختصر الطحاوي: الجهاد عند أصحابنا فرض على الكفاية مثل غسل الموتى 
والصلاة عليهم؛ ودفنهم. وطلب علم الدين» والقيام به وتعليمه (۲: ۷۸۸). 

0 ومعنى فرض كفاية : هو الذي إذا قام به بعض المسلمين ذهبوا بالأجرء وسقط الإثم عن الباقين. 

(۱) فان هجم العدوٌ: أي غلب العدو على بلد من بلاد الإسلام أو ناحية من نواحيها. قال في المغرب: 
الهجرم الإتيان بغتة والدخول من غير استئذان. (المجمم: )٢٦٦‏ (ففرض عين) يكفر جاحده. فان 
سو تو تہ سس و و یر ین لي حدم رین بعد یع رصن گا في سی 
إلا إذا عجز الأقربون أو تکاسلوا فإنه يصير فرض عين في حقهم أيضاً ومن بعد عنھمء ثم إلى أن 
يفترض على أعل الشرق والغرب جميعاً. 
وهو فرض عين كذلك على من استنفرهم الامام ولو كان أصل الجهاد فرض كفاية . 
قال رسول الله ية : الا هجرة بعد الفتح ولكن جهاد ونية وإذا استنفرتم فانفروا». البخاري (۱: ۰0۳۱۹ 
وكذلك في النفير:العامء لأن المقصود عند النفير العام لا يحصل إلا بإقامة كل الناس فیفرض على 
الكل أي کل النأاس» الهداية والبناية (۲: ۷۹۰): 
ولا شك في فرضية الجهاد فرض عينء على المكلفين من المسلمين الیوم؛ ولا يبقى عليهم ِل 
التفیر العام إليه كما في حديث البخاري «وإذا استنفرتم فانفروا. وعسى أن يكون ذلك قریباً۔ 

(؟) وكره الجعل: الجعل بضم الجیم: ما يجعل للإنسان في مقابلة الشيء بفعلهء والمراد به هنا ما يجعله 

- الإمام على الناس الذين یخرجون إلى الجهادء وهذا لأنه يشبه الأجرء ولا ضرورة إليه. (إن كان فيء) 
يعني إن كان في بيت المال فيء۰ والفيء في أصله المال المأخوذ من الكفار بغير قتال كالخراج 
والجزيةء وما أخذ بقتال فیسمنی غلیمةء والمراد هنا بالفيء ما هو أعم منه ولما يكون في بيت المال 
من فيء وغنيمة كما أفاده مثلاً خسرو صدر الشريعة وهو الحق [كان عمر رضي الله عنه يغزي العزب 
ويأحذ فرس المقيم فيعطيه المسافر]. ابن أبي شيبة وعن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أن رسول 
الله بي قال: «للغازي أجره وللجاعل أجره وأجر الغازي). رواه أبو داود وسكت عنه . انظر إعلاء 
السنن (۱۲: ۱۳) ونصب الراية (۳: ۳۷۷) وقصة استعارة رسول الله و الدروع من صفوان مذكورة 
في سنن أبي داود في (البيوع) والنسائي في (العارية). وانظر فتح الباري (1 : ۹۳). 

(۳) وإذا حاصرناهم ندعوهم إلى الإسلام. عن بريدة رضي الله عنه قال: [كان رسول الله كك إذا أمر 
أميراً على جيش أو سرية أوصاه في خاصته بتقوى الله تعالى ومن معه من المسلمين خيراً ثم قال: 
(اغزوا باسم الله في سبيل الله قاتلوا من كفر بالله اغزوا ولا تغلوا ولا تغدروا ولا تمثلوا ولا تقتلوا 
وليداً وإذا لقيت عدوك من المشركين فادعهم إلى ثلاث خصال أو خلال فأيتهن أجابوك فاقبل منهم 
کو ھن ا ودب نت وكف عھم و سو لات 


raf o‏ سر رم کا گر 


من أهلهاء رین لَهُمْ قَذْرَهَا وَمَنَى تجب» ٠‏ فان 


كتاب السّيّر 22 


وَحرم تال من لم تبلعه الدَّعَوَةُ فبْلَ أن 0 2 و دَغوَةُ مَنْ لماک فان 


اڑا تسین با تعَالَی وَنقَايِلهُمْ بتضب المَجَائِيي می والتخريي وَالتّعْرِيقٍ وَقَظع 


9 و و و 


ہے و ا وان اه زی المسلمین ریت 


ت 


سم وگ ۳ فوغ0 5 م اهم سم 


باه عَلي مستامن الگ ےت جح 
وت 4 إن نوا پوفول لعهد . 


(١) 


(۳ 


دارهم إلى دار المهاجرین إن فعلوا ذلك فلهم ما للمهاجرین وعلیهم ما على المهاجرین فان 


آبوا أن یتحولوا منها فأخبرهم یکونون کأعراب المسلمین؛ يجري عليهم الذي يجري على 
المسلمین: ولا یکون لوم في الفيء والغنيمة شيء إلا أن یجاهدوا مع المسلمین» > فان آبوا فسلهم 
الحزية فإن أجابوك فاقبل منهم وکٹ عنهم وان أبوا فاستعن بالله ا الحدیث رواه 
ایل ومسلم وابن ماجه والترمذي وصححه. نيل الأوطار (۷: ۱۳۳). 

جاء في الهداية وشرحها البناية : وان امتنعوا دعاهم إلى الجزية وهذا في حق من تقبل منهم الجزية ومن 
لم تقبل منهم كالمرتدين وعبدة الأوثان من العرب فلا فائدة في دعوتهم إلى قبول الجزية» لأنه لا يقبل 
منهم إلا الإسلام . قال الله تعالی : یوم و نرد [الفتح : : ۷7]. أي إلى أن يسلموا (۷۹۲۰۲). 
قبل أن بُدعی: لفرله تعالی: ووا کا سین نک شولا [الإسراء : ۶ وقوله ی لعلي 
رضي الله عنه حین بعثه : الا تقاتل قوماً حتی تدعوهم!. عبد الرزاق في مصنفه. 

وندب دعوة من بلفته: مبالغة في الإنذار ولا يجب ذلك لآن رسول الله 5 «آغار على بني المصطلق 
وهم غارّونة رواه البخاري ومسلم عن ابن عون قال: کتبت إلى نافع أسأله عن الدعاء قبل القتال 
فکتب إلى [إنما كان ذلك في أول الاسلام قد أغار رسول الله بي على بني المصطلق وهم غارّون . 
وأنعامهم تسقى الماء فقتل مقاتليهم وسبى ذراريهم وأصاب يومئذ جويرية بنت الحارث» حدثني عبد 
الله بن عمرء وكان فی ذلك الجيش]. وغازون پیم 

قال في الدر (وندب دعوة). . لزيادة فاکیت لیملموا آننا لماذا نقاتل. لکن بشرطین؛ آحدهما: آن 
لا یکون في التقدیم ضرر بالمسلمین کتحصن واحتیال ولو بغلبة الظن ؛ والثان ني : أن يطمع فیما 
یدعوهم إليه. كما في المحبط (1۳0). 

پنصب المجانیق : عن مکحول رحمه الله تعالی أن التبي پل «نصب المنجنیق على أهل الطائف». آبو 
داود في المراسیل . وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال : «حرّق رسول الله ية بعث نخل بني النضیر 
وهي البويرة؛. فتح الباري کتاب الجھاد ۔ حرق تخل بني النضير (1: ٦‏ 

قال الشيخ ظفر: [هل يجوز رمي النار بالمنجنيق ونحوها عليهم؟ وظاهر ما في الدر جواز ذلك لكنه 
مقید كما في شرح «السیر» ہما إذا لم نتمكن من الظفر بهم بدون ذلك لك إلا بمشقة عظيمة فان تمکنوا 
بدوئها فلا يجوزء لأن فيه إهلاك أطفالهم ونسائھم؛ ومن عندهم من المسلمين]. كذا في الشامية 
۔ يعني رد المحتار ۔ (۳: 14 قلت : فيجوز إلقاء القنابل المحرقة عليهم عند الحاجة» وعند المقابلة 
بالمثل من باب أولى. والله أعلم. سئل ی عن الذراري من المشركين يبيتون فيصيبون من نسائهم 
وذراريهم.فقال: «هم منهم»] مسلم باب قتل النساء والصبيان في البيات من غير تعمد. (:1974). 


(4) في سرية لا يؤمن عليها: عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ي: «لا تسافروا بالقرآن 


ملتقى الأبحر 


هاه و و و م هاه هاه اه و هاه و 111111 11 و و وا ي ف و وا ي يه ي د ي و ع برو ةو و ي ي يو ي و ي دو 


فإني لا آمن أن يناله العدوا. مسلم (۱: ۱۳۱) فالنهي لما في المسافرة بالمصحف إلى أرض الکفار 
للعلة المذكورة في الحديث» وهو خوف أن ینالوہ وینتھکوا حرمته فان أمنت هذه العلة بأن یدخل في 
جيش المسلمين الظاهرين عليهم فلا كراهة حينئذء ولا منع حينئذ» لعدم العلة. هذا هو الصحیح؛ 
وبه به قال آبو حتيفة والبخاري وآخرون النووي على مسلم (۲: ۱ وقد استدل العلماء بهذا الحديث 
على منع بیع المصحف من الکافر لوجود المعنی المذکور » وهو التمکن من الاستهانة بهء ولا 
خلاف في تحریم ذلك: وقد استدل به على منع تعلم الکافر القرآنء فمنع مالك وأجازه الحنفية |ذا 
کان یرجی إسلامه» وان تعلم الکافر لاجل الایراد على أهل الاسلام بالوقوف على مذاهبهم فلا. 
وإذا لم يعرف هذا من ذاك فمکروه. إعلاء السنن (۱۲: ۲۳). . “ 
وعن أنس رضي الله عنه [أن أم سلیم - آمه - اتخذت يوم حنين خنجراً فکان معها فرآها آبو طلحة 
۔ زوجها - فقال یا رسول الله هذه أم سلیم معها خنجر فقال لها رسول الله ا : «ما هذا الخنحر ؟! 
قالت : اتخدته إن دنا مني أحد من المشرکین بقرت به بطته فجعل رسول الله ب یضحك . قالت: يا 
رسول الله اقتل من بعدنا من الطلقاء انهزموا بك؟ فقال رسول الله ية : «إن الله قد کفی وأحسن؛]. 
مسلم (۳: .)۱٢٤١‏ 
قال الشيخ ظفر: قال ال والعجائز يخرجن في العسكر العظيم لإقامة عمل يليق يهن 
كالطبخ والسقي والمداواة: فأما الشواب فمقامهن في البيوت أدفع للفتنة ولا يباشرن القتال لأنه 
يُستدل به على ضعف المسلمين إلا عند الضرورة. قلت: ويؤيده ما أخرجه ابن سعد كما في كنز 
العمال (۲: ٥۵ء‏ عن أم كبشة مرفوعاً قال لها رسول الله ی : «اجلسي لا يتحدث الناس إلا 
محمداً يغزو بامرأة». ولعلها آرادت القتال مثل الرجال فنهاها عنه وآما الدفاع عن الحاجة فليس 
بممنوع : كما دل عليه حدیث أم سلیم؛ وکذا خروجهن لاقامة عمل یلیق بهن فقد روی مسلم 
(۰)۱44۳:۲ عن أنس رضي الله عنه قال: [کان رسول الله يه يغزو بام سلیم ونسرة من الأنصار 
معه إذا غزا فیسقین الماء ویداوین الجرحی]. وأما تخصیص العجائز فلما في خروج الشواب من 
الفتنة» والذي في بعض الروایات من خروج عائشة رضي الله عنها ونحوها من الشواب يوم أحدء 
فإن النساء کن یحضرن اجساعات في زمنه المبارك لعدم الفتنة إذ ذاك ثم نهی لأجل المخافة 
علیهن» فکذلك حضورهن في الجهاد على أن غزوة أحد كانت موضم التفیر العام لما قد دهم العدو 
دار الإسلامء وفي مثل ذلك یصیر الجهاد فرض عين على كل مسام ومسلمة ولا نزاع فیه . وانما 
النزاع فیما إذا لم يكن فرض عين فافهم . وأما العجائز فلا بأس بخروجهن للطبخ والسقي ومداواة 
الجرحی . 
لا ONT:‏ وهذه المداواة لمحارمهن وآزواجهن وما كان منها لغیرهم 
لا يكون فيه مس بشرة إلا في موضع الحاجة. قلت : وكل ما ورد عن الصحابیات من حضورهن 
القتال مع الصحابة في فتوح الشام وغيرها فلم يكن إلا للطبخ والمداراة لمحارمهن وسقي الماء 
ونحوه» ولم يكن مقامهن في الصفوف بل في الأخبية والخیامء ولم يباشرن القتال لا عند الضرورة 
إذا انهزم الرجال وخفن على آنفسهن من دهم العدرّء فلا حجة في مثل تلك الوقائع لمن أنكر 


كتاب ار 


س ہو سس ورس 3 سس 


وَنْهِي عَن اعد O,‏ واله 0 00 کو بت 
از آعمی» أ مت أز فلع اليُمتى إ 1 
رای في الجرب ار ا ۶'۰ 9ت" "» پل اتی 


پورگ موه پا کو مرو > و مه 2 ےر 
رر و 
ام 1 یں أو کی ےڈ يلد ھا 080 1 ٩‏ کے وو ہ6 
يجوز لحم إن کا مَضْلحَة لنا وأ حذ مال لاجیه إن لتا ہو حَاجَة وهو 
و مه ا 32 مر و مر ¢ سرام f‏ روہ 
کالجرية إن كان قبل ۱ دول بساحتهم وکالفیء لو له 


وَمَنْ بدا مهم م بخیانة فویل فقظ وان کان باتفاقهم و بان ملکهم فوتل لجمیم 
باد یا 


الحجاب قط ولم یباشرن القتال ر باللثام دا خفن على آنفسهن والمسلمين. ومن ادعی غير 
ذلك. فليأت ببرهان (۱۲: ۲۵) قلت: وأنى لهم ذلك أنى. 

)١(‏ ونهى عن الغدر: عن ابن عباس رضى الله تعالى عنهما قال: «کان رسول الله 6 إذا بعث جيوشه 
قال: «اخرجوا باسم الله تقاتلون في سبيل الله من كفر بالله لا تغدروا ولا تغلوا ولا تمثلوا ولا تقتلوا 
الولدان ولا أصحاب الصوامع» - المعايد » أحمد. وعن عكرمة رحمه الله آن رسول الله ڑا [رأى 
امرأة مقتولة بالطائف فقال : ۳ أنه عن قتل النساء من صاحبها؟ فقال رجل: آنا یا رسول الله 
آردفتها فارادت أن تصرعني فتفتلني فقتلتها . فأمر بها أن تواری؟. آبو داود في المراسیل. 

(۲) وعن قتل أب كافر: يعني نهي عن ذلك [شهد أبو حذيفة بذراً ودعا أباء عتبة إلى البراز فمنعه عنه 
رسول ال 1 رواه الحاکم . وقال الکمال ین الهمام: ولا ينيقي آن یتصرف عنه ورك لاله بصیر 
حرباً علیناء بل يشغله بالمجادلة بان يعرقب فرسه أو یطرحه من فرسه ویلجته إلى مکان ولا یدعه 
أن يهرب إلى أن يجيء من یقتله وإذا لم یتمکن من دفعه إلا بقتله فليقتله . فیح القدیر :٥(‏ ۲۰۱۶). 

(۳) إلا لخوف الهلاك: يعني لو حاصر العدو المسلمین وطلبوا الموادعة على مال يدفعه المسلمون يجوز 
ويكون ذلك من باب الضرورات تبیح المحظورات. انظر اليناية (۲: ١۱۰)۔‏ 

)٤(‏ وبصالح المرتدون بدون أخذ مال: لأن الاسلام مرجو منهم فجاء تأخير قتالهم طمعاً في (سلامهم 
ولكن لا بأخذ منهم لأنه لا يجوز أخذ الجزية منھم؛ لأن مآل المرتد القتل» لکن لو دفعو! المال 
فلا یرڈ عليهم لانه مال غير معصوم كأصحابه . البناية (۲: ۸۰۲). 

)٥(‏ بلا تبذ: يعني بعد نبذهم العهد كما فعلت قريش حين ناصرت بني بكر على خزاعة فغزا رسول الله كد 
قریشاً دون نبذ عهد من عنده. قال الله تعالی: ولا ا من رم خْيَائَةٌ اب هم عل سواہ إن َه 
لا يِب لین لچ . [الأنفال: 158 ولأنهم صاروا ناقضین للعهد فلا حاجة إلى نقضه. 


۳۳۸ ۱ ملتقى الأبحر 


مي أو اسر أو تَاجِرٍ عِنْدَهُمْ رکذا أكان مذ أ راو 


را سور ی پالقتال» وَعِنْدَ مُحَمّدٍ رَحمّه اللہ تور مالیا 


۳4 


بات الغنایم وقَسَمنها(*) 
ما قح الا ام عَنوة قَسَمَهُ بر تین المسلهیه وه ار هله لو وضع الجزية ة علیین 
ا د َكَل الأشرّى» او كردي 7 ركهم ڑا مه 


)١(‏ ولا یباع منهم سلاح: يعني لا يجوز بيع السلاح إليهم للنهي عنه فيحرم كيلا يتقووا به» (ولا يجهز 
إليهم) أي: لا يبعث التجار إليهم بالجهاز والمعنى هنا هو السلاح وغيره. 
عن عمران بن حصين رضي الله عنه أن رسول الله ية [نهی عن بيع السلاح في الفتنة]. البيهني في سننه 
والبزار وعلقه البخاري بلفظ [كره عمران بن حصين بيعه في الفتنة]. وانظر إعلاء السئن (۱۲: .)۳٣‏ 

(۲) وصح آمان حر أو حرة: قال علي رضي الله عنه: [ما کتبنا عن رسول الله بيا لا القرآن وما في هذه 
الصحيفة قال رسول الله كلِ: «المدينة حرم فمن أحدث فيها حدثاً أو آوى محدثاً فعليه لعنة الله 
والملائكة والناس أجمعين لا يقبل الله منه يوم القيامة صرقاً ولا عدلاًء وذمة المسلمين واحدة يسعى 
بها أدناهم فمن أخفر مسلماً فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين لا يقبل الله منه يوم القيامة 
صرفاً ولا عدلاً»]. مسلم في باب فضائل المدينة المنورة. 
وعن أم هانئ رضي الله عنهنا قالت: يا رسول الله زعم ابن أمي علي بن أبي طالب أنه قاتل رجلاً 
أجرته فلان بن هبيرة فقال رسول اش كلِ: «قد أجرنا من أجرت يا أم هانئ». مسلم من حديث 
طويل . 

(۳) وأدب: أي آدب الامام ذلك المؤمّن إذا علم أن ذلك منهي شرعاًء فان لم يعلم ذلك لم يؤدب 
واعتبر جهله عذراً في دفع العقوبة. 

باب الغنائم وقسمتها 

)£( الغنائم : : جمع غليمة وهي: : ما نيل من الكفار عنوة والحر ب قائمةء وحكمها : أن تخمس وباقيها 
: للغانمین خاصة. قال الله تعالى: ۲ “7 ولاسول وى اشرق 
وت والتسكن وآ اليل [الأنفال: ۱ وأما الفيء : فما نيل منهم بعد وضع الحرب 
أوزارها وصيرورة الدار دار إسلام وحکمها أن یکون لكافة المسلمین ولا يخمس. 
قال الله تعالى: فما أنه ال عل رثرلیہ من أَهْلٍ الڈیٰ میم وليل وی ار واس والسكين ون 
الیل كَّ لا ی دول بن ايل 46 [الحشر: ۷]. الدر عن المغرب (۱۳۹): 


۔(١)‏ یرہ مومعو وه ۳ كو ور و عه 
للمُسْلِمِينَ''*. واسلامهم لا ینم اسْیرقاقهم ما لم يَكنْ بل الأخذٍ. 
يواغ الی دارم ولا الم ولا اليذه بالمالب تل لا باس و لد 
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وسور 


الْحَاجَةٍ إلَيو''ء وَیَجُوزُ بالاسازی عِنْدَهُمًا. 
ورو 5 و و ہے (IA E‏ ره 
بخ َواشي شق تفلها نرق ولا تُْمَنُ وَبْحْرَقْ سلاخ سَنَّ نفله .ول 


سم عم في کار الحَرْبٍ إلا للإيداع نم رد ولا اع بل القسمَة. 
وَالمُقَايَل وَالرّدُْ سوا في الَيمةٍ ۳ وگذا مَدَدْ لَحِقَھُمْ قبل لخرازها بذارنا؛ 


ولخو فيها لرنج سے و ےک 
ولو ارا له رق ما کون کے وک برااي إن 
احتیج وَبِالعَلَفٍِ: ٠‏ والحطبء وَالدّمْنِ والطیب مُظلْقَاً و قیْل: إِنٍ احیِیج لا بالبیٔع 
أضلاً ولا التَمَوْلُء ولا بَعْدَ الخزوج بل یرما فَضْلَ ل إلى یت > وان الْتَمَعَ ہو رد 
مه وان سم قَبْلَ الرَدُ تَصَدّقٌّ به و غَيا . 


تن أشلم یلیم بل آغیو کا تمه وله وکل لال مر هته و وَدِيعَةٍ عِنْدَ 

ملم او ذِميّ» وَعَقَارَهُ في وَقيل : فيه جلاف مُحَمّدٍ وأيي پُوشت رَحِمَهُ لله في وله 

رل موه الک و وروجته تا وكيد المَقَابَل ا مع م ححربيٌ بصب ۳ 

)١(‏ ذمة للمسلمین: أي حقاً واجباً للمسلمین علیهم من الجزية والخراج فإن الذمة حق العهد والأمان 
ولذا سموا بأهل الذمة لدخولهم في عهد المسلمین وأمانهم. 

(۲) وقیل لا بأس به عند الحاجة |لیه : يعنى الحاجة إلى أخذ المال وهو قول محمد رحمه الله تعالی فی 
«السیر الكبير» استدلالاً بأسارى 00 بالأسارى عندهما تخليصاً للمسلم لحديث مسلم. 1 

۳( وبحرق سلاح ثقل نقله: كيلا يكون تفوية للکفاں وإلحاق الغيظ بهم من أقوى المصالح»› وشو 
مندوب إليه # ليغيظ ۔ يم کار [الفتع : ۹ء ویحرق لتلا ينتفع به الکفار. فلت : لما ترك اليهود 
مناطق من لبنان 1984م. دمروا ما كانوا صنعوا من بثاء. فضلاً عن أخذهم كل شيء معهم كيلا 
ينتفع أعداؤهم بشيء كان لهم. إن في ذلك لذكرى. . 

)٤(‏ والمقاتل والردئ سواء: الردئ معين المقاتلين بالخدمة» وقیل هم المقاتلة بعد المقاتلين. 

)٥(‏ ومن أسلم منهم قبل أخذه أحرز نفسه: أي قبل أخذ الغزاة لەء وحفظ ولده لأله عاد مسن قفا 
لایی فلا يجوز قتلهم ولا استرقاقهمء وأحرز كل مال هو معه لأنه فى يده حكما . 
عن عروة بن الزبیر رضي الله عنه أن رسول الله اة قال : کے یو له محمد في 
کتاب الآثار. فتح القدير (0: (TTI‏ وأخرجه سعيد بن منصور بسندہ لیه » وابن عدي والبيهقي عن 
أبي هريرة مرفوعاً وهو ضعیف. والضعيف إذا تأيد بمرسل صحيح تقوى كما مر في المقدمة. إعلاء 
الستن (۱۲: ۱۳۸). 


ملتقی الأبخر 


ع وق وم 


عة ي۶ وكا مَالَهُ مَعَ مُسْلِم أو دمن بقضب خلافاً لَهْمَا . وقیل أبو يُوسْفَ 


وديعه 


رَحِمَهُ الله مَعَّ الما 


۱p 


فصل 
ونفسَم العْنَيمَة للراجل سه وللفارس سَهْمَانِ وعندهما ثلاثة له سَهُمٌ وَلِمَرَسِه 


عو ان اسر ان زونك عناق بش ےھ 
َالبَراذِينَ کالعتای۳ ولا يهم لراحلة ولا بَعْلء والعِبْرَةٌ لِكَوْنِهِ فایساً أو راجلا 
ند المُجَاوَزّق فيَْبَضِي للإمَام ّ7 1 ول دار الخرب لِيَعْلَمَ 
القَارِسَ من الراجل فمن جاور راجلا فَاشترٌی فرسا 5 قله سَهُمْ راجلل وَمَنْ جاور 
ارما مرس له سَهُمْ ارس وت كار اکتا اھ تا رت 
هم راجل فی ظاهر | الرواية 326 وَكَذَا لو گان مَریْضَاً لا یال غل 

7ن لزا َو مکائب ا .0 
ا Au‏ کب و 


الطريقٍ. 


بل یو یہ 
می عَلَى عَوْرَاتِهِمْ» وَعَلَی 


0 


(۱) فيء: لأن يده ليست بمحترمة» يكون فيئاً في ظاهر الرواية. 
(وقبل أبو يوسف مع الإمام) أي يكون فيئاً. قيد بالحربي؛ لأن المسلم 00 إذا دخل دار 
الحرب بأمان فأصاب مالاً ثم ظهرنا على الدار فحكمه حكم من أسلم في دارهم» أي يحرز نفسه 
وماله وولدہ الصغار والله أعلم . 

قصل 

(۲) والبراذين كالعتاق: البراذين جمع برذون خيل العجم؛ والعتاق جمع عتيق وهو كل فرس جواد وإنما 
استویا لأن إرهاب العدوّ يضاف إلى جنس الخيل . (ولا يسهم لراحلة) هي التي يحمل عليها الحمل 
(ولا بغل) لانه لا یقاتل عليهاء ولا تصلح للطلب والهرب. 

(۳) بل برضخ لهم ہما يرى إن قاتلوا: يعني فإذا لم یقاتلوا فلا رضخ أصلاًء وکذا المرأة إذا لم تداو 

الجرحی وتقوم على المرضنی؛ فتکون إعانتها بمثابة القتال من الرجلء الا في الذمي إذا دل على 
الطریق فإنه يرضخ له. لانه کالاجرة فیعطی بالغاً ما بلغ. قال صاحب الدر: وقد استفید جواز 
الاستعانة بالکافر عند الحاجة. وقد استعان رسول مق بالیهود على الیهود ورضخ لهم (14۷) يعني 
يهود بني فینقاع على بني قريظة . 
عن عائشة رضي الله عنها قالت: [خرج رسول الله ية قبل بدر فلما كان بحرة الوبرة أدركه رجل 
كانت تذكر منه جرأة ونجدة ففرح به أصحاب رسول الله مه حين رأوه فلما أدركه. قال: جعت 
لاتبعك فأصيب معك فقال له رسول الله 5 : «تومن بالله ورسوله». قال: لاء قال: «فارجع فلن 


كتاب السيّر 22 


سپس بیس 


وَالْحُمْسٌ لِليَتَامَى وَالمَساكِينٍ وَابن ن السَبيل یمد منم ذو ری الققراءء رلا 
حَنّ فيه لأَغْيبَائِهِمْ و و وھ کے سم ام وش وت 


3 
مرج 1 


ہبی ہت مَتَعَةَ له بلا إِذْنِ الامام لا يحم 
"0 او رك انالك اشن 


ہے أستعين بمشرك». قالت: ثم مضى حنی إذا کنا بالشجرة أدركه الرجل فقال له كما قال أول مرة فقال 
له النبي یو كما قال أول مرت قال: «ارجع فلن أستعين بمشرلك». قالت: ثم رجع فأدركه بالبيداء 
فقال له كما قال أول مرة: «تومن بالله ورسوله»؟ قال: نعم فقال له رسول الله يكيةِ: «فانطلق»] . 
مسلم باب كراهية الاستعانة في الغزو بالكافر (۳: ١٤٥۱)ء‏ قال الإمام السرخسي في (المبسوط 
كتاب السير) من حديث الضحاك أن رسو الله يق حرج يوم آحد فإذا كتيبة حسناء أو قال خشناء 
فقال «من مولاء» قالوا يهود كذا وكذاء فقال «لا أستعين بالکفار» وتأويله أنهم كانوا متعزرين من 
آنفسهم لا يقاتلون تحت راية المسلمین؛ وعندنا إنما نستعين بهم إذا کانوا يقاتلون تحت راية 
المسلمين » وأما إذا انفردوا براية أنفسهم فلا يستعان بهم وهذا تأو يل ما روي عن النبي ڳا أنه 
قال «لا تستضیوا بنار المشرکین»: وقال يكلِِ: «أنا بريء من كل مسلم قاتل مع مشرك» يعني إذا كان 
0ئ0 المشرکین . قال الشوكاني في نيل الاوطار : وإلى عدم جراز الاسعانة باکر کین ذف 
جماعة من العلماء وهو مروي عن الشافعي. 
وحكى فى البحر عن أبى حنيفة وأصحابه أنه تجوز الاستعانة بالكفار والفساق حيث يستقيمون على 
7 ونواهيه واستدلرا باستعانته ية بلاس من الیهود كما تقدم؛ وباستعانته و بصفوان بن أمية 
يوم حنين. . إلخ. وشرط بعض العلماء أنه لا تجوز الاستعانة بالكفار والفساق إلا حيث يكون مع 
الإمام جماعة من المسلمين يستقل بهم في إمضاء الأحكام الشرعية على الذين استعان بهم لیکونوا 
مغلوبین لا غالبين كما كان عبد الله بن ن أبي ومن معه من المنافقين بخرجون مع رسول الله يي للقتال 
وهم كذلك إلخ. انظر إعلاء السٹن (۱۲: ۵۱). 
كتب نجدة إلى ابن عباس رضى الله عنه يسأله عن خمس خلال فقال ابن عباس رضی الله عنهما: 
(لرلا ان اسر عضا ما کتبت إلا لأ تسده کان خروزیاً کارا دعب (لبه فط عل کات رضرل 
الله ب ينزو بالنساء» وهل كان یضرب لهن بسهم» وهل كان يقتل الصبیان» ومتی ينقضي يتم الیتیم 
وعن الخمس لمن هو؟ فکتب إليه ابن عباس تسألني هل كان رسول الله و يغزو بالنساء؟ وقد كان 
يغزو بهن فيداوين الجرحى ويُحذين ‏ یعطین - من الغنيمة وأما بسهم فلم يضرب لهن]. ١‏ 
مسلم الجهاد (۳: )١544‏ وانظر البناية (۲: ۸۳۲)۔ 

)١(‏ وذكره تعالی للتبرك: يعني قوله تعالی : الما آنا عنم ین کیو کان یھ خسن يسول [الأنفال: 
۱ يعني ذكر اسم الله تعالى في الآية. فان الله تعالى ملك عي فيهن. 
(وسهم النبي پل سقط پموته) فاستحقاقہ له بالرسالة» ولا رسول بعده. 
(كالصفي) الصفي : شيء نفيس كان يصطفيه النبي يي لنفسه النفيسة من الغنيمة كترس أو سيف أو 
فرس أو أمة . (المجمع : 0۹"( عن الشعبي رحمه رر وسر و تو 
الصفيّ إن شاء عبداً وان شاء أمة وإن شاء فرساً يختاره قبل الخمس]. أبو داود وهو مرسل. 

(۲) لا یخمس ما أخذوا: يعني إذا دخل دار الحرب واحد واثنان أو ثلاثة مغيرين بلا إذن الامام ؛ لا 

يخمس ما أخذواء لأن أخذهم لا يكون غنيمة وإنما اختلاساً وسرقة» لا قھراً وغلبة على كفار. 


. وللوتام آن شا قبل اراز لن ول أن تَضَعَ الَرْبُ أَوْرَارَمَا فو ل: 


من ققل لا كله سلبة از من آصاب شا كله رٹ آز يول یس جلت 
کم ارب يَعْدَ بَعْدَ الْحُمْس» ولا یل ب كل الام ولا بَعْدَ الاخراز الا مِنْ الحُمس . 

اسب پلکل انم یل وک و ات ھت کر ھت تا لا 
فلایه علی وت والتَْقِيلَ لِقَطع حَقّ العَيْر لا للملْكِ جلاف لحم 
فل قال: ہج کت ا 
الاخراز خلافاً لَه 

باب استیلاء انار 

دا سَبَى الثّرِكُ الرُوْمَ وَأحُذوا آنوالهم ملکوها" ۲ وَتَمْلِكُ مَا وَجَذْنَا من ذَلِكَ إِذَا 

۳٣‏ 8 واخرژوها امک كذ لو نما 


لیم - 0 طهّرتا عَلَيْهِمْ فمن وَجَدَ ف اه بل القسمة ان وَبَعْدھا 3 
ِ 3 یھ ی رقو ثور گے پک ۴ و ہے ۵ مس و 
كان مثلیا لا باخده وان قیمیا أخذه بالقیمة» ون اشْتَرَاهُ مِنْهُمْ تَاجِرٌ وأغرَجه وَهُوَ 


(۱) قبل احراز الغنيمة: للامام أن يَنْفل ‏ والتفل الزيادة - بعض المقاتلة» ویکون ذلك من التحریض على 
القتال كما قال تعالی: یا ال کرض المُزيييت عل تالک [الانفال: 1۵]. وقال رسول 
الله يكِ: «من قتل قتيلاً فله سلبه». أخرجه الجماعة إلا النسائي. انظر البناية (۲: ۰۸6۱ 

(۲) والتنفيل لقطع حق الغیر لا للملك: لأن الملك لا يثبت لا بعد إحراز الغنيمة إلى دار انم 
وهذا عند الشيخين ¿ آبي حنیفة وأبي يوسف رحمهما الله تعالى» وقال محمد رحمه الله تعالى يثبت 
الملك بمجرد التتفیل؛ كما يثبت بالقسمة في دار الحرب . 

یاب استیلاء الکفار۔ 

(۳) إذا سبى الترك: يعني إذا سبى کفار الترك نصاری الروم بدار الحرب وأخذ كفار الترك أموالهم 
ا o‏ قد تحقق في مال مباحء والاستيلاء على المباح يسبب الملك فکان 
استبلاؤهم على هذا المال كاستيلائهم على الصيد. (المجمم : ۲ ونملك ما وجدنا من ذلك 
الذي سباه كفار الترك من الروم وأخذوہ من أموالهم إذا غلبنا على كفار التركء لأنهم ملكوه فصار 
کسائر أموالهم. 

)٤(‏ ملكوها: لان أموالنا غير معصومة عندهمء وقال الشافعي رحمه الله تعالى: لا يملكونهاء لأن 
الاستيلاء محظور فكان الاستيلاء محظوراً ابتداء وانتهاء» والمحظور لا يكون سبباً للملك» 
والخلاف مبني على أن الكفار مخاطبون بالشرائع عنده فتصير أموالنا معصومة» وعندنا هم غير 
مخاطبین بالشرائ ع فلا تكون أموالنا معصومة عندهم (المجمع: ۲ (فمن وجد ملكه أخذه قبل 
القسمة محاناً) قال ابن عباس : قال النبي و : افیما آحرزہ العدو واستنفذه المسلمون منهم إن وجده 
صاحبه قبل أن یتسم فهو أحق به وان وجده وقد قسم فان شاء أخذه بالشمن». الدارقطني وقال: 
الحسن بن عمارة متروك عن البناية (۲: 845). 


کتاب اتير ا 


دس سح سس 


رعو و سر صظ ےا یل 


َنِم باخده بالق إن اشْتَراة به» وان اشْتَرَاهُ بِعَرْض فَبِقِيْمَةٍ العَرْضٍ ون وب 
فقَیمته َيه ال في اشیراثه من ¿ او عَرْضٍ» اك e‏ 
امو ود ے امھ عو بد الاجر رَد آزشها یله بل الم من إِنْ 


9 


رو و سر مر طط خر و رو وا مو 


شا رن سره من يد الاجر ۳" آخر باخذه مت ارك یه َو ثم 
002 آغذه ین مکی او 

ولا پنیکون حرا میرن 1 ولا رَمُكَاَہتاء وَتَمْلِكُ عَلَيْهِمْ کل ذَلِكَء ولا 
نیگن بدا ابق لهم اده عایکه غد الم مَجَانَاً أا لکن يُعوّضُ عَنْهُ من 
یب المَالِ وَعِنْدَهُمَا هُوَ كَالمَأَسُورِء وَإِنْ أب رس وماع فاشتری رتا ذلك کل 
و اكب لالت باس پالمن کان وه امن أ 
ان اشتری مستامن عبدا مشیم رده هم غیق خاد هم ۲ اسلم داك 
از هرت هم ز حَرَج إِلَى عنگرنا فَهُوَ حر . 


بات ا امن 


کو و گا 0 
۳ ۹9 


۾ أن يَتَعرَضَ لِشيء مِنْ مالهم او ديهم 


ee 


إذا دحل تاجرنا اليه ب أَمَانِ ا تو 


)١(‏ فهو حر: قال علي رضي الله عنه: لما کان يوم الحديبية خرج إلينا ناس من المشركين فيهم سهيل بن 
عمرو. وأناس من رؤساء المشركين فقالوا يا رسول اللهِ: خرج إليك ناس من أبنائنا وإخواتنا وأرقائنا 
وليس لهم فقه في الدين وإنما خرجوا فراراً من أموالنا وضياعنا فارددھم إلينا فان لم يكن لهم فقه في 
الدين سنفقههم. فقال النبي 8چ: لیا معشر قريش لتنتهین ار لیبمشن ا علیکم من یضرب رفابكم 
بالسیف على الذين قد امتحن الله قلوبهم بالایمان». الترمذي. وقال : : حسن صحیح غریب؛ وانظر 
اعلاء السنن (۱۲: ۳۲۱) ونصب الراية (۳: ۳4۵). 

باب الستآمن 

(۲) المستآمن: هو المسلم الذي یدخل دار الحرب بالأمانء وكذلك یطلق على الحربي الذي يطلب 
الامان من المسلمین» وفي الدر: المستأمن . أي الطالب للامان: هو من يدخل دار غيره بأمان سراء 
كان مسلماً دخل دارهم أو كافراً دخل دارنا (1۵0). 

(۳) أو دمهم: أي وفروجهم؛ للنهي عن الخدرء ولانهم ما مكنوه من الدخرل في دارهم لا بشرط أن لا 

یتعرض لهم بشيء من دمائهم وأموالهم وأعراضهم فاذا کانوا یتعاملون بالربا فله أن یأخذ الربا منهم 

فانه الا ربا بين أهل الحرب وأظنه قال وبين أهل الاسلام. رواه الييهقي عن مکحول مرسلا . 

قال الشيخ ظفر: هذا حديث مرسل والمرسل حجة عندناء ومكحول ثقة فقیه. ولفظ المبسوط 1لا 

ربا بين المسلمين وبين أهل دار الحرب في دار الحرب] وقال الإمام الطحاوي في تعليقه على 

حديث: «وربا الجاهلية موضوع وآول ربا أضعه ربا العباس بن عبد المطلب فإنه موضوع کله». 


900٤٤‏ ٌ0 مک مَحْطورا فيَتصَّدَقٌ بو و ا فلا او 
حَبْمَهُ و فَعَلَ دك غَيْرْهُ بملمه خل لَهُ التعَمْضَ کالاسیر( وَإِنْ أَدَانَه تمه 


أو أَدَانَ ریا أؤ عَصَبَ معا لح وَحَرَجَا إلا لا يُقُضَى بشيي وَكَذَا ۳۹۹ 


2 


لك حربیان وَحَرَجَا مُستأمتین» وان حرجا 7ھ وی ي بالدّينِ لا بالعٌصب ولو 
أَسْلَمَ الجر لحر پوس سار او 


خا اع مد 


N‏ ین الآخر نمه فليو الدذية في مالو وا 
ات في الخطاً ود کانا ا شيء 1۳ الکتا رَهَ في الخخطأء وَعِنْدَهُمَا 
کالمسٹامے سمل 


ہے قال: وفیە ما يدل على أن ربا العباس كان قائماً حتى وضعه رسول الله لل لانه لا يضع إلا ما كان 
قائماء لا ما سقط قبل وضعه إياه. انظر مشكل الآثار للطحاوي )۲٥٢ :٤(‏ قلت: والبحث 
مستفیض في اعتراضات وأجوبة في إعلاء السنن :1١5(‏ ۳۳۳ ۔ 744) فانظره. 
قلت: ٥ھ"‏ ارد الله تعالى يضيف فيقول: ولا يحق للمسلم 
أن يفيدهم من ماله. فبوضع الأموال في بنوكهم وأخذ الربا فائدة کبری تعود على بنوکهم» لا یدانیه 
ما يأخذ المسلم ربا على ماله منهم. فتنبه. والله أعلم . 

)١(‏ حل له التعرض: أي لمالهم ودمهم لأنهم نقضوا العهد فيباح له التعرض (كالأسير) والمتلصص 
بالإجماع؛ فإنه يجوز له أخذ المال وقتل النفس. وان آطلقوه طوعاً» لأنه غير مستأمن» دون استباحة 
الفرج فإنه لا يباح إلا بالملك ولا ملك قبل الإحراز بدارناء إلا إذا وجد امرأته المأسورة أو أم 
ولده ولم يطأها أهل الحرب لأنه إذا وطئهن تجب العدة للشيهة. . (المجمع: .)٦٦٦‏ ولأنهم هم 
الذين غدروا به حين نكثرا العهد وفعلوا الغدرء فتحل له الأموال والنفوس دون الفروج» لانها لا 
تحل إلا بملك أو نكاح. ۱ 

() وان آدانه حربي: أي باعه بالدین؛ والمراد بالدین ما هو الأعم من البیع بالدین والابتیاع به (لا 
یقضی بشيء) أي لاحدهما على الآخر لعدم التزامه حکم الاسلام فیما مضی بل وفیما یستقبل. 

" (۲) وان خرجا مسلمین قضي: يعني خرجا إلينا من دار الحرب حال کونهما مسلمین قضی بالدین لوقوعه 
صحیحاً بتراضیهما والتزامهما أحكام الاسلام (لا بالغصب) لانه ملکه فلا خبث في مال الحربي 
ليؤمر بالرد» بخلاف المسلم المستامن . المجمع و(الدر: 105). 
(ديانة) ولا يُقضى علیه» وکذا يجب عليه ديانة قضاء الدین ۔ 

00 فعليه الدية في ماله و تی چس الو مو 
وسن فلل مما خَطَعًا هرر رتم تک ة ہہ [النساء: 4۲] . وأما الدية فلأن العصمة الثابتة بالإحراز في 
وا را رای تما لأنه لا يمكن استیفاژه إلا بمنعة 
وقوتة ولا منعة بدون الامام وجماعة المسلمین» ولم يوجد ذلك في دا ر الحرب . عن البناية (۲: ۸۵۵). 

)٥(‏ وعندهما كالمستأمن: أي تجب عليه الدية في العمد وفي الخطأ من ماله ا لأن 

العصمة لا تبطل بالأسر كما لا تبطل بدخول دارهم امان وعند الإمام رحمه الله تعالى: أن الأسير 

ماري لم ی اور لخر انا ری ا 


کتاب السشيّر ۱ 


7 شَيءَ في ثل المُسْلِم ثم لما سل و م هاجر سوی الكفارة في ات 
6ئ 


اتفاقا 


او متا 178ھ ۶ھ e‏ . وَيُقَالُ له إن أقَمتَ سَنَهَ نَضَمْ عَلَيْكَ ' 

)١(‏ اتفاقاً: لأنه مقهور في أيدي الکفار؛ ولا يستطيع الخروج بخلاف المستأمن لأنه يمكنه الخروج إلينا 
إذا أراد» فلا يكون تبعاً لهم» وعند الأئمة الثلائة يجب القصاص بقتله عمداء وتجب الدية بقتله 

قصل 

(1) ولا يمن المستأمن. . الأصل أن الحربي لا يمكن من إقامة دائمة في دارناء إلا بالاسترقاق أو 
الجزية لأنه يصير عيناً للكفار وعوناًء فيلحق الضرر بالمسلمین» ویمگن من الإقامة اليسيرةء لأن في 
منعها قطع الميرة أي الطعام» وقطع الحَلَّب أي الحيوانات التي يحتاج المسلمون إلى استيرادهاء 
رفيه سد باب التجارةء وقد يلحق ذلك الحلب: هو كل شيء يحلب من إبل رخيل وغنم وغيرها. 
الضرر بالمسلمين. وفصلنا بين الإقامة اليسيرة والاقامة الدائمة بسنةء لن السنة مدة تجب فيها 
الجزیةء فتكون الإقامة لمصلحة الجزية. الهداية مع الہنایة (۲: 867). 
عن ابن عمر رضي الله عنهما أن عمر رضي الله عنه [ضرب للتصاری واليهود والمجوس بالمدینة 
إقامة ثلاثة ليال یتسوقون ویقضون حوائجهمء ولم يكن أحد منهم يقيم بعد ذلك]. موطأ الإمام 
محمد وقال: إن مكة والمدینة وما حولهما من جزيرة العربء وقد بلغنا عن النبي َي أنه قال: «لا 
يبقى دینان في جزيرة العرب". وقد فعل ذلك عمر بن الخطاب فأخرج اليهود والنصارى من جزيرة 
ات 

قال ابن عابدين: وظاهره أن حدّ الطول سنة. رد المحتار (۳: 558) وقال الشيخ ظفر أحمد: 

فالذي روي عن عمر رضي الله عنه محمول على الاقل» وقول محمد في «السیر» على الأكثر. فلا 

يمكنون أن يقيموا بأرض العرب سنة. وبهذا ظهر خطأ من قبل أرض الحجاز وآجرها لإخراج 

المعادن وغيرها من جماعة من النصارىء ولیسوا بذمة لنا. 

والتقبيل لمدة طويلة تزيد علی:خمسین سنة فان ذلك لا يجوز في قول واحد من العلماء إلخ..1 

السنن (۱۲: 055). 

وقال الشوكاني وظاهر حديث ابن عباس «قلت: يريد قوله اشتد برسول الله ی وجعه يوم الخميس 

وأوصى عند موته بثلاث «أخرجوا المشركين من جزيرة العرب» الحديث متفق عليه. إنه يجب 

إخراج كل مشرك من جزيرة العرب كان يهودياً أو نصرانياً أر مجوسیاً ويؤيد هذا ما في حديث 

عائشة المذكور بلفظ لا يُترك بجزيرة العرب دینان؟. إلخ. (۷: ٢۲۷)۔‏ 

قال الكاساني في (البدائع) (۷: ۶ أما آرض العرب فلا يترك فیها كنيسة ولا بیعق ولا باع 


۳11 5 ملتقى الأبحر 


سس سس سے سے< 


الجية قَإنْ أَقَامَ سَنَةٌ صَارَ ت ولا یْمَكُنْ من العَود إلى ذاری وَكَذَا لَوْ قبل لَهُ: إن 
ا 1 شتری رشا وَوْضِعَ ان 
َل جي نة ين جين وضع الکزاع؛ أو لكي لاوز تکع هر 


۳ 


.۔ وا اس جا سن و o‏ ہس ع رر كم 2 
وان کان له ود ہے سر تہ 


مرو ہے 0 و و بظهر 1 ی 

دنه ۳0ئ0( EE‏ و مات فَهْمَا لورثته » وان جاء 
مه و موه و سا ا ای 0 قو و ۰ کے 7 e‏ 
ر بامان وله "۶ رڈ ال عه مشیم از فی از عزین فاسلم هه 


سے ےھ وه ۶ مرگ ۰۶ 2 لق اد ا ا ون ع ول و و 
ظهر عَليّْهِمْ فالکل فيء. وان أَسْلمَ ثمة نم جَاءَ ثم ظهر علیهم وطفله حر مسلم 
ام ور وس و و ٢و‏ عبني کے کچھ 7 5 
وودیعته عند أو دمي له وغیر ذلك فیء 


۰ 
3 
7 


وو 0 


وَمَنْ ا نلم تمه وله هْنَاكَ وارث مه فقتله مسلم عمدا | و ححا فلا شيء عَليْه 


لا الك في الخطاء تن كيل یم لا لح له خطاً از مُسْتَامَنٌ اَسْلمَ نا قیلامام 

خذ الدَية ین عَاقلة القَاتِلِ. وَفِيَ العَمْدٍ له آن بعص أو ياد ای وَلَيْسَ له ال 

کی اگ 

۳ فيها الخمر والخنزير مصراً کان أو قرية أو ماء من مياه العرب ويُمنع المشركون أن یتخذوا أرض 
العرب مسکناً ورطناء كذا ذكره محمد تفضيلاً لأرض العرب على غیرها وتطھیراً لها عن الدین 
الباطل . قال عليه السلام: لا پجتمع دینان في جزيرة العرب». فاغنمه واعتبر. 

E حل دمه:‎ )١( 

() وليس له العفو مجاناً: لأن تصرفه مقید بمصلحة المسلمين» فلا يجوز له إبطال حق المسلمين بغير 

عوضص . 

فائدة في الدرر: دار الحرب تصیر دار اسلام بإجراء أحكام الاسلام فیها كإقامة الجمعة والاعیاد؛ 

وان بقي فیها کافر أصلي ولم یتصل بدار الاسلام بأن کان بينها وبين دار الاسلام مصر آخر لأهل 

الحرب . 

ویُعکس أي تصير دار الاسلام دار الحرب بأمور ثلائة: بإجراء أحكام الشرك فیها واتصالها بدار 

الحرب بحيك لا یکون بینهما مصر للمسلمین. وآن لا يبقى فبها مسلم أو ذمي آمناً بالأمان الأول 

على نفسه وهذا عند الامام. وعندهما: إذا آجروا فیها أحكام الشرك صارت دار الحرب سوا: 

اتصلت بدار الحرب أو لاء وبقي فیها مسلم أو ذمي آمناً بالامان الأول أو لا 


کتاب الشیّر ۱ ۲۷ 


بَابُ العُشر والحراج 


۶ , و ۳ و 7( ع و وده ۲ 0 7 7 or‏ ع1 
أرض العرب عَشْرية' وهی : ما ین العذیب إلى أقصّى خجر بالیمن بمهرة إلى 
حل الشَّامء وَكَذَا 0 


,ر gE‏ عوقو و ۔ رورم ر E‏ 
وکل ما ا اهله أو فیح عَنوٰة وقسم بين العایمین . 
ر 7 7 ا ا ا : کے ا د EE‏ 
وأرض السَّوَادٍ خَرَاجِيةٌ وهي : ما بَينَ العُذيب إِلَى عَمَبَةِ حُلوَانَ وَمِنَ التَعلَيّةِ أو 


باب العُشر والخراج 

)١(‏ أرض العرب عشرية: العشر لغة واحدة من العشرة» والخراج ما يخرج من نماء الارض أو نماء 
الغلام؛ وسمي به ما يأخذه السلطان من وظيفة الأرض والرأس. 
قال في الهداية: لان النبي ی والخلفاء الراشدين لم يأخذوا الخراج من أراضي العرب» ولأنه 
بمنزلة الفيء الذي لا يبتدأ به المسلم؛ فلا يثبت الخراج في أراضيهم كما لا يثبت في رقابهم» لن 
شرط وضع الخراج في الرقاب إقرار أهلها على الكفرء لأنه لا يقبل من العرب المشركين الا 
الإسلام أو السيف. البناية (۲: 854) وفتح القدير .)۳٥۸ : ٤(‏ 
وقال الإمام أبو يوسف رحمه الله تعالی : وأما أرض الحجاز ومكة والمدینة واليمن وأرض العرب 
التي افتتحها رسول الله كي فلا یزاد عليها ولا يُنقص منها لأنه شيء قد جرى عليه أمر رسول الله كن 
وحكمه» فلا يحل للإمام أن يحوله إلى غير ذلك. وقد بلغنا أن رسول الله ككل افتتح فتوحاً من 
الأرض العربية فوضع عليها العشر ولم يجعل على شيء منها خراجاً وكذلك قول أصحابنا في تلك 
الارضین . ألا ترى أن مكة والحرم لم يكن فیھا خراج فأجروا الأرض العربية كلها هذا المجری؛ 
وأجري البحرين والطائف كذلك» ألا ترى أن العرب من عبدة الأوثان حكمهم القتل أو الإسلام ولا 
تقبل منهم الجزية» وهذا خلاف الحكم في غيرهم فكذلك أرض العرب. إلخ الخراج (ص: .07١‏ 
قال الشيخ ظفر: وبلاغاته حجة عندنا كما مر في الأصول. إعلاء السنن (۱۲: ۳۷۰) (وهي ما بين 
العذيب) هو ماء لتميم قريب من الكوفة (إلى أقصى حجر) يعني الصخر (بمهرة) تفتح الهاء وتسكن» 
بدل من قوله بانیمن» وهي اسم رجل أو قبيلة تنسب إليها الابل المهرية سمي به ذلك المكان وهذا 
حذ التلول» وإلى هنا بمعنى مع» وأما عرضها فما بين يبرين والدهناء ورمل عالج إلى مشارف . 
الشام. وفي التحفة أن جملة ولاية العرب وقبائلهم نحو الحجاز واليمن والطائف والبحرين ونجد _ 
وتهامة فيما بين بحر القلزم ‏ الأحمر ‏ وبحر عمان؛ ولذلك تسمى جزيرة العرب. عن الدر (٦٦)؛‏ 
وانظر فتح الباري (5: ۱۲۸). 

(؟) وکذا البصرة: ومثلها الكوفة» بإجماع الصحابة رضوان الله عليهم» الذین وضعوا علیها العشر. 
(المجمع : 1 ۱ 
(عقبة حلوان) اسم بلد بین بغداد وهمدان. (الشعلبية) قرية موقوفة على العلوية - أولاد علي رضي الله 
عنه وعنهم ‏ على شرقي دجلة وهو أول العراق. (المجمع: )٦٦٦‏ (وعبادان) حصن صغير على شط 
البحر. 


A‏ ملتقى الأبحر 


الب إلى ادا وَكذًا کل ما ْمَ علو وأقر أله عَلَّهِ أو ضولخوا سوَى مَكة. 
وَأَرَضَ السّواد ۶۴ E‏ جور بيعم لها رهم فيا . ون اخ موا 


ومسع ەو مے وم ہے کے 00 


يعبر قربه عند أبي پوس وماؤہ عند مُحَمَدٍ 


و الاج نَوعَانٍ حراج مُقَاسَمَةٍء يعلق بالخارج كَالعْشْرٍ. وراج وَظِيفَةٍ ولا 
یراد علی ما وَضَعَهُ غُمَرُ رَضِيَ الله عَنْهُ عا E‏ بپ" صَالِح للع صاع 
من رق شویر رَیرهم 10 الرَطبَةِ حَمْسَةُ در اهم ولجریب الگرم و النْخْلٍ 
المْتصل عَشْرَهُ دراهم. وَلِمَا سواه گرَغفران وَيُسْنَانٍ ما تطیق. 

رو یی إن اف 


7 
هام بو 


عند أبى مان ادف 5 
و 00 ےت ضه الماء و غلب عَايها و 
رم و لا ی 3 
و پجتا EO‏ إن 
۳9 : 3 ۶ چم (۵) ک رس دع ام سس کو 
و فا اس کت ا الرَظيفة بتکرر الخارج 
بخلاف لغش ی 


(۱) وماژه عند محمد: أي یعتبر ماء الارض التي أحياها المسلم فان قرب من آرض الخراج فخراجي؛ 
وأرض العشر فعشري. 

رو لكل جريب : الجريب پعادل (۱۰۰) قصف وتساري (4,15) متراً 27 والقدم ۔ ره ۳ سم 

(۳) ولما سواه: أي سوى ما ذكر مما ليس توظیف عمر رضي الله عنه (کزعفران وبستان) وهو کل 
أرض يحوطها حائط وفيها نخیل وأشجار متفرقة بحيث يمكن زرع ما يبن الأشجار المتفرقة. 

(4) ولا يتغير: أي لا يتغير الخراج (إن أسلم) مالك الارض الخراجیة؛ لأن أهل السواد ۔ سميت سراداً 
لخضرة أشجارها ‏ أسلموا ولم يوضع الخراج عنهمء ولما روي أن الصحابة رضوان الله عليهم 
اشتروا الأرض الخراجية وأدوا الخراج. (الدر: .)٦٦۸‏ 

0 ولا عشر ذ في أوض الخراج: : لأنه لا يجتمع العشر والخراج عندناء كما لا يجتمع العشر مع الزكاة 
قال في الهداية وشرحھا : ولنا قوله عليه الصلاة والسلا م: الا يجتمع عشر وخراج في أرض مسلم» 
ولأن أحداً من أثمة العدل والجور لم یجمع بينهما وکفی یر کہ البناية (۲: ۸۷۳) وانظر 
نصب الراية (۳: 1۲۲). 

)٦(‏ وخراج المقاسمة: لأنهما يتكرران لتعلقهما بالخراج حقيقة. 


كتاب الشیر ۱ و٥٤٠‏ 


الجَدْيّة”" إِذَا وُضِعَتُ بتراض أو صُلْح لا تین وَإِنْ ل و و 
آملها عَلَيْهَا تُوضَمٌ عَلَى الظامِرٍ الفتی في السَّنَةِ تَمَانَِةٌ عون یرهم ۳ وعَلَى 
المُمَوسّط يَصْمْهَاء وَعَلى الفقير القَادِرٍ عَلَى الکشب رَبُعْهًا . 


شش 


رگ و جو 7 5 مر و # اس و ولمم 
وتوضع علی تابي ومجوسي ‏ وَوَنْنِيٌ عْجَمِيْ ؛ عر و على مر زلا 
با سیم إلا ارام أو اسب ریت اکا ان ولا جر د عن 


و كي 


صبئٗ؛ 22۲ مل ومکاتب. وشیخ خ پیر وین 9و ومقعد 


یره لا يسيب وَرَاهِبٍ لا يُخَالِظ . 
فصل بے الجزية 

)١(‏ الجزية: هي لغةٌ فعلة من الجزاء لانھا جزت وكفت عن القتل والجمع جزى كلحية ولحى. وثبوتها 
بالكتاب والسنة والإجماعء وليست رضا منا بكفرهم كما طعن بعض الملحدين بل عقوبة على كفرهم 
ودعوة للإسلام بأحسن الجهات بسكناه بیننا فيرى محاسن الإسلامء فيسلم مع دفع شره في الحال» 
وسيجيء إن الرضا بالكفر كفر بالاتفاق. 

)٢(‏ درهماً: والدرهم يساوي (7,14) غرامات فضية وتحديد الجزية بما ورد هنا هو فعل عمر رضي الله 
عنه» رواه ابن أبي شيبة . 

)٢(‏ ومجوسي: عو و یع مم ارد . عن عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه أن 
رسول الله 6 يك (أخذ الجزية من مجوس هجر؛ . فتح الباري ٦(‏ : ۱۸۵) وھجر اسم بلد في البحرين» 
ولكن لا يجوز نكاح نسائهم ولا أكل ذبائحھم؛ مثل عبدة الأوئان والملحدة ومؤلهة العقل والهوى. 
(لا عربي) أي لا توضع الجزية على وثني عربي لان النبي ب بعث فيهم فظهرت المعجزة لھم: 
فکفرهم أفحشء والمراد بالعربي عربي الأصل رهم عبدة الأرثان وإنهم أميون كما وصفهم الله 
تعالى في کتابه فأهل الكتاب وان سكنوا فيما بین العرب فليسوا بعربي الاصل . 
(ولا على مرتد) لأنه كفر بربه بعدما رای محاسن الإسلام» وبعدما هدي إليه» فلا توضع أيضاً على 
زنديق لأنه يعتقد في الباطن خلاف الظاهر» بل إن جاء قبل أن يؤخذ وأقر أنه زنديق وتاب تقيل 
توبته» وان بعد الأخذ يُقتل ولا تقبل توبته» ولذا قال الإمام: [اقتلوا الزنديق ون قال تبت]. 
وعن عكرمة رحمه الله تعالى أن علياً رضي الله عنه [أتي بزنادقة فأحرقهم فبلغ ذلك ابن العباس 
رضي الله عنهما فقال: لو كنت أنا لم أحرقهم لنهي النبي بي : «لا تعذبوا بعذاب الله). ولقتلتهم 
لقوله عليه الصلاة والسلام «من بدل دينه فاقتلوه»] البخاري والحاكم في مناقب ابن عباس 
(۵۳۸:۳) إعلاء السنن (۱۲: 037). 

(1) ومقعد: لأن الجزية لاسقاط القتل» فمن لا يجب قتله في الحرب لأنه لا يقاتل فلا توضع عليه 


ملتقى الأبحر 


وت في ول الحول َيُؤْحَذُ سط کل شهر فيه رفظ بالإسلام أو المَوتِ 
ےہ ےج‫ئ‫ئی 
ة أو صَومَعَةٍ في دارا وتعاد ی 
۱ وسرجه CET‏ حبلا ولا يَعْمَلَ بیلاح. 
رسي ےت سا کال کات وی أن لا رارکت لا 
لضرورة وحیتیذٍ في المجایم . 
و يَخْصٌ أهل الملم والرمدٍ وَالقَرَف . اء في الظریق 
۲ ۱ على ۹۶۶۶ھ بر مر ل ولا بدا يِسَلام کک 


رو 


الطَرِيقٌ» ويؤدي الجزيّة 4 نَائِمَاً الاح فَاعد وَيُوْحَذٌ يتلبيبه ويهر ونان له 


الجزية یا دم أو يا عدر الله . 

ے الجزية. إلا إذا أعانوا برأي أو مال فتجب الجزية وانظر إعلاء السنن في باب لا جزية على الصبي 
ولا امرأة ولا على زمن - مريض ‏ وأعمى وشيخ كبير ولا على فقير غير محتمل. فقد ذكر الأدلة لكل 
صتف من هذه الأصناف فجزاہ الله تعالى خيراً. (۱۲: 14۲) قال في الدر: ومفلوج ومجنون ومعتوه 
ومقطوع ید ورجل (1۷۱). 

)١(‏ في دارنا: أي في دار الإسلام» وقیل لا تمنع من ذلك في قرى لا تقام فيها الجمعة والحدود وهذا 
في قرى أكثرها ذمیون. وأما في قرى المسلمين فلا يجوز» هذا في أرض العجمء وأما في آرض 
العرب فیمنم مطلقاً لا يباع فيها خمر وخنزیر مصراً كان أو قرية» كما في الاختيار. 
ال ل ين وليس ينبغي أن يترك في أرض , العرب كنيسة ولا بيعة ولا بيت نار في 
شيء من الأمصار والقرى» وكذلك ينبغي أن لا يظهر فيها بيع الخمر والخنزير بحال من الأبحوال» 
لأن ۹9۹ ll‏ السكن في أرض العرب 
كرامة لرسول الله و وإلى ذلك أشار بقوله: «لا يجتمع في أرض العرب دینان» وقال: الئن بقيت 
لأخرجن آهل نجران من جزيرة العرب». ثم أجلاهم عمر بن الخطاب إلى الشامء وقد كات لهم 
عهد من رسول الله اء وكذلك أجلى يهود خيبر ويهود وادي القرى وغيرهم ممن كان يسكن أرض 
العرب من اليهود والنصارى حتى لحق بعضهم بالشام وبعضهم بالعراق ... إلخ (۳: )۲٥۷‏ وقال 
في الخانية: يمنعون من إظهار الفواحش والزنا والمزامير والطنابير والغتاء: وکل لهو محرم. لآن 
هذه الأشياء كبائر في جميع الأديان. 

(۲) الگستیج: فارس معرب» وحقيقته العجز والذل بلغة العجم. وفي البرجندي والقهستاني كستيج 
النصارى قلنسوة سوداء من اللبد وزتار من صوف أو شعر يشده فوق ثيابه. والإكاف البردعة انظر كتاب 
أحكام آهل الذمة» والشروط العمرية. لابن القيم تحقيق الدكتور صبحي الصالح وملتقى الأبحر مجمع 
الأنهرء والدر الملتقی في شرح هذا الكتاب الذي أخدمه والحمد لله في هذا الموضع. 


ولا تقض هده پالاباء عر عَن الچزیَةِ أو بِزِنَاهُ بِمْسْلِمَةِ أو قَثْيه مُسْلِمَاً وَسبّه 


الب كيو ؛ بلاق بدا تخر ار العلبة عَلَى مضع ا ف 


کا 


7 + 


ل "0 والمرتد یفتّل . 

یو ےہ 2 ہو مس فال قمر 5 / 

وَيُؤْحَذْ ین بتي تغلب رجالهم ونِسَائِهِمْ ضغف الرَّكا و لا من ا 
یذ من مَوَالِيهمٌ الجزيةٌ والکراج گموالي فَرَيْشٍ. 


و وا ی 


ضرف الخراج والجزية وَمَا اخ ین بني تغلیب اؤ من آزض جلي أمُلَها عَنها 
اه نرب ازج رن قال في تساي شلک الور 


1 


وَبِنَاءِ القناطر والجسور؛ وکا ند انس اه ارس والمفیین؛ الفا 


(۱) 


(۲ 


سبه النبي 5 : أي إذا لم يعلن» Es‏ عن ابن عباس رضي الله 
عنهما [أن أعمى كانت له أم ولد تشتم النبي اه وتقع فيه فينهاها فلا تنتهي ويزجرها فلا تنزجر فلما 
كانت ذات ليلة جعلت تقع في النبي بيو وتشتمه فأخذ المعول فوضعه في بطنها واتكأ عليها فقتلها 
فذكر ذلك للنبى یہ فقال: «ألا اشهدوا أن دمها هدر؛]. رواه أبو داود وسكت عنهء والمنذري وقال 
آخرجه النسائى كذا فی عون المعبود (4: .)۲٢٢‏ 

وی لاہ بير سار عرب سی راس دای الب هلا و را کرت الروم قاتا نت سین 
عمر رضي الله عنه برآي الصحابة فصالحهم على الضعف وعليه انعقد الاجماع . (الدر: .٦٦۷۷‏ 

عن داود بن کردوس رحمه الله تعالى ا ہت بنى تغلب على أن لا يصبغوا في 
دينهم صبياً على أن عليهم الصدقة مضاعفة وعلى أ فالا يكرتا على مین خر ھا . فكان داود 
يقول: ما لبني تغلب ذمة قد صبغوا]. رواه يحيى بن آدم في كتاب الخراج له (ص : 517). 

قال الشيخ ظفر بعد كلام: فالسند صحيح. إعلاء الستن (17: 2015) ورواه البيهقي رحمه الله تعالى 
وفيه [لما صالحهم عمر يعني نصارى بني تغلب على تضعيف الصدقة ٹالوا: نحن عرب لا نودي ما 
يؤدي العجم ولكن خذ منا كما يأخذ بعضكم من بعض ۔ یعنون الصدقة - قال عمر: لا هذه فرض 
المسلمين. قالوا: فزد ما شئت بهذا الاسم لا باسم الجزية» ففعل» فتراضى هو وهم على تضعيف 
الصدقة عليهم» وفي بعض طرقه سموها ما شئتم. وقال الحافظ في التلخيص الحبير (۲: ۳۸۰) 
رواه البيهقي من طريق أبي إسحاق الشيباني نحوہء أي نحو ما رواہ الإمام الشافعي وابن أبي-شيبة 
بأتم منه سكت الحافظ عنه فهو صحيح أو حسن عنده وللقصة طرق عديدة نذكرها في الحاشية. 
إعلاء السنن (۱۲: ۵۵۳) وذكرهاء ورد على ابن حزم بالدليل الوافي فلت: وتصرف زكاتهم 
المضاعفة مصارف الجزية لأن عمر رضي الله عنه صالحهم على ذلك بمحضر من الصحابة رضي 
اش عنهم من غير نکیر كما بين ذلك في الزکاة» فلزم ذلك على نسائهم أيضاًء لان النساء أهل 
لوجوب زكاة المال علیهم بانصلح. وفال زفر: لا یؤخذ من نسائهم» وهو قول الشافعي رحمه الله 
تعالی . 


ملتقی الأبحر 


وَالعْمّالء والمقَایلت وذْرَارِيْهِمْء ومَنْ مَاتَ في صف السَنَةِ حرم مِنّ العَطَاء . 
CZ‏ 
باب المرتد 


۳ مگ 5 3 a‏ 1 مر مش به و م کے 8 
تن اردٌ - والعیّاذ بالله ‏ بغرض عل الاسلام وتکشّف شْبْهَتَه إن کاتث. فان 
و 


هر ی و ون 126 مال ا بود RE‏ 14072 حرا قو دب و ا ا 9 7 
اسْتَمْهَلَ حبس ثَلاثَةَ ايام فَإِنْ تَابَ والا فيل 97 ته بِالتبَرَيْ عَنْ گل دين سوّی 
Bef 3‏ يوام رو مول وت 4 mA‏ 52 


سی ام 


الاسلام أو عا ال إا 


مرو رو سو و ہے کی ا 2 6 ا 

ويرول ملكه عَنْ ماله موقو > ف ١‏ 
7 7 5 7 و و ٤‏ جک ۳ 

الخر٘ب وَحکم به عى مدبروه وامهات اولادہ وحلت دیو به وکسب إسلامه لوارثه 


المنلم رسب رده فِيءٌ وَيَقَضَى دینُ ٍسلایه من كسب اسلامه ودین رِدْيَهِ من 


۳9 


رو ٤یو‏ و و و رم مكو 59 ٤ھ‏ ای مر رو و 


ا تی ا جات ہیں اهر مر فرظ رمه وو 
ویوقف بیعه؛ وشراژه واجارته وهبتهء ورهنف وعتقه وتدبیره وکتابته 
بر ہے وو خی وت وار کو و و اله و ا وہ 362 ھت یی 8 - وہ ا لہ ہے لم نے 7 کے رو و 
ووصیته فان اسلم صضحت وان مات أو فقتل أو حکم بلحاقه بطلت . وقالا: لا يرول 
شش 2 م مهو م 4 9 0 کي سر همه س 7 ہر ھ 0 
ملكة عن ماله: و نق 5 ديونة مطلقا من كلا یی وَكلَاهُمَا لوارثه الم لمسلم 
وَمُحَمَّدٌ اعتَبَرَ كوت وَارئا عِنْدَ اللحَاقِ رأبو يُوسْف عِنْدَ الحكم ہو۔ 
باب المرتد 
)١(‏ المرئد: هو في اللغة الراجع مطلقاً. وفي الشرع : هو الراجع عن دين الإسلام. وركن الردة هو 
إجراء كلمة الكفر على اللسان بعد الإيمان. وشرائط صحة الردة العقل والطوع أي الاختيار. 
(المجمع: .)58٠١‏ 
69 فان تاب وإلا قل : [أخذ عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قوماً ارتدوا عن الاسلام من أهل العراق 
. فکتب فیهم إلى عثمان رضي الله عنه فرد إليه عتمان أن اعرض علیهم دين الحق وشهادة أن لا إله إلا 
الله فان قبلوها فخل عنهم وان لم یقبلوها فافتلهم فقبلها بعضهم فترکه ونم یقبلها بعضهم نقتله] عبد 
الرزاق كما في المحلی (۱۱: ۰ وسنده صحیح . 
قال الشعبى رحمه الله تعالى: قال رسول الله يَكةِ:. ايستتاب المرتدٌ ثلاثاً فإن تاب وإلا قُتل». رواه 
أبو يوسف في «الخراج» (ص: )5١5‏ وهو مرسل حسن. عن إعلاء السئن (۱۲: ۵17). 
(؟) لا ضمان فيه: عن عبد القاري عن عمر رضی الله تعالى عنه أنه قال لوفد قدموا عليه من بنى ثور: 
[هل من مغربة خير قالوا: نعم أخذنا رجلاً من العرب كفر بعد إسلامه فقدمناه فضربنا عنقه. فقال : 
هلا أدخلتموه جوف بیت فألقيتم إليه في كل يوم رغيفاً ثلاثة أيام واستتبتموه لعله يتوب أو يراجع أمر 
الله؟ اللهم اشهد لم آمر ولم أرض إذ بلغني]. مالك في الموطأء وأبو يوسف في الخراج .)۳٣(‏ 


كتاب این : 


و ہو 7 < 1 2 8 ہے 6 
بس ور مس نها 


یوت کف ادس سی 

وَيَصِحُ اما استِيلادة» وطلافك وَيَبْظلُ نِكَاحَْه ریت لو ۰۰ھ0۸۰ 
و ا أو يل رم في الاو وان عاذ یت 0 لم 
بلخاقه َذ ما وَجْنَه بايا في ید وَارِء ولا يُنْقَضُ عن مره و 


مجو ہے وقوه ت 


ها 


مرا ها 0 جمیم ضرفا في 7 بارس گنها ارق 0 إذا مَانَتٌ _ 
7٦‏ ۶ سس نت لا 7/7 وَالولّدُ خر یرثه مُلله 
+٤‏ عانق ۰ ارو تیه باكر ٿر من نصفب حول منذ 
SS‏ عليه 


هو لوارثه قبل القِسْمَةٍ امن واد لجن فقَضی بِعَبْدِهِ لابيه فكاتبه اك مام دنا 
يدل الكتَابة والولاء لَه 4 


ع ل و و ای رای می ہہ ہس ےك ٤ى‏ ام رقہ 72 Cz‏ 

وَمَنْ فتله مرتد خطا فقيل على ردیه أو لحق فدیته فی كسب إسلامہ وفالا في 
ام کک و او کت وہ ا و مر و 77 2 ل اعمس | م2 مي fF‏ 7 دز 

ہم یه مدا TS‏ یت 


(۳ 
٤ 
زگ‎ 
E 
چ‎ 
٠ 
کا‎ 
e 
E 
1 
3 
دم‎ 
0 
3 
0 


)١(‏ غير المفاوضة: يعني غير شركة المفاوضة» فإنها موقوفة بالاتفاق» لأن شركة المفاوضة تعتمد. 
المساواة بين الشريكين» ولا مساواة بين المسلم والمرتد ما لم يسلم. وكذا تصرفه على ولده الصغير 
موقوف بالاتفاق (لكن) اختلفوا في كيفية نفاذ تصرفاته فإن تصرّفه (كتصرف الصحيح عند أبي يوسف) 
فيعتبر من كل مالهء لأن الظاهر عوده إلى الإسلامء (وكتصرف المريض عند محمد) فيعتبر من ثلثه 
لانه يفضي إلى القتل ظاهراً. 

0 ہل تحبس حتى تتوب: عن علي رضي الله عنه أنه قال في المرتدة: [تستتاب ولا تقتل]. الدار قطني في 
سئنه وعن معاذ بن جبل رضي الله عنه أن رسول الله گل قال له حين بعثه إلى اليمن: «أيما رجل ارتد 
عن الإسلام فادعه فإن تاب فاقبل منه وإن لم يتب قاضرب عنقه وأيما امرأة ارتدت عن الإسلام فادعها 
فان تابت فاقبل منها وان آبت فاستتبها». الطبراني في معجمه. انظر إعلاء السنن (۱۲: ۵۷۳). 


ملتقى الأبحر 


کاب ارد تلجق كاد بماله ويل بد الكقاية ة لِمَولَاهُ والبّاقي ورثيه . روان 
ارتَڈا فَلَجِقًا فَوَلَدَتِ المَراء ٿم ولد لِلولَدٍ مَظهِرْ عَلَيْهِمْ فَالوالِدَانِ قيءَ وَیُجْبَر الوَلَدُ عَلی 
الإسلام لا وله 

وَإِسْلَامُْ الصبی العاقل صَجیخ"" وگذا اریداده خلافاً لأبي يُوسُْفَ. وبْخْبَرْ على 
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الاسلام ولا یل إن أَبَى . 


۷ تد 


دا خر قوم مُسیمون عَنْ طَاعَة سس را علی بل َعَاهُمْ | و مہ 
وَكَنْفٍ ا وِبَدَأمُم بالقتال بو وا کش ات یا 3 يدوا فان 
)١(‏ وإسلام الصبي العاقل صحيح : قال عروة بن الزبير رضي الله عنه : [أسلم علي وهو ابن ثمانِ سنین] 
البخاري في تأريخه. 
قال في الهداية: وارتداد الصبي الذي يعقل ارتداد عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالى ويجبر 
على الإسلام ولا يقتل» وإسلامه إسلام لا يرث أبويه إن كانا كافرين. 
وقال أبو يوسف رحمه الله تعالى: ارتداده ليس بارتداد وإسلامه إسلام وهو رواية عن أحمدء وفال 
زفر والشافعي رحمهما الله تعالی : إسلامه ليس بإسلام وارتداده ليس ارتداد. ولنا أن علياً رضي الله 
عنه أسلم في صباه وصحح النبي ية إسلامه وافتخاره بذلك مشهور. عن اعلاء الستن (۱۲: 1۰۹ 
يعني قوله: سبقتک 0ھ ت006" آوان حلمي . والل أعلم. 
باب البغاة 
)٢(‏ البغاة: البغاة جمع باغي» والبغي التجاوز عن الحدّ. جاء في التنوير: هو في عرف الفقهاء 
الخارجون عن الإمام الحق بغير حق. (مجمع: )1۹٩‏ قال غبادة بن الصامت رضي الله عنه: [بايعنا 
رسول الله بيا على السمع والطاعة في منشطنا ومکرهنا وعرنا ويسرنا وأثرة علينا وعلى أن لا ننازع 
الامر أهله الا أن تروا کفراً بواحاً عندکم من الله فيه پرهان]. البخاري ومسلم. وبواحاً ‏ ظاهراً -. 
(۳) وکشف شبهتهم: التي استندوا إليها في خروجهم على طاعته. لأنه أهون الامرین» فان أجابوا إلى 
الطاعة تم المرام» وان قالوا فعلنا لظلمك آزاله الامام» وان لم يكن لهم شبهة فهم في حکم 
اللصوص. 
قال ابن عباس رضي الله عنهما : [لما خرجت الحرورية اعتزلوا في دار وكانوا ستة آلاف فقلت 
لعلي: يا أمير المؤمنين أبرد بالصلاة لعلي أكلم هؤلاء القوم. قال: إني آخافهم عليك» قلت: كلاء 
فلبست ثيابي ومضيت إليهم حتى دخلت عليهم في دارهم - وهم مجتمعون فیها - فقالوا: مرحباً بك 
يا ابن عباس ما جاء بك؟ قلت: أتيتكم من عند أصحاب رسول الله ی المهاجرين والأنصارء من 
عند ابن عم النبي بيا وصهره» وعليهم نزل القرآن وهم أعرف بتأويله منكم وليس فيكم منهم أحدء 
جثت لأبلنكم ما يقولون وأبلغهم ما تقولون فانتحی لي نفر منهم. قلت: هاتوا ما نقمتم على 
أصحاب رسول الله ی وابن عمه وختنه وأول من آمن به. قالوا : ثلاث قلت: ما هي؟ قالوا: _ 


کتاب السْیر roo‏ 


رفوه لا 


امن جر علی جريجوم وأنبع مَوالِيهم واه نله "» ولا شی رتم ولا 
1 یسم مَالَّهُمْ بل بح نی وبوا يرد عل لیم وار وا سلاجهم وَخَيْلِهِمْ 
عند الاح ول باغ مل فظهر علیهم لا يچب شيد. 


وَإِنْ غلبوا على مضر فْقتل بَعْضٌ آهله آحَرَ مِنْهُ عنذا یل به إذا طهر عَلَى 
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۳۷ 3 


الو وان ف فان رر ال اغ ر ول بال لا يرنه الباغی زا ان ادغی 
أنه كان على الحَيٌ. وَعِنْدَ أبي یوت لا يرنه مُظلَقاً. 


= إحداهن أنه حكم الرجال في دين الله وقد قال الله تعالی «إن الک إل ۳۹1 [الأنعام: .]٥۷‏ قلت: 
هذه واحدق قالوا: أما الثانية فإنه قاتل ولم یسب ولم ینم فان کانوا کفاراً فقد حلت لنا نساؤهم 
وأموالھم؛ وان كانوا مؤمنین فقد حرمت علينا دماؤهم؟ قلت: هذه أخرى. قالوا: وأما الثالثة فإنه 
محا نفسه من أمير المژمنین ¿ فان لم يكن أمير المؤمنين فإنه يكون أمير الكافرين. قلت: هل عندكم 
شيء غير هذا؟ قالوا: حسبنا هذا. قلت: أريتم إن قرأت عليكم من كتاب الله وحدئتکم عن سنة 
نبيه يلع ما یرد قرلكم هل ترجعون؟ قالوا : اللهم نعم. قلت : أما قولکم إ نه حكم الرجال في دين 
الله فأنا أقرأ عليكم أن قد صير الله حكمه إلى الرجال في أ رنب ثمنها ربع درهم. . قال تعالی: : ولا 
شلوا ید و ہکم شيا تک ين يا م ناکد کر رٹک نماد 
۹۰ وقال في المرأة وزرجها : وان جَنْثُم قاق با نار أ کا من هه و کا ان امیا 
[الساء: ۳۵]. آنشدکم الله أحكم الر جال في حقن جو رج واصلاح ذات پینهم احق أم في 
٦‏ تمه ربع 0 قالوا: اللهم ہل في حقن دمائهم وأنفسهم واصلاح ذات بینهم. 
قلت: أخرجت من هذه؟ قالوا اللهم نعم. قلت: وأما قولکم إنه فاتل ولم یسب ولم یغنم؛ آتسبون 
أمكم عائشة فتستحلون منها ما تستحلون من غیرها وهي امکم؟ لئن فعلتم فقد کفرتم؛ فان قلتم 
لیست متا فقد کضرتم. قال اف تمالی: واف م نک بالمزیم بن شیم ماک ہا 
[الاحراب :۳۳]. فأنتم ہین ضلالتین فأتوا منها بمخرج؟ آخرجت من هذه؟ قالوا: اللهم نعم. 
قلت: وآما قولکم إنه محا نفسه من أمير المؤمنين» فان رسول الله ية کتب يوم الحديبية بینه وبين 
قريش کتاباً فقال : اکتب هذا ما قاضی عليه محمد رسول الله يكلِ. فقالوا: وال لو كنا نعلم إنك 
رسول الله ما صددناك عن البيت ولا قاتلناك. ولكن اكتب جو .لس فقال : وا ني 
لرسول الله وان كذبتموني يا علي اكتب محمد بن عبد الله. فرسول الله و خير من علي وقد محا 
نفسه؛ ولم يكن ذلك محواً من النبوة. أخرجت من هذه الاخری؟ قالوا: اللهم نعم. فرجع منهم 
ألفان وبقي سائرعم فقتلوا على ضلالتهم قتلهم المهاجرون والأنصار]. النسائي في سننه الکبری في 
خصائص علي رضي الله عنه» فتح القدير (5: 776) وأحمدء والبيهقي. التلخيص الحبير (۲: 
۹ وسكت عنه الحافظ» والحاكم في المستدرك (۲: ۰ وصبححه على شرط مسلم وأقره 
عليه الذهبي إعلاء السٹن (1۲:۱۲). 

)١(‏ وال فلا: قال أبو أمامة رضي الله عنه: [شهدت صفين فكانوا لا يجهزون على جريح ولا يقتلون 
مولیاً ۔ هارباً ۔ ولا يسلبون قتيلاً]. الحاكم وقال: صحيح الاسناد وأقره عليه الذهبي (؟: .)۱٥١‏ 


ملتقی الأبحر 


اق و و عن 6۱ تھے م چکھ و اكه روص ہس ۹ ٤ه‏ شمه کر 
وکره بيع السلاح مِمَنْ عُلِمْ أنه مِنْ أهل الْثةء وان لم یعلم فلا . 


لع بت 4 


)١(‏ وکره بیع السلاح: لأنه إعانة على المعصية (وان لم يعلم فلا) یکره لان الغلبة في الامصار لأهل 
الصلاح قال عمران رضي الله عنه: «نهى رسول الله ية عن بیع السلاح في الفتنة*. ابن عدي» 
وعلقه البخاري عنه. 
فرع: الخارجون عن طاعة الإمام أربعة أصناف؛ 
آحدها : الخارجون بلا تأويل بمنعة وبلا منعه يأخذون آموال الناس ويقتلونهم ويخيفون الطريق وهم 
الثاني: قوم كذلك إلا أنهم لا منعة لهم لکن لهم تأويل فحکمهم حکم قطاع الطرق إن قتلوا قُتلوا 
وصلبوا وإن أخذوا أموال المسلمين قطعت أيديهم وأرجلهم من خلاف. 
الثالث : قرم لهم منعة وحمية خرجوا عليه بتأويل يرون أنه على باطل كفراً ومعصية يوجب قتله 
بتأويلهم» وهؤلاء يسمون الخوارج يستحلون دماء المسلمين وأموالهم ويسبون نساءھم ويكقرون 
أصحاب رسول الله يا . وحكمهم عند جمهور الفقهاء وجمهور الحديث حکم البغاة. . 
والرابع: قوم مسلمون خرجوا على إمام العدل ولم يستبيحوا ما استباحه الخوارج من دماء المسلمين 
وذراريهم وهم البغاة. عن فتح القدیر بحذف یسیر (0 : ۳۳۶ قال الشیخ ظفر : ولهم صنف خامس 
وهو: من خرج عن طاعة إمام جائر آراد الغلبة على نفسه أو أهلهء أو على آموال المسلمين 
وآنفسهم فهو معذور لا يحل قتاله وله أن يدفع عن نفسه وماله وأهله بقدر طاقته. فقد أخرج 
الطبري بسند صحیح عن عبد الله بن الحارث عن رجل من بني نضر عن علي رضي الله عنه وذکر 
الخوارج فقال : [إن خالفوا إماماً عادلاً فقاتلوهم وان خالفوا إماماً جائراً فلا تقاتلوهم فان لهم 
مقالاً]. وعلی ذلك يحمل ما وقع للامام حسین بن علي رضي الله عنهما ثم لأهل المدينة في 
الحرةء ثم لعبد الله بن الزبیر ثم للقراء الذین خرجوا على الحجاج مع ابن الأشعث. قاله الحافظ 
في الفتح عن اعلاء السنن (۱۲: ۰6۱۱5 والله أعلم. 


کتاب اللقيط ۷ 


كاب اللقِیط''' 


عرو سم 


قاط درت وت عبت هو واج وكا ال وَهُوَ خر رن تب 


مر م2 وق ار ظر ۶ رس هو 


نه بو في بت الما ۱۳ كا چاه ره إن نمق عَلَیْه ال 


هو متبرغ إل أَنْ يَاذَنَ الحَاكمٌ بشرط ارج أو يُصَدكَهُ الط إِذَا بل ولا تج 

ين موه وذ اه زاس کبٹ نتب ينه ولو عيذ رمو ' از وتا رو تد ا 

کتاب اللقیط 

)١(‏ اللقيط لغة: ما يُلقط أي يرفع من الأرض . وفي الاصطلاح اسم لمولود طرحه أهله خوفاً من العيلة 
۔ الفقر ‏ أر التهمة. 

(۲) التقاطه مندوب: لما فيه من إحيائه؛ وذلك 550 وهر .جو فرض إن كان في برية أو 

في الماء» أو في خطر محقق» وينبخي أن يحرم م طرحه بعد أخذ . (المجمع : ۱ ۔ 

)۲۳ ونفقته في بيت المال: عن سنین أبي جميلة رجل من بني سُلیم اع اس ا و 
الخطاب رضي الله عنه قال: [نجئت به إلى عمر بن الخطاب فقال: ما حسلك على أخذ هذه 
النسمة؟ فقال: وجدتها ضائعة فأخذتها. فقال له عريفد: يا أمير المؤمنین إنه رجل صالح» قال: 
كذلك؟ قال: نعم. فقال عمر: فاذهب به فهو حر وعلینا نفقته]. مالك في كتاب الأقضية. 
وعن علي مثله رواه عبد الرزاق. وقال سعید بن المسیب: [کان عمر إذا أي باللقیط فرض ما 
يصلحه رزقاً يأخذه وليه في کل شهر ويوصي به خيراً ویجعل رضاعه في بيت المال ونفقته]. ابن 
سعد بسند فيه الواقدي الدراية : ۶ قلت : وهو مختلف نفد وثق . إعلاء السٹن (۱۳: : 6 

)٤(‏ إلا أن يأذن الحاكم بالرجوع: قال إبراهيم النخعي: سدم يما لي 
عليه شيء وأما ما أنفقت عليه تريد آن يكون لك به فهو لك عليه] قال محمد: هذا كله تطوع لا 
يرجع على اللقيط بشيء وهو قول أبي حنیفة جامع المسانيد (۲: )۷١‏ قال الشيخ ظفر: وإذا فرض 
تا رو رر رر تج رر ری اتروع اقل 
أن یرجم في نفقته ولم یکن متبرعاً» إعلاء السنن (۱۳: ۳). 


ص۸٥۳‏ ملتقی الأبحر 


7ه سه . سی تو وماس دای گا سے کن م 27 سر و8 واه ہے وه م توا (۲) 0 
50 رم وی إن گان فيو وَإِنِ اذَعَاهُ انان مَمَا ثيك مِنْهُمَا . وان 
ES 3‏ 


EAS‏ قي أن تن نوی 

والخرٌ والمسْلم ا أولَى من لد اي و شد عَلَيْه مال از على د 
َلَيْهَا قَھُوَلَه مق منه عَلَيْهِ بامٍ قاضء ويل بذونه أيضاً مه را ها ES‏ 
مِنْ طعام وکسوز وتشلييمه في جرفز ۳ لصف في ماله لقثر 


مر مم سے ا 


ما دک ولا إِجَارَلہ في الأَصَمْ: وقیل: له إِجَا کات 


حب یه 4 


(۱) وذمي إن كان فيه: في المبسوط کتاب اللقیط : العبرة بالمکان فإذا وجده في مصر من آمصار 
المسلمین أو في قرية من قراهم فهو مسلم لا فرق في ذلك بين کون ذلك المصر كان للکفار وظهرنا 
علیهم ولا بين کونه فيه کفار کثیرون أو لاء وان وجد في قرية من فری آهل الذمة أو في بيعة أو 
كنيسة في دار الاسلام كان ذمياً. ویستأنس لهذا بقوله 28: «كلى مولود يولد على الفطرة؟. الحدیث 
رواه البخاري وغیره. 

(۲) ثبت منهما: عن أبي موسی الاشعري رضي الله عنه «أن رجلین اختصما إلى رسول الله بهل في دابة 
ليس لواحد منهما بينة فجعلها بينهما نصفین*. رواه الخمسة إلا الترمذي (نيل الأوطار 5: )٢۹۸‏ قال 
الشيخ ظفر: هذا هو الأصل في تعارض الدعويين أو البينتين» وبه حكم سليمان عليه السلام في. 
الولد الذي تنازعت فيه المرأتانء فهو الحق الذي لا یحاد عنه» ثم قال: وظهر ہما ذكرنا سخافة قول 
ابن حزم في المحلى حيث قال: والعجيب أنهم قالوا لم يحكم أبو حنيفة بأن الولد يكون بين امرأتين 
محققاً أن كل واحدة منهما ولدته» ولكن آرجب لكل واحدة منهما حق الأمومة» فقلنا هذا جور 
وظلم وباطل بلا شك أن يوجب بغیر أم حكم آم بلا نص قرآن ولا سنة. ولا قول أحد من خلق الله 
تعالى قبله إلخ (۱۰: ۱۵۲) قلنا: فما تقول في رجلين اختصما إلى رسول الله ية في دابة ليس 
لواحد منهما بينة أو بعث كل منهما بشاهدين هل كانا صادقين جميعاً؟ كلا بل كان أحدهما کاذباً 
بيقين» ولكن النبي كي جعلها بينهما نصفين فهل تقول هذا جور وظلم أن يوجب لغير المالك حکم 
المالك فما هر جوابك فهو جوابنا إلخ. إعلاء السنن (۱۳: ۱۲). 
قلت: فما أجرأ ابن حزم على الأئمة الأربعة» وما أسرعه في إساءة الظن بهم بل واتهامهم. غفر الله 
له 

(۲) وتسلیمه في حرفة: لأنه آنفع له وله تعلیمه ما یشاء لذلك أيضاً و (له !جارته) على رواية الامام 
القدوري رحمه اللہ تعالی؛ لأنه برجم إلى تثقيفه . 


كتاب اللقطة 


کتات اللقطة 
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ذه للرد وعند sS‏ ہت روف 
مجعو بنا 2 * علي . دید فا فی مَکانِ آغذها . وف المجَایع مد 
بعلت TT‏ م طلب صَاحِبِهًا بَعْلمَا هو الصَح اک ٦‏ عشوة 


0 ؛ أََذَمَا لِيَرْدهَا عَلَى صاحبها ا‎ e 
ا‎ 


او 0 وان كَانَتْ 6 كَأيّاما وَمَا لا يَبْقَى يعرف إلى أن بخاف فساده 

وی ری ی جن مت و سا میں ی وو و ۵ م2 0 و وه ۳ 

نم یتصدق بها إن شاء فان جاء ربها يَعْدَهُ آجازه ال شَاءَ وأجره له أو ضمن الملتقط 

3 ی ے٤2‏ 7 رن ر 2 رقع كم و ا رد 21 

أو الفقیر ۳ هالكة وان لا يرجح على الاخر با حدها منه إن باقیف و 
کتاب اللقطة 


(۱) هي أمانة: اللقطة رفع شيء ضائع للحفظ على الغير (أمانة) بالاتفاق لا يضمنها الملتقط إلا 
بالتعديء أو المنع بعد الطلب (إن أشهد) أي أشهد اثنين أنه أخذها ليردها إلى صاحبها (وإلا ضمن) 
أي إن لم يشهد فهلك في يده يضمن لما يظهر فيه من قصد الانتفاع الخاص . 

(۲) وفي المجامع : أي مجامع الناس كأبواب المساجد. قال رسول الله بي : «من أصاب لقطة فليشهد ذا 
عدل ثم لا یکتم وليعرفها سنة فان جاء صاحبها ولا فهو مال الله يؤتيه من يشاءا. رواه إسحاق بن 
راهوّیه في مسنده» ورجاله رجال الصحیح؛ ورواه أبو داود والنسائي» وقال كُلِ: «من التقط لقطة 
يسيرة ثوباً أو شبهه ۔ وفي لفظ درهماً - أو حبلاً أو شبهه فلیعرفه ثلاثة أيامء ومن التقط آکثر من ذلك 
۔ وفي لفظ فان کان فوق ذلك ۔ فلیعرفه ستة آبام فان جاء صاحبها والا فلیتصدق بها فان جاء صاحبها 
فليخيره». أحمد والطبراني. 
وعن جابر رضي الله عنه قال رف لنا رھ اھ كش ني العصا والسوط والحبل وأشباهه يلتقطه 
الرجل ينتفع به؟. أحمد وأبو داود. وانظر تمام الأحاديث والاثار في إعلاء السنن (۱۳: ۲۲). 


ملتقى الأبحر 


سس - 


الجل والحرم و ٦‏ 0 اوه يها يلا و 
E‏ بشرط الرمجرع مت ی یاخذه فان 


I دوب‎ 

ی رم ارت أ رات نے ھ ٹیے عاو 4 قتے 

أصلح إذا ام البِينهَ نها لَقطهُ. وَإِنْ قَالَ: لا بَيْنهَ لي قول له: آنیق عَلَيْهَا إن كنت 
صَادِقَاً ولا بَاعَهُ وَآَمَر بجفظ ثَمَنْهِ. 


لفط أن يَنَْقِمَ 0 بَعْدَ رف لو کقیرا وان غیّا تصَدّق بِهَا وَلَوْ 


)١(‏ ولقطة الحل والحرم سواء: قالت معاذة العدوية: إن امرأة سألت عائشة رضي الله عنها فقالت: إني 
أصبت ضالة في الحرم وإني عرفتها فلم أجد أحداً يعرفها فقالت لها عائشة رضي الله عنها: 
[استنفعي بها]. الطحاوي في معاني الآثار (۲: ۲۷۷) وقال الموفق الحنبلي في المغني: ظاهر کلام 
أحمد والخرقي أن لقطة الحل والحرم سواء. روي ذلك عن ابن عمر وابن عباس وعائشة وابن . 
المسيب وهو مذهب مالك وأبي حنيفة. . ثم قال: وعن الشافعي كالمذهبين (1: ۲ عن إعلاء 
السنن (۱۳: 596). 

(؟) ويجوز التقاط البهيمة: قال ابن شهاب الزهري رحمه الله تعالى: [إن ضوال الإبل كانت في زمن 
عمر رضي الله عنه إبلاّ مرسلة تناتج لا يمسها آحد» حتى إذا کان زمن عثمان بن عفان رضي الله عنه 
أمر بوقفها وتعريفها ثم تباع فإذا جاء صاحبها أعطي ثمنها]. محمد في الموطأ ثم قال: كلا الوجهين 
حسن إن شاء الإمام تركها ترعی حتى يجيء أهلها فإن خاف عليها الضيعة أو لم يجد من يرعاها 
فباعها د و یی یی می ہی 
بعیراً بالحرة مُعرّفه ثم ذکر ذلك لعمر بن الخطاب فأمره أن يعرفه. قال ثابت لعمر: قد شغلني عن 
ضيعتي» فزعموا N‏ ا ال ا کے 
عشرة دراهم فصاعداً عرفها حولاً فإن عرفت وإلا تصدق بها. فإن كان محتاجاً أكلها فإن جاء 
صاحبها خيره بين الأجر وبين أن يعرفها له. ش 
وإن كان قيمتها أقل من عشرة دراهم عرفها على قدر ما یری أياماً ثم صنع بها كما صنع بالأولى» 
وكان الحكم فيها إذا جاء صاحبها كالحكم في الأولى» وإن ردّعا في موضعها الذي وجدها فيه فقد 
برئ منها ولم يكن عليه في ذلك ضمان (ص: ٣۳۰)۔‏ 

(۲) ویوجر القاضي ماله متفعة: كالحمار والبغل إذا رفع ذلك إليه ورأى المصلحة في ذلك . (أقاع البينة 
إنها لقطة) أي لا يأذن القاضي في البيع ولا في الإنفاق حتی يقيم البينة إنها لقطة عندہ لأنه يحتمل 
أن يكون غصباً في يده فیحتال لإيجاب اللفقة على صاحبها. (المجمع : ۷۷)۔ 

)٤(‏ وللملتقط أن ينتفع باللقطة: [اشترى عبد الله بن مسعود خادما بسبعمائة درهم فطلب صاحبها فلم 
يجده فعرفها حولاً فلم يجد صاحبها فجمع المساكين وجغل يعطيهم ويقول: اللهم عن صاحبها فإن 
أبى ذلك فمني ذلك وعلي الثمن ثم قال هكذا يُفعل بالضوال] معاني الآثار (۲: ۷. قال الشيخ 


اب ات 


لح 


و كس اكه مل 5ه مه 1 E Ê‏ ہر نے مھ بط 
على آنویه أو ولده أو رَوْجَبَهِ لو فقرای وان کانت حَقَيْرَة كالنوى فشو الرَمَانِ 
مره مو ور 2 2 و و 0000 of‏ 
وال بَعْدَ العضاد یم با بذون تغریفی" وتان ادها 

ولا یَچبٍ دَفْمُ اللقَظة إلى مُدَعِیّھا الا بيو" ويّحل إِنْ بين علامتها مِنْ عَيْرٍ 


م4 


مھ Û‏ ته 


سے ظفر: وهذا سند حسن ثم إن كان غنياً وآراد الانتفاع ضمن وأعطى ثمنها للفقراء ولو على أصله 
وقریبه وان کان فقيراً اتفع بهاء وقد تقدم حدیث ۰۰۶ فان جاء صاحبها والا فهو مال الله يؤنيه من 
يشاء». قال الشيخ ظفر : وانما یستحقه من يستحق مال الله وهم الفقراء. وروي عن الحسن أنه قال: 
[إذا كان محتاجاً إليها فلیأکلها]. اعلاء السنن (۱۳: ۲۳). 
قال في الهداية: وان کان الملتقط غنياً لم یجز له أن ينتفع بهاء وقال الشافعي: يجوز لقوله عليه 
الصلاة والسلام في حديث أبي رضي الله عنه «فإن جاء صاحبها فادفعها إليه وإلا فانتفع بها» وكان 
من المياسير والحديث في البخاري في كتاب اللقطة باب إذا أخبره رب اللقطة بالعلامة دفع إليه. 
ومسلم في اللقطة. والله أعلم . 

)١(‏ بدون تعريف: قال أبو الدرداء لزوجته رضی الله عنهما: [لا تسألى اعدا شا قالت: إن احتجت؟ 
قال تتبعي الحصادين فانظري ما يسقط منهم فخليه واخبطيه ثم اطحنيه واعجنيه ثم كليه ولا تسألي 
أحداً شياً] البيهقي ورجاله ثقات. وعن أم سلمة رضي الله عنھا أنها وجدت تمرة فأکلتھا وقالت: 
[لا يحب الله الفساد] ابن أبي شيبة. 

(5) ولا يجب دفع النقطة: قال رسول الله يْةِ: الو یعطی الناس بدعواهم لادعی رجال أموال قوم 
ودماءهم ولكن البینة على المدعي واليمين على من آنکر». البيهقي» والحديث في الصحيحين بلفظ 
آخر. 
(من غير جبر) من غير أن يجبره القاضي عندنا. وكذا يحل له إن صدقه ولم يبين في الأرجح. 
الدر: (۸: ۷). 


ار 


ہے 
جی ری جج 
هي ین (هروعسی 


۸/۱۷۸۷۱۸۷ 130 ۱۸۷ 3 ۲3۴۔٢۰٠‎ ٢٦ 


۳ رقخ 
جں <تهوی 9 فی 
کے دجن ارو ےی 


corm‏ ٭ مم a‏ محا كه جه تكسو , با مما يي 


كتاب الآبق 


ج کے کے 


کتاب الابق 


2 کی ٦ A Ea‏ )یی ۰۷۰ ی0۷ 
نیب اخلہ لِمَنْ قوي عليه وكذا الضال» وقیل : تركه افضل. ويرفعان إلى 


الحَاكِم فتكي الاين ذوت الال ولك نے مُدّةِ سَمَرِ أَرْبَعُونَ وز E‏ وان 
کات 3 کا یت نیمه إل ارما عند محمد رسمه لق ند أبي يُومُف 
رون وَإِنْ رَد من ذونها CA NT‏ 


وجل الرَعنِ عَلَى قرو وجْفل الجاني على المَولی إن فداه على وَليّ 
الجَاية ان و تا نے مِنْ تمه وَيُقَدُمُ عَلَى الین إن بیع فيه وَعَلى المَولَى 
إن HE‏ َجُعْلُ المرموب عَلَى الموشوب لَه وَإنْ جع الاب في هبيه َع 
ارد وَأمَرُ تیه کاللَطة وَالمُدَيّرِ وَأمّ الوَلَدِ لقن وَإِنْ كان الرَادُ أب المَوْلَى أو ابه 
مر ِي عِبَالِهِ أو وَصِيْهِ أو أَحَدُ الروجَيْنِ قلا شيءَ لَه . 
وَالمَالِكُ ال کالبالغ . 
بج يی 4 


)١(‏ وججعل الرهن: أي لو أبق وهرب العبد المرهون فان الجعل (الأجر) على المرتهن لانه أحيا دينه 
بالرد لرجوعه بعد سقوطه فحصل سلامة ماله. وانظر أحكام العبد الآبق في إعلاء السئن (۱۳ :۰6۳۸ 


- 
ع 


رح 
سں ا سے لا ری 
ہے ددن کر ےی 


تحت ۲3۴۰ جھ ہی ۲۱۳ ۔ 


رقم 
٠‏ حبى ھا ے جي 
سکس دون زو ئی 


www.mOswarat.corn 


كتاب المفقود 2 


۳ د قر 
کتَاب الفقود 


هو غَائْبٌ لا يُدرَى مَكَانْهُ ولا حَیَاثهُ ولا موه . فنص لَهُ القَاضِي مَنْ ا 
ماله وَيَسْتَوفِي حقه مما لا وَكِيلَ لَه فيه وََبیْمُ ما یاف عَلَيهِ من مَالِهء وَيُنْقِقُ عَلَى 


(۲2 o> 
رَوْجټه وَفریبه وَأولادہ‎ 


رر کاو ہی ی یں 2وس و و 2و ر 
وهو حي في خی نفسه لا تنکح امراته TS‏ 
۰ کی 3 ٤ے‏ 1 2 ری و E‏ ما لیے 


€ ہے عه رب 2 ره صرر هّم > س ۳ ۳ گر رو و ا و کے 
أو بَعْضا إلى أن يُحْكم بمویه» فان جَاءَ قبل الخکم به فهر له وَإِلا فُلِمَنْ يرث ذلك 
المال لؤلاه. 


وَإِذّا مَضَى من عمُرو'”' مَالَا یعیش إليه أقرانة» وقیل: يَِسْعُونَ سَنَدِه وقيلَ: ما 
كتاب المفقود 

)١(‏ هو غائب: أي إنسان بعيد عن أهله رجلاً كان أو امرأة (فينصب القاضي) يعني يعين القاضي وكيلاً 
عند يحفظ حقوقه ويؤدي واجباته کالإنفاق على الزوجة مطلفاًء والوالدين والأولاه إذا کانوا فقراء 
كما تقدم . 

(۲) وينفق على زوجته: عن ابن عباس وابن عمر رضي الله عنهما قالا جميعاً في امرأة المفقود: او 
أربع سنين يُنفق عليها فيها من مال زوجها لأنها حبست نفسها عليه]. سعيد بن منصور. ۳ 

(۲) وإذا مضى من عمره ما لا یعیش إليه أقرانه: وقال في الدر: وقد بلغت الأقوال عشرة أقوال منها 
ستون ومنها سبعون» وكذا ثمانون وعليه الفتویء قال القهستاني : وعن أبي حنيفة ثلاثون ثم قال نعم 
پاب رت سر ہر سين ان و سی 
فلو أفتى به في موضع الضرورة ينبغي أن لا بأس به على ما أظن كذا في القهستاني (۷۱۳). 
وقال ابن الهمام: الأحسن عندي التقدير بالسبعين لقوله كا : «اعمار أمتي ما ب بين الستين إلى 
السبعين». الترمذي وحسنه. وقال إبراهيم في المرأة تفقد زوجها : [قد بلغني الذي ذكر الناس من 


مس ربب 


20 مد و ا ی کو ا کو کے 
وَعِشْرُونَ سَنَةٌ حُکِمَ بِمّوته في حى ماله حینَئذِ فلا رثه مَنْ مَاتَ قَبْل ذلك وَتَعْمَدَ 
4 2 )0( 
روج للمواق علد ذلك : 


خرف 4 


س أربع ستین والتربص أحبٌ إليَ]. محمد بن الحسن في الحجج (٣٦۳)ء‏ وسنده حسن . وقال علي 
رضي الله عنه: [تتربص حتی تعلم أحيّ هو أم ميت]. عبد الرزاق. 

(۱) وتعتد زوجته للموت عند ذلك: أي الوقت الذي تمت فيه المدة» كأنه مات فی ذلك الوقت عيانا 
اعتباراً للموت الحكمي بالموت الحقيقي: وإذا حكم بموته قسم ماله بين ورئته الموجودين ومنهم 
زوجته . 
قال الشيخ ظفر: والأحسن عندي إذا فقد في المهلكة أن لا يحكم بموته قبل أربع سنین من وقت 
المرافعة وهو مذهب في هذه الصورة. وانظر تمام الکلام في هذا الباب في إعلاء السئن (۱۳: )٤١‏ 
فإنه جيد. 
فرغ: : إذا دہف من هی غارفا نا رین انار رای العدة ولھا الصداق 
ہما استحل منها. قال علي رضي الله عنه: [إذا جاء زوجها الأول فلا خيار له وهي امرأته] أبو عبيد 
كما في المحلى وسنده صحیح. وقال حماد بن أبي سليمان شيخ أبي حنيفة رحمهما الله تعالى: 
[قال عمر في امرأة ة المفقود تخیر » وقال علي هى امرأته. قال حماد: وقول عمر أحب إلى من قول 
غو توعان ایت این تل ا مه قاضو تاه صحیح صحیح المحلی (۱۰۰: ۱۳۹). 


رق 
یں اجک رم 
هنس دص رو 


کتاب الشركة 


کتات الث کے 


مي ضبان شَرِكَةُ ملك وشرگة عفد . فالاولی: أن يَمْلِكَ انان عا" زا 
أو شِرَاءً أو اتهابا أو استیلا ار أو لطا وگل 
03 ا 2 Sor ۶ ad‏ < 


لے يجوز بي نصيوه مِنْ شريكه في جمیع الور وس 
بغیر دنه فیما عَدَا الل والاختلاط فلا يجوز بلا و1" 


"7 آن یفول اجا شار کت فی کذا ل ال خر 
وَرُكُنْهَا الإيجَابُ والقَبُولٌ. 


كتاب الشركة 
)١(‏ هي ضربان: الشركة خلط المالين» وتطلق على العقد. وشرعاً: اختصاص اثنين أو أكثر بمحل واحد 
(شركة ملك) أي اختصاص أحد بآخر بسبب ملك فالإضافة بمعنى الباء؛ وهی شركة إجبارية لا 
اختيار فى إنشائها . ورکنها : اختلاط المالین ۔ ۱ 
(شركة عقد) الشركة القابلة للوكالة الواقعة بسبب العقد. وركنها اللفظ المفيد له» وهو الإيجاب 
والقبول وهي شركة اختيارية ابتداء وبقاء. انظر (الدر: ١۷۱)ء‏ والبناية (۲: ۹۷۰). 
(۲) عیناً أو دیناً: فلو دفع المديون لأحدهما شاركه الآخر. ا 
(۳) فيما عدا الخلط والاختلاط فلا یجوز: أي ما عدا صورة الخلط منهما أو الاختلاط به وبدون قصد. 
قال في المجمع: والفرق أن الشركة إذا كانت بينهما من الابتداء بأن اشتريا حنطة أو ورثاها كانت 
كل حبة مشتركة بینهما فيبيع كل واحد منهما نصيبه شائعاً جائز من الشريك والأجنبي» بخلاف ما إذا 
كان الخلط والاختلاط لأن كل حبة مملوكة لأحدهما بجميع أجزائها ليس للآخر فيها شركة فإذا باع 
نصيبه من غیر إذن الشريك لا يقدر على تسليمه إلا مخلوطا بنصیب الشريك» فيتوقف على إذنه» 
بخلاف بيعه من الشريك للقدرة على التسليم. 


ملتقی الأبحر 


وَشْرْظُهَا عَدَمُ ما فا قرط دَرَاهِم مُعيةٍ ین الرّبح ا 


ف 9 یی 2 عي رآ ایک ےا 
شركة مفاوضة وَهى : أن يَشْتَركُ متساویان تصرفا ودینا ومالا وربحا. 


وَتَتضمَنْ الوَكَالةَ وَالكَمَالَهَ فلا تَجُورُ بین مُسلم روم جلاف لأبي یوسف رَحِمَهُ 
الہ ولا بين خر وَعَبْدٍ وَبَالِغ وَصَبِئٌّ » وَلَا ضبن أو عَبْدَيْنِ أو مُكَاتيِينِ ولا بد من 
لظ المنَاوَصَة آز بيان جميم مفتفیایه. ولا فترظ تیم الال ولا علط 0 
ا ْله نوتم تلهم ٠‏ ول کین ارم أَحدَهُمَا بما َصِحْ 
فيه الم رکه گبیع وشراء واستیجارٍ لزع الأخر. وَإِنْ لَرِمَ بكَمًَالةٍء بأمر رم الآخر 
جلافاً لَهُمَاء وَگذا إن لَرِمَ بغصب خلافاً لابي یُوسّف رَحِمَهُ اللہء وَفِي الکَفَالَةِ يلا 


)0 درأهم معينة من الربح لأحدهما: لاحتمال أن لا يربح غيره» ولأنه يقطع الشركة في الربح » وما 
أقيمت الشركة الا من أجل الاشتراك في الربح بين الشركاء أو الخسارة. 
وقال الموفق ابن قدامة في المغني: ولا بجوز أن يجعل لأحد الشركاء فضل دراهم» وجملته أنه 
متى جعل نصيب أحد الشركاء دراهم معلومة أو جعل مع نصيبه دراهم؛ مثل أن يشترط لنفسه جزءاً 
وعشرة دراهم بطلت الشركة. قال ابن المنذر: أجمع كل من يُحفظ عنه من أهل العلم على إبطال 
القراض إذا شرط أحدهما أو كلاهما لنفسه دراعم معلومة» وممن حفظنا عله ذلك مالك والأوزاعي 
والشافعي وأبو ثور وأصحاب الرأي (۸: .)١48‏ 
قلت: وقد شاع هذا النرع من الشروط فيعمل شريك في عمله ويتفرغ له مقابل أجر معين مع نصيبه 
من الربحء ويخرجه بعضهم على أنه یأخذ أجراً على عمله. لكنه أجر من نفسه لافسه. والله أعلم. 
)٢(‏ وهي أربعة أنواع: قال العیني : ثبتت شرعية الشركة بالكتاب والسنة والإجماع والمعقول. 
أما الکتاب فقوله تعالى في شركة الملك : ظمَّهُمَ سُرَكَهُ في اللي [النساء: ۱۲]. وقوله تعالی في 
شركة العقود: لرن كر من ار لني تسبح على بتي [ص : ۰۲۲6 وأما السنة فما روي عن أبي 
هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله ية فيما يرويه عن ربه: «آنا ثالث الشريكين ما لم يخن 
أحدهما صاحبه فإذا خان خرجت من بينهما». رواه أبو داود في كتاب البيوع إلخ. البئاية (۲: ۹۵۲)۔ 
قال بعض الافاضل : «أنا ثالث الشريكين» أنا معهما بالحفظ والاعانة آمدهما بالمعونة فى آموالهما 
وأنزل البركة في تجارتهما. فإذا وقعت الخيانة رفعت البركة والاعانة عنهما. وهو كلام نفيس. 
(شركة مفاوضة) مأخوذة من التفويض بمعنى المساراة في كل شيء ذكره ابن الأثير. (الدر) . 
قال في الهداية: وهذه الشركة جائزة استحساناًء وفي القياس لا يجوز ولم يرد حديث بجوازها كما 
بمجهول» وكل ذلك بانفراده. 


ولا تصخ ماو ولا عبان الا تراهم أو الذَنَايْیرِ و بالغلوس ١‏ تٌافقة عِنْدَ 
مُحَمّد أو بالتبر والقرة و إن عامل الاس پهما» ولا تصکان بالشروض إلا آذ يع 
نشف عَرْضِهِ بِنِضْفٍ عَرْضٍ الاغر ثم يَعقِدُ الشركة ولا بَالمَكيلٍ والموژون 
والعَددي مارب بل السلط 7 طء وَإِنْ خَلَطا جِنْسَا رادان اشترگا فَشَرِكَة عَفْدٍ عِنْدَ 


و 2 5 5 ا ۶ ۳ نر سط د ای مرگ سم 2 کی مار رو 
مقن لمان سو لف دا وان خلطا جنسين لا تتعقد 
اتفاقا 
ہہ ۳(۰)۔ E‏ ور 2 ۔ و و 
وشركة عنان وی ان ب يَشَْركا متساویین فیما ذَوَر آز غير متساويين وض 


الوّكالةَ دُونَ الكَمَالَةَ وَتَصِحّ في وع من النّجارَاتِ وفي عُمُومِهَاء وَِبَعْض مالي کل 
مِنْهُمَا یکی ومع التفاضل 7 رس المال و ژالریح» وَمَعَ التَسَاوي فِيهِمًا ؛ أو في 


آحدهما دون الا خر عند عمَلهما ومع زِيَادَةٍ الربح تلعایل عِنْدَ عَمَل أحَدِهِمَاء ومع 
کون مان السا دراهم وَالآخر دنانین ولا کے SI‏ اشا 


۶ 9 ومّا شراء کل ملهمَا طولب 


مه هو فَقَط وَرَجَمَ علی شریکه بحصّته مِنه اك ادا ماله . 
ربص الشركة بهلالٍ المالین أو أَحَدِمِمَا قبل الشراء وَهوّ علی مّالکه قَبْلَ اللط 


(۱) في الصحیح: لانعدام معنی المفاوضة ابتداء وانتهاء. 

(۲) وصارت عناناًء أي لفوات المساواة بقاءء وهي کالمادة ابتداء. (وکذا إن فقد فیها شرط) لزوال 
المساواة. (پالتبر والنقرة) التبر الذهب والفضة قبل أن یضربا» وخصه بعضهم بالذهب والثقرة بضم 
النون: القطعة المذابة من الذهب ہو ا و رف الراءء 
هو ما سوی الذهب والفضة. وبفتح الراء: المتاع هإتَلكوت عر تك ےر ہہ : .]۹٤‏ 

(۳) وشركة عنان: بکسر العين وتفتح من عن له كذا عرض لە؛ أو من العن بمعنى الحبس» فكأنه حبس 
بعض ماله عن الشركة. 

)٤(‏ والوضيعة على قدر المال: أي الخسران بأن هلك جزء من المال. قال علي رضي الله عنه: [الربح 
على ما اشترط العاقدان والوضيعة على قدر المال]. انظر البتاية (۲: ۰ وقال الشعبي وجابر بن : 
زید یا : قالوا كلهم في شریکین أخرج أحدهما مائة والآخر مائتین : (إن الربح على ما اصطلحا 

والوضيعة على رأس المال] ابن حزم في المحلى (۸: ۱۲۰) قال الشیخ ظفر : ورجاله ثقات . 


ملتقی الأبحر 


لك فِي يده أو في ید الاغر وَعَلَْهمَا بَعدهُ فإ لك بَعدَمَا شری الَحَر يمَالِه 
فَالمُشْتَرئ بَينَهُمَا وَرَجمَ المُشْئَرِي عَلى شریکه بِنَمَنِ حِضَّيِه وَإِنْ لك قَبْلَ شراء 
الاشر فزن كان ٔ9 9 ۶۷۷۶۶" شَرِكَةَ مُلْكِ وَرَجَمَ بحِصّيِهِ 

ی ان ات رت lS‏ 
وَيُووِعَ وَيَدُهُ في المَالٍ يد أ مَائة . 

وَشَرِكَةٌ الصَّنَائِع وَالتَقَبْل'' ' وهی أن يَشْتَرِكَ حَّاطانٍ أَوْ صَبَاعغ وكيا علی أن 
٦ھ‏ بیتهما» ولو شرّظا الل ينين وال الا 
جار وکل عَمَلٍ تب آخذهما يَلرَْهُمَا فعلی کل نما الب بالعَمَلِء وگل 
ay‏ ےھ لداع بالدّفع إلى أَحَدِهِمَا وَالكَسْبُ بَيْتَهُمَا وَإِنْ عمل 
أَحَدَمُمَا قط . 


وَشَرِكَةٌ الوجوو؟ ومی: أن يَشْتَرِكَا ولا مَالَ لَهُمَا عَلَى أن ییا بوجومهما 

)١(‏ أن يبضع: أي يدفع المال لآخر ليعمل فيه على أن يكون الربح لرب المال (يضارب) أي يدفع المال 
مضاربة (ويودع) عند غيره» ويبيع بنقد ونسيئة ويسافر. لأن كلاً منها من أنواع التجارة ومونة السفر 
وانکراء من رأس المال (يد أمانة) فيقبل قوله بيمينه في مقدار الربح والخسران والضیاعء لأنه قبض 
المال بإذن المالك لا على وجه البدل. 

(۲) وشركة الصنائع والتقبل: وتسمى شركة الأبدان وشركة الأعمالء وشركة التضمن والتقبلء أي قبول 
أحدهما العمل وإلقاؤه على صاحبه. (المجمع: .)۷۲٢‏ ولا يشترط اتحاد صنعة ومكان في هذه 
الشركة. وإنما تصح هذه الشركة باعتبار الوكالة والتوكيل بتقبل العمل صحیح؛ والعمل ليس بلازم 

پت سا 

)۳) : لأن الأجر بدل عمليهماء وإنهما يتفاوتان فيكون أحدهما أجود عملاً وأحسن صناعة فيجوز. 
الي و وتعتبر شركة التنقيب عن النفط وشركة التفریغ والشحن ونحوها 
من شركات الأعمال؛ قال ابن مسعود رضي الله عنه : [اشتركت آنا وعمار وسعد يوم بدر فأصاب 
سعد أسيرين ولم أصب أنا وعمار شيئاً فلم ینکر النبي بي علینا]. أبو داود والنسائي. فهذه شركة 
فيما يصيبون من سلب الحرب وقال الجد بن تيمية فى (منتقی الأخبار). عن هذا الحديث: وهو 
حجة في شركة الأبدان وتملك المباحات. نیل الأوطار (ه : ۸٥‏ ۱ 

)٤(‏ وشركة الوجوه: لأن بناءها على وجاهة الشریکین بين الناس وشهرتهما بحسن المعاملة إذ لا بد فيها 
من الشراء بنسيئة فسميت بها. وصورة العقد مثلاً أن يقولا: اشتركنا على أن نشتري بالنسيئة ولبیع 
بالنقد على أن ما رزق الله تعالى من ربح فهو بيننا على شرط کذا. وتسمی شركة المفالیس والشركة 
في الذمم. من غير صنعة ولا مال. 


5 


وَيبِيعَا ربخ بَيتَهُمَا . فان شرطاها مُفَاوَضَةَ صحف وَمُظلَقُهَا عتان وَنتَتَضَمَنْ الوَكَالة 
فیما یشان فَإِنْ شرطا مُنَاصَفَةَ المُشْتَرٰیٰ أو مُتَالئَتهُ قاری كَذَلِكَء وَشَرْظ الفْضل 


فصل 

وَل جور الم رکه نیما لا نَصِحّ فيه لاله ۳" گالاحیظاب» والاخیشاش 
لأسو هه تاش ا کی کر لَه وَإِنْ آعانه 70ء و لا یزاد 
عَلَى نِصْفٍ تَمَنِ المَأ رذ عِنْدَ أبي رت لا فا لِمحمّد اش مع فليا 


= قال يعقوب: [كنت أبيع البز في زمان عمر بن الخطاب رضي الله عنهء وان عمر قال: لا يبيعن في 
سوقنا أعجمي فإنهم لم یتفتهوا في الدين ولم يقيموا الميزان والمكيال. قال يعقوب: فذهبت إلى 
عثمان بن عفان رضي الله عنه فقلت له: هل لك في غنيمة باردة؟ قال: وما هي؟ قلت: بر قد 
لعا بر لتر ل سوہ کچھ نعمء فذهبت 
مصفقت بالبز ثم جثت به فطرحته في دار عثمان. فلما رجع فرأى العكوم في داره قال: ما هذا؟ 
قالوا: ٻر جاء به یعقوبء قال: فادعوه لي» فجثت فقال: ما هذا؟ فقلت: هذا الذي قلت نك 
قال: أنظرته فقلت قد كفيتكء و 0 خرس عمر قال: نعم فذهيت مع عثمان إلى حرس عير 
فقال: إن يعقوب يبيع بزي فلا تمنعوه. قالوا: نعمء فجئت بالبز السوق فلم ألبث» ثم جعلت ثمنه 
في مزود وذعبت به إلى عثمان رضي م اشتریت البرٌ منهء فقلت له: عد الذي لك 
فاعتدّه وبقي مال كثيرء قال : فقلت لعثمان: هذا لك أما إني لم أظلم فيه أحداً. قال: جزاك الله 
خيراً. وفرح بذلك. قال: قلت: آما إني قد علمت مكان بيعة مثلها أو أفضل. قال: وعائد أنت؟ 
قلت: نعم إن شئت» قال: قلت: فإني باغ خيراً فأشركني» قال نعم بيني وبينك]. 
قال محمد: وبهذا نأخذ لا باس أن يشترك الرجلان في الشراء بالنسيئة» وان لم يكن لواحد منهما 
رأس مال» على أن الربح بينهماء والوضيعة على ذلك» وان ولي الشراء والبيع أحدهما دون 
صاحبه» ولا یفضل واحد منهما صاحبه في الربح فان ذلك لا يجوز أن يأكل أحدهما ريح ما ضمن 
صاحبهء وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. موطأ الإمام محمد (۲۸۳). 

(۱) وشرط الفضل باطل: يعني شرط الفضل في الربح في هذه الشركة على قدر الملك (باطل) أي شرط:-- 
باطلء والعقد صحيح لا فاسد. 

فصل (# الشركة الفاسدة) 

(۲) ولا تجوز الشركة فيما لا تصح فيه الوكالة كا لاحتطاب : لأن الشركة تقتضى الوكالة» والتوكيل إثبات 
التصرف لمن له ولاية ذلك التصرف. وذا لا يوجد.في المباحات الج ۸. لأن من سبق 
إلى مباح فهو له. 
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يِشْفینء وَإِنْ گان لأَحَدِهِمَا”" بَعْلَّ وللآخَرٍ رَاوِيَةَ فاستَقّی أعَدَمُمَا فالکسب له 
وللا خر جر ثل مَالِهِ . 
00 في الك ا ٦‏ در المَالِ رع الفضل . 


رم 


اب ضمن الثاني عَلِمَ بأداء ال از لاء ولا لا يَشْمَنْ إن لم يَعْلم: وَإِنْ 
أَحَدْ المتفاوضین لِشَرِنِكْه أن يَشْتَرِيَ أَمَةٌ لِيَظأها ففعل فَهِي له حَاصَةً بلا شيي 


مره شير 0 
یود کل بِتَمَيْهَا وا : يَضْمَن حصّه شریکه 


َال ال کر بل ان TT‏ ج قا م م 7 0 
زر 


)١(‏ وان كان لأحدهما بغل: أما فساد الشركة فلانعقادها على إحراز المباح وهو الماءی وقد علمتا أن 
الشركة في المباحات باطلة كالاصطياد؛ فإذا فسدت الشركة كان الكسب للمستقي خاصة» كما في 
شركة الاصطياد فيكون الصيد لمن آخذه البناية (۲: ۹۸۰)۔ 

(۲) والربح في الشركة الفاسدة على قدر المال: لأن العقد لما فسد فسد ما تضمنه من المشروط فيه؛ 
فبقي الاستحقاق بقدر المال» فلو كل المال لأحدهما كدابة أو سفينة أو بيت دفعها إلى أجل 
ليؤجرها والأجر بينهماء فالشركة فاسدة والربح للمالك وللآخر أجر مثله لان المنفعة لا تصلح مالا 
للشركة . 

(۳) وتبطل الشركة بموت أحدهما حقيقة: أو حكماً بلحاقه بدار الحرب مرتداً ‏ معاذ الله ویفسخ أحدهماء 
وبالحجر عليه. ولو مات أحد ثلاثة لم تنفسخ في حق الباقين» ولو غاب أحدهم وأراد الآخران التقض 
ليس لهما ذلك بدون إذن الغائب ولا بنقض البعض دون البعض كما في الظهيرية وغيرها . 

)٤(‏ وقالا: يضمن حصة شريكه: لأنه أدى ديناً عليه خاصة من مال مشترك فيرجع عليه صاحبه بنصيبه. 
وهو قول الائمة الثلاثة» وللإمام رحمه الله تعالى أن الجارية دخلت في الشركة على البتات جریا 
على مقتضى الشركة فأشبه حال عدم الاذن» غير أن الإذن يتضمن هبة صاحبه منه ‏ أي له لأن 
الوطء لا يحل الا بالملك أي التام. 
فرع: 

شركات مستحدكة 

قال الشيخ الدكتور وهبة الوا سا تعالی في کتابه الجامم الفقه الاسلامي وأدلته : 0 
المدني الوضعي في سورية ومصر قسم الشركات إلى قسمين شركات أشخاص وشركات أموال. 
شركات الأشخاص فهي التي برز فيها العنصر الشخصيء فتقوم على شخصية الشركاء والثقة 
المتبادلة بینهم بصرف النظر عن المال الذي يقدمه کل شريك. وهي تشمل شركة التضامن» وشركة 
التوصية البسيطة وشركة المحاصة. 

وآما شرکات الأموال فهي التي تعتمد عند تكوينها على عنصر المال بقطع النظر عن شخصية الشريك 
وهي تشمل شركة المساهمة؛ وشركة التوصية بالأسھمء والشركة ذات المسؤولية المحدودة. 


م و و و و و و و فاه و و و هد قاف د و و 01۹ و و ي ها و و قاع هاعد فده قاع و و اه تافام 


= فما حکم كل نوع من هذه الانواع في الشريعة الاسلامیة؟ 
۱ - شركة التضامن : وهي الشركة التي یعقدها اثنان أو آکثر بقصد الاتجار في جمیع آنواع التجارات 


أو في بعضها ویکون الشرکاء فیها مسؤولين بالتضامن عن جمیع التزامات الشرکة» لیس في 
حدود رأس المال فقط بل قد یتعدی ذلك إلى الأموال الخاصة لکل شريك. 
ویلاحظ أن لعنصر الضمان (آو الکفالة أو الالتزام) في هذه الشرکات شبها فیما تتمیز به شركة 
المفاوضة التي لم یجزها غير الحنفية والزيدية» وهي التي تتطلب الاشتراك في عموم التجارات 
بشرط التساوي بين الشرکاء فی رأس المال والتصرف والدین أي الملة ویکون کل شريك كفيلاً 
عن الا خر فيما یلتزم به من التزامات تتعلق بالشرکة. وبما أن تحقیق المساواة بین الشرکاء 
عسیر لا حتمال حدوث زيادة في آموال کل من الشر کای فتصبح هذه الشركة نادرة الوجزد أو 
قصيرة الأجل وعدیمة الاستمرار مما يجعلها سريعة التحول والانقلاب إلى شركة عنان. 
تا( واة في المال ولا في التصرف ولا في الملةء وهي أن يشترك اثنان 
مال لهما عا ی أن یتجرا فيەء والربح بينهماء فیجوز أن یکون مال ؛ أحدهما آکثر من الآخر؛ كما 
تا وولا عن از رة وا لا غر غير موو یس ہا فال فاد طالت 
أحدهما إلا بما عقدہ بنفسه من التصرفات» أما تصرفات شريكه فهو غير مسؤول عتھا۔ 
ويقسم الربح بينهما حسب شرطهما الذي اتفقا عليه عند الجمهور (خلافاً للشافعي فان الربح 
عنده على قدر المال) فيجوز أن يزيد ربح أحدهما عن الآخر بسبب خبرته في التجارة» مع 
التساوي في رژوس الأموال أو التساوي فيهماء وتكون الوضيعة أو الخسارة على قدر راس 
المال باتفاق المذاهب عملا بالحديث «الربح على ما شرطا والوضيعة على قدر المالين». 
ولا مانع في تقديري خلافاً لرآي الكمال بن الهمام الحنفي من اشتراط الكفالة في شركة 
العنانء فصبح کل شريك كفيلاً عن صاحبه وضامناً له» لأن الكفالة عقد تبرع» وقد شرطها 
الشريكان وهی جائزة فى غير الشركة وإذا جازت الكفالة بين شخصين لا علاقة مالية بينهماء 
فلان تجوز 5 افيه ارتبطا بعقد الشركة أرلى. ويؤكد ذلك أن الأصل في العقود هو 
التراضي. والشركة عقد يقوم على التراضي؛ فبلزم الوفاء بكل شرط لا يصادم التصوص 
الشرعية . 
شركة التوصية البسیطة : هي الشركة التو ) تعقد بين شركاء بعضهم متضامنون؛ وبعضهم موصون. 
فالمتضامنون هم الذين لهم أموال ويقومون بأعمال إدارة الشرکة» وهم مسؤولون عن الإدارة 
متحملون لالتزاماتهاء متضامنون في هذه المسؤولية» وفي إيفاء دیون الشركة. والموصون 
يقدمون المالء ولا يسألون عن إدارتهاء ولا یتحملون التزاماتها . 
وهذه الشركة جائزة أيضاء لأن فقهاءنا أجازوا في شركة العنان أن يشترط العمل لأحد 
الشريكين ويسأل عنه دون غیرہء ویجوز بناء على ذلك أن يشترط زيادة الربح للعامل أو يقدر له 
مرتب خاص "قلت تقدم نقل اہن أبي قدامة في المغني إن ذلك لا يجوز في المذاهب الأربعقه 
ويكون أجيراً (قلت كيفف يكون أجيراً في ماله لماله؟ ب بين أن يكون المسؤول عن إدارة الشركة 
شريكاً واحداً أو اکثر» وغير مسؤول واحد أو أكثر. فاشتراط الکفالة والمسؤولية بين الفريق 


و ماه ع قاع و هد م ےھ واه عد عم و و عد وع مع و و و عم ےھ وو مو ٭ اع مہو جع عد قاع مھ و 


الأول دون الثاني جائز كما بينا في شركة التضامن. 

كب اف کر حبق قل الشركة E‏ وف كل لساري الشريك المتضامن هو 
المضارب المتصرف في الشرکة؛ المسؤول عن الحقوق المتعلقة بها أمام الغيرء والشريك 
الموصي هو رب المال في شركة المضاربة» وهو غير مسؤول عن إدارة الشركة ولا يضمن 
لأصحاب الحقوق المتعاملین حقوقهم: ولا يتحمل من الالتزامات الا خسارة رأس ماله في 
حالة الخسارة. ولا يسأل العامل المضارب عن الخسارة فيما يُسمح له من التصرفات» ويكون 
المضارب خر التصرف بحسب عادة التجار» وتوزع الأرباح على حسب الاتفاق بين المتشاركين 
في شركة المضاربة. 

والخلاصة أن هذه الشركة تعتبر شركة مضاربة مع بعض الفروق الطفيفة بينهما في الأحكام 
الفقهية «قلت : والمؤلف حفظه الله تعالى قال في تعريف المضاربة: هي أن يدفع المالك المال 
إلى العامل لیتجر فيه ويكون الربح مشتركاً بينهما بحسب ما شرطا وأما الخسارة فهي على رب 
المال وحده» . إلخ. 

شركة المحاصّة: هي عقد كباقي العقود» بمقتضاه يلتزم شخصان أو أكثر بان يساهم كل منهم 
في مشروع مالي بتقديم حصة من مال؛ أو من عمل» لاقتسام ما قل ينشأ عن هذا المشروع من 


وك ناز سایق إلا آنا سار اتا عن ارز قلس الھا راین مال ركت ولا ترا 


شرکةف: فهي غير معروفة من الناس» ولیس لها وجود ظاهر» وليس لها شخصية معنوية مستقلة 
كباقي الشركات . فهي شركة وفتية کالتیٰ تنشأ في مزاد مثلاً أو في صفقة خاصة تنتهي بانتھاٹھا۔ 
وتصفی الأرباح عقب الفراغ منها فالذي يبرز منها شريك واحد يتعامل في الظاهر باسمهء وتبقى 
الشركة نتتترة: ليس لها شخصية اعتبارية . 

وهذه الشركة إجمالاً جائزة شرعاًء لأنها نوع من أنواع شركة العنان» ليست فيها مساوا: ولا 
تضامن؛ ولا تخافل» وهي معقودة على نوع خاص من أنواع التجارات» والربح يوزع فيها على 
حسب الاتفاق» والخسارة تكون على رژوس الأموال التي استعملت فیها . 

وبصفة دقيقة تعد شركة المحاصة شركة عنان إذا كانت حصص الشر ء شائعة الملكية بين 
لاستثمارها مع بقية الحصص لمصلحة الکل: على أن بقتسموا الربح أو الخسارة فيما بينهم 
بحسب الاتفاق أو الحصص. 

فالمال المقدم من أصحابه إلى أحدهم يعد مضاربة» ويكون الشريك المتصرف مضارباً لكنه 
لما كان متقدماً بجزء من رأس المال فهو شريك عنان أيضاً كما أنه إذا تصرف معه بعض 
الشركاء في إدارة الشركة كانت الشركة شركة عنان بينهم. وأما الذين لم يساهموا في الإدارة 
فهم شركاء مضاربون. ومن المعلوم أن شركة المفاوضة هي اشتراك آنواع من شركة العنان 
والوجوه والأبدان. لأن ما صح بانفراده صح مع غیرہ. فيجوز بناء عليه تعدّد أنواع الشركات 
فی شركة واحدة. 


کے 


قاع هاو د و ماع ےو اع فاع و و و و وع واه هقفار هد هار مہ هام قاع و ےھ فاع ےھ دم ےھ ےی .ےھ 


شركة المساهمة: هي أهم أنواع شركات الأموال» وهي التي يُقسم فيها رأس المال إلى أجزاء 
صغيرة متساوية يطلق على كل منها سهم غير قابل للتجزئة» ويكون قابلاً للتداول. 

وتتحدد مسؤولية المساهم بقدر القيمة الاسمية لأسهمه؛ ويعتبر مدير الشركة وعمالها إجراء عند 
المساهمين لهم مرتبات خاصة سواء کانوا مساهمين أم غير مساهمين. وليس لمدير الشركة أن 
يستدين عليها بأكثر من رأس مالها فإن فعل ضمن هوء ولا ضمان على المساهمين الا في 
حدود أسهمهم. رتوزع الارباج بنسبة الاسهم آي بنسبة رژوس الاموال. وتسمى شركة مُغفلة 
لاغفال الاعتبار الشخصی فيهاء وانما الاعتبار الأول في تكوينها هو للمال» ولیس لشخصية 
الشركاء» بل لا يعرف الج دهم قا ولا يعرفون شيئاً عن إدارة الشركة إلا ما يعرضه 
مجلس إدارتها على الجمعية العمومية عند اجتماعها كل سنة. 

ورأي المشروع الوضعي قصر نشاط الشركات المساهمة على المشروعات الكبيرة نسبياً التي 
تحتاج إلى رؤوس آموال ضخمة لا تتوفر عادة لدى الأشخاص كصناعة الغزل والنسیج» 
والمنسوجات القطنية وغيرها والحدید والصلب» والخزف» ونحو ذلك . 

وهذه الشركة جائزة شرع لآنها شركة عنان لقيامها على أساس التراضي» ركون مجلس الإدارة 
متصرفاً في أمور الشركة بالوكالة عن الشركاء المساهمين» ولا مائم من تعدد الشركاء واقتصار 
مسؤولية الشريك على أسهمه المالية مشابه لمسؤولية رب المال في شركة المضاربة» ودوام 
الشركة أو استمرارها بت سني ان لخر كا ء عليه . والمسلمون على شروطهم فيما هو 
حلال. وإصدار الأسهم أمر جائز شرع أما ار ا أي القزوض بفائدة فلا يحل 
وا 

شركة التوصية بالأسهم: هي التي تضم نوعين من الشركاء. متضامنين ومساهمين. والمساهمون 
كالشركاء الموصين في شركة التوصية البسيطة لا يسأل الواح منهم إلا في حدود الحصة التي 
يقدمها الا أن المساهمين عددهم أكثر بحيث یسمح بقيام جمعية عمومية منهم. ويختلف 
المساهم عن الموصي في أن الأول يملك آسهما قابلة للتداول بعكس الثاني . ولا اعتبار 
لأشخاص الشركاء» وإنما الاعتبار لأموالهم في هذه الشركة. 

وهي جائزة شرعاًء لأنها نوع من شركات العنان التي يشترط فيها التضامن بين بعض الشركاء 
وتلك كفالة جائزة» وحرية الشريك المتضامن بالتصرف مستمدة من إذن الشركاء الاخرين وعمل 
المتضاملین في أموال المساهمين خاضع لأحكام شركة المضاربة. ولا مانم من کون بعض 
الشركاء مساهمين كما بينا في شرتة المساهمت لأن تقدير الحصة بالأسهم جائز شرعاء 
خصوصاً إذا انحصر عدد المساهمين» وعرف بعضهم بعضأ. 

الشركة ذات المسؤولية المحدودة: هى شركة تجارية كباقى شركات الأموال» ولا اعتبار فيها 
سیگ انتھی و مان و ا Î‏ ورام مها عن ھت ھا 
يكون کل منهم مسؤولاً إلا بقدر حصته. فهي تجمع بين خصائص شركات الأموال وشركات 
الأشخاص . ففيها من شركات الأموال أن مسؤولية الشريك محدودة بمقدار حصته وأن حصته 


و و تھا و و و ور تو ها و و ا کہ و و و و کو و و مرا و کہ مرو وا و یر وا و لہ کہ یو و جات وو وو کو anew‏ 


2 تنتقل إلى ورثته» وادارتها كما في شركات المساعمةء يجوز أن يعين لها مدير من المساهمين أو 
من غیرهم بمرتب محدد» ویکون أجيراً أو يديرها آحد الشرکاء نظیر جزء من الارباح. وفیها 
من شرکات الأشخاص أن الشريك یکون صاحب حصة في الشركة ولیس مساهما ولا تکون 
حصص الشرکاء قابلة للتداول كالأسهم التجاریة» وأهم ما پمیزها آنها نتم بالاشتراك الشخصي 
أو الا کتتاب العام . 
وکل ذلك جائز شرع وتعتبر هذه الشركة من شرکات العنان؛ وقد يكون فیها بعضن خصائص 
المضاربة كسا في تحدید مسوولية الشريك بمقدار حصته. كما أن رب المال في المضاربة لا 
ال ایر ا ما 
والخلاصة إن هذه الشركات التي أقرّها القانون المدني ليست غريبة عن قواعد الفقه الإسلامي» 
وإنما هي منسجمة مع أنظمة الشركات التي عرفها فقھاؤناء ولكنها متطورة بحسب حاجة العصر 
وعرفه. فشركات الأشخاص تعتبر جميعها من قبيل شركة المضاربة في الفقه الإسلامي مع 
اختلاف في بعض الأحكام بين الشريعة والقانون حسبما نقتضيه مصلحة الناس وطبيعة التطور. 
وشركات الأموال تعتبر في الغالب من قبيل شركات العنان مع بعض أوصاف شركة المفاوضة 
في حال التضامن» أو أوصاف شركة المضاربة فى حال تحديد مسؤولية الشريك بمقدار حصته 
ا والإدارة توكيل في القيام ٤۳ھ‏ ۶ھ شريكاً مساهماً والوكالة تصح بأجر أو 
بغير أجر؛ أو إن المدیر أجير بقصد الاستئجار أو التوظف إذا كان غير مساهم. 
فهو يعمل بأجر بحكم التوظف لا بحكم المشاركة «قلت: تقدم نقل کلام أبن قدامة في المغني 
فى أنه لا يجوز للشريك أن يأخذ أجراً فى شرکته لأنه يكون أجير نفسه. وفى ماله». والله 
أعلم :٤(‏ ۷ ۔ ۸۸۳)۔ ۱ ۱ 
أقول: لکن الحذر في الشركات المذكورة لو جازت على ما هي عليهء أنها قلما تخلو - أو لا 
تخلو ‏ من محذور المعاملات الربوية» لأن الأصل في تلك الشركات أنها من اختراع الآخرين» 
والآخرون يستحلون الربا وما دخل الربا مشروعاً ولا عملاً إلا أفسده. قال ابن عباس رضي الله 
عنهما: [لا تشاركنّ يهودياً ولا نصرانياً ولا مجوسياً لأنهم يربون] البيهقي وسنده حسن صحيح. 
وقال إياس بن معاوية: [لا بأس بمشاركة المسلمٌ الذمّ إذا كانت الدراهم عند المسلم وتولى 
العمل بها]. ابن حزم في المحلى (۸: )٠٠١‏ كما لا تخلو من شرط يخالف المذاهب الأربعة 
۔ وقد نقلناه في غير هذا الموضع ۔ أن الشريك يجمع بين الشركة والاجارة فيكون شریکا 
وأجيراً بمرتب في عمل شركته. وغيرها. 
وحبذا النظر في كتاب (الشركات) للشيخ الدكتور عبد العزيز الخياط في هذا الباب . 
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ُوَ حل العَین عَلَى مُلْكِ الوَاقف"" والتَّصَدَّقٍ بالمَلْفَعَةِ گالعارية . قلا 


ہک 
ألما 
او 


كتاب الوكف 

)١(‏ هو حبس العين على ملك الواقف: الرقف لغة الحبس يقال وقفه أي حبسهء ولا يقال أوقفه إلا فی 
لغة رديئة. سبب الوقف إرادة محبوب النفس في الدنيا بين الأحياءء وق الأخرة التقرب إلى الله 
تعالى. وشرطه شرط سائر التبرعات من العقل والبلوغء وأن يكون منجزاً لا معلقاً على شيء؛ 
والملك للموقوف وقت الوقف. 
والوقف مشروع؛ قال رسول اله يِِ: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله الا من ثلاث صدقة جارية أو 
علم ينتفع به أو ولد صالح يدعو له" . رواه مسلم وأبو داود والترمذي» وغيرهم. 
وكان أول من وقف رسول الله يل. قال الواقدي في مغازيه: إن أول صدقة موقوفة كانت في الإسلام 
أراضي مخيريق التي أوصى بها إلى النبي ب فوقفها النبي کل . كذا في فتح الباري (5: ۳۰۱) قلت : 
ومخيريق رضي الله عنه حبر يهودي خرج يوم السبت إلى قومه ليعظهمء وسأل عن رسول الله ا فقيل 
له لقد جاء عدوه من قریش ونزل عند أحد فطلب من قومه الخروج لمساعدة رسول الله یه كما هو 
العهدء فأبوا فدخل بيته ولبس ثياب الحرب وحمل سلاحه وقال لأهله: إذا أنا مت في خرجتي هذه 
فمالي لرسول الله ييو وقاتل رضي الله عنه حتى قتل؛ فقال رسول الله 2 : «مخيريق سابق يهودا. 
وكانت تعرف بأرض الصدقة. وكانت قائمة إلى وقت قريب في طريق مطار المديئة المنورة شمالي - 
شرق جامع أبي ذر. . ثم ذهبت بها الأيدي» ولا حول ولا قوة الا بالله. 
وقال عبد الله بن عمر: [أصاب عمر رضي الله عنهما أرضاً من خيبر فقال: يا رسول الله أصبت 
أرضاً بخیبر لم أصب مالاً قط أنفس عندي منه فما تأمرني فقال: «إن شعت حبست أصلها وتصدقت 
بها؛ نتصدق بها عمر رضي الله عنه على أن لا تباع ولا توھب ولا تورث وتصدق بها في الفقراء 
وذوي القربى والرقاب والضيف وابن السبيل لا جناح على من وليها أن يأكل منها بالمعروف ويطعم 
غير متمول ‏ وفي لفظ غير متأثل ‏ مالاً]. رواه الجماعة. 


TVA‏ ۱ ملتقی الأبحر 


يَرُولُ مُلْكُهُ إا أن يَسْكُمْ به حا قیل أَرْ يعلقه بموتہ بان يَقُولَ: إذا مث مد 
وت وَعِنْدَهُمَا و حن القین على مب الله قمالی عَلَى وَجُو یهت إلى 


العِبَادِ ميرم ويرول مل 4 بِمجرد اقول عِنْدَ آبي یوسّت» وَعِند محمد لا ما لم يُسَلْمَهُ 
إلى. وی 
٤‏ از انا از 


ےت سقَايةً ِبَاطاً لبّني السُہیل أو جَعَلَ 


أَرْضَهُ بر لا يرول م عنه کلت" وعد ابي يُوسُف يرول ہِمُجْرّد القَولِء 


سارک ات زی تقول رام اناد نوق نات ونگرا الات واترباظ 


وشرط لتمامه ذفز مَضرَفِ مُوْبّدا"» وَعِنْدَ آبي بُوشت يَصِحٌ بذرنه وا الْقَطَمَ 

3 وکما کان وقف رسول الله ية أصلاً في الوقف الخيري؛ کان وقف عمر رضي الله تعالى عنه أصلاً 
كذلك في الوقف الأملي الخيري. ۱ 
قال الشیخ ظفر: سر ا و دي 
رتو وی وی ال بیس وضع لاس کی پیک کا 6 وھد ی 

کیب @ يه ینس بيك تام لی کہ [آل عمران : ۹١‏ ۔۹۷]. فتلك البقعة a‏ - لله 

تعالى خالصة متحرزة عن ملك العباد» فألحقنا سائر المساجد بهاء وکذا بناء الخانات للسبيل وعمارة 
السقايات للمسلمین؛ وبناء الدور في الثخور ينزلها الغزاة؛ وكذلك بناء الدور بمكة ينزلها الحاج» 
وكذلك من جعل داره أو بعضها طريقاً للمسلمين» فليس للواقف الرجوع في شيء من ذلك ولا رده إلى 
ملكه. وهله الأشياء خارجة عن أملاك مالكيها إلى السُبّل التي جعلوها فيها إجماعاً من غير خلاف . 
فهذه الأشياء قد صارت أصولها فيما جعلت لە؛ وإنما النزاع في وقوف يتصدق الواقف بثمرتها وبما 
خرج من غلتها ويحبس أصولها. كما دل عليه كلام الخصاف في مقدمة كتاب الأوقاف (ص :۱۸). 
قلت : فهذه تعتبر عارية عند الإمام رحمه الله تعالى الا إذا حكم بها الحاکم أو نسبها الواقف إلى ما 
بعد الموت. إعلاء السنن (۱۳: ۹۵)۔ 
وقال الحافظ في الفتح في باب وقف الأرض لمسجد: لم يختلف العلماء في مشروعية ذلك الأمر. 

(١)‏ عو مت : أي رجل ولاه الإمام فإنه حينئذ یزول ملكه ويصير نما وصورته أن يشهد رجل 
عند القاضي بأن فلاناً وقف أرضه مثلاً فيحكم به فيلزم. (المجمع : ۷۳۱). ومثله أن يعلقه بموته بأن 
يقول: إذا مت فأرضي كذا وقف. هذا رأي الإمام الأعظم رحمه الله تعالى. وقال أبو یوسف 
ومحمد رحمهما الله تعالى: ينعقد الوقف قبل أن يحكم به الحاكم وهو المختار للفتوى وهو قول 
سائر العلماء. عن فتح القدير :٥(‏ 4۲۲). 

(۲) وشرط لتمامه ذكر مصرف موبد: لأنه مثل الصدقة فلا بد من ذكر ذلك كالفقراء وطلاب العلم 
وسلاح الجهاد. (وعند أبي يوسف يصح بدونه) وإذا انقطع من وقف لهم أي لم يبق منهم أحد 
صرف إلى الفقراءء وبه یفتی . 


كتاب الوقف 
ضرف إلى القْفراءء وَصَمّ عِنْدَ أبي يُوسُفَ وَفْت المشاع وَجَغْلُ عَلََ الب أ 
الولاية تیه وَجَنْلُ البَعْض آو الكل لأَمَهَاتِ آولاده أو مُدِبَّرِيهِ ما دَامُوا أَحيًا 
وَبَعَدهُمْ للقْقراءء وَشَرْظ أن يَسْتَبْدِلَ غيرَهُ إذا شَاءَ خلافاً محمد في الكل . 

رصح م وف العقار ۳ وَكَذَا المَنْقُولِ المُتَعَارَفٍ وه ند مُحَمَّدٍ کالفأس والمرو 
رالقدوم والمنشار والجتازقي وییابها رَالقَدو والمراجل. والمصاحف. 
الب ا يُوسُف مَعَهُ فی رقف السلاحء والگراع کالخیل والابل في سبیل 
الله تَعَالى وه يُمتَى» وگذا یسح لد أبي پوت وله تبعا کمن وت ضَيْعَة رمَا 
داتسا نم ده وسَايِر الاب الحرالة. ۱ 

ادا مَ صح الوَفْف فلا بْمْلكُ ولا 5ا 
E‏ ین ارتفاع الق بعماریه" “ وَإِنْ لم یبفترظها الوَاقت ان رت عَلَى 


مه كف 


کے جو ۔ عا و کی ر بر 
لا أنه يَجَورَ قَسْمه المَشاع عِنْدَ أبي 


)١(‏ أو الولاية لنفسه: صح للواقف أن يشترط انتفاعه من وقفه» وتولية نفسهء أي تولي أمر الوقف من 
التعيين والعزل» لان شرط الواقف معتبر فيراعى كالنص وعليه الفتوى ترغيباً للناس في الوقف. 

(۲) صح وقف العقار: قال أبو بكر عبد الله بن الزبير الحميدي: [تصدق أبو بكر بداره بمكة على ولده 

فهي إلى الیوم: وتصدق عمر بربعه عند المروة بالته على ولده» فهي إلى الیومء وتصدق علي بأرضه 
وداره بمصر وبأمواله بالمدينة المنورة على ولده» وهي كذلك إلى اليوم]. البناية على الهداية 
.)٩۳۳:۲(‏ وعن عمرو بن الحارث ختن رسول الله وَل أخي جويرية بنت الحارث [ما ترك رسول 
الله ي عند موته ديناراً ولا درهماً ولا عبداً ولا أمة ولا شيئا إلا بغلته البیضاء ء التي كان يركبها 
وسلاحه وأرضاً جعلها لابن السبيل صنقة]. رواه البخاري. 
ا كلا عير رن سب ھا امام ابن جميل رضي الله عنه وخالد رضي الله 
عنه والعباس رضي الله عنه فقال رسول الله : «ما ينقم ابن جميل ال أنه كان فقيراً فأغناء الله 
وأما خالد فإنكم تظلمون خالداً نقد حبس أدراعه واعتادہ في سبيل الله وآما العباس عم رسول 
الله گل فهو علي ومثله معهاء ثم قال: آما شعرت أن عم الرجل صنو آبیه». البخاري في الجهاد 
والزكاة» ومسلم في الزكاة. (الكراع) الدواب التي يحمل عليها كالإبل. 

(۳) لا يُملك ولا يملّك: قال محمد بن عبد الرحمن بن أسعد بن زرارة: [ما أعلم أحداً من أصحاب _ 
زمرك اق اد اس سی كتريس زا نان وقد وق من الهش زا سی رت 
ولا يورث حتى يرث الله الأرض ومن عليها]. الخصاف في كتابه الأوقاف (ص: )١5‏ وانظر الآثار 
العديدة في الباب في إعلاء السنن (۱۳: .)1٤١‏ 
(إلا أنه تجوز قسمته) لأن القسمة من تمام القبض والقبض ليس بشرط عنده فكذا تتمته» وقال 
محمد: لا یجوز. لأن اصل القبض عنده شرط فكذا ما يتم به. وهذا فيما يحتمل القسمة وأما فيما 
لا يحتمل القسمة فيجوز مع الشيوع عند محمد أيضاً . فتح القدير (9 : .)٦٤٤‏ 

)٤(‏ ویبدا: أي يجب على القيم البداءة من (ارتفاع الوقف) أي من غلته التي تحصل منه ويسمون ما 


کت ملتقی الأبحر 


الفْقراء وان عَلی معن فَعَلَيهِ فان امتَنم َو كان شترا آجَرَهُ الحاكم وَعَمْرَهُ من اجره 
رک إليه . 


وَنَفْضٌ الوَثْبِ یضرّف إلى عمارته ۳ إن احتَاجَ ل 
إن تعر ضرف عبیہ ثا يضرف کل لها .ولا فس بن مشتيفي الوئ9) 
فض 
YS‏ 
فيه وَبصلّي فيه واج" ' وَفِي رِوَایة شرظ صلا جاع ولا رجف تحت زب 


لمصالحت م CIE‏ بَابَهُ إلى الظريق وَعرله 


ی ی 5 1 ور م 
أو اتخذ تخذ وسط دا ره مَسْجِدَاً وود بالسّلاة فيه لا ول فل وله ےه و ون 


Se, 


CHEE 2 2 ۳‏ 
٦ 6‏ ول که مه اله ل مطلمّا 


9و 


ول ضاق المسجد" وَیجَنه طَرِيقٌ العَامَةِ يُوَسّعْ مه وبالعکس 

= یحصل من الزرع ارتفاعاً» يريدون بذلك الحاصل بالرفاع» وهو رفع الزرع إلى البیدر بعد الحصاد 
(بعمارته) أي الصرف عليه حتى يبقى على الصفة التي وقفها الواقف . 

)١(‏ ونقض الوقف يصرف إلى عمارته: أي المنقوض من حجر أو خشب (پصرف إلى عمارته) إن احتاج 
إليها بالفعل . 

(۷) ولا یقسم بين مستحقي الوقف: أي لا یقسم النقض ولا ثمنه بين مستحقي الوقف لأن حقهم في 
المنفعة لا في العين فانها من حق الله تعالی . فما حال أولئك الذين باعت حکرمتهم الوقف الأهلي 
ووزعت عليهم وا من قيمتها وهم لا يستحقوتها كيف أخذوها آلیس قد أخذوا بھتاناً ونم 
تا ولا حول ولا قوة إلا باللہ؟ 

۱ فصل 

(؟) ويصلي فيه واحد: في رواية عندهماء لأن المسجد موضع السجود ویحصل بفعل الواحد 
(المجمع :۷۷). (ولا يضر جعله تحته سرداباً) روى الحسن عن أبي حنيفة رضي الله عنه أنه إذا 
جعل السفل مسجداً وعلى ظهره مسكن فهو مسجدء لأن السفل مما يتأبد دون العلوٌ. وعن محمد 
عكس هذاء لأن المسجد معظم وإذا كان فوقه أو مستفل يتعذر تعظيمه وعن أبي يوسف أنه جوز 
الوجهين حين قدم بغداد ورأى ضيق المنازل فيه فكأنه اعتبر الضرورة؛ وكذا عن محمد حين دخل 
«الري» وهذا تعليل صحيح لأنه تعلیل بالضرورة. كذا في فتح القدير (6: .)٤٤٥‏ 

)٤(‏ بمجرد القول مطلقاً: كما تقدم أن التسليم ليس بشرط عنده. 

)٥(‏ ولو ضاق المسجد وبجتبه الطریق : کان المسجد الحرام في عهد النبي ب وأبي بكر الصديق رضي 
اللہ عنه لیس عليه جدار يحيط به» وكانت الدور محدقة به من كل 55 وبين الدور أبواب یدخل 


يم شرظ الواقف في إِجَازۂ الوقف " إن وُجِدَء تالا فَيَحْثَارٌ أن لا تؤ 
افج کر ین و نی ولا غَيرُهًا أَكثرٌ ین سَنَقِ وَلَا يُؤّجْرُ الا بجر المثل ثم 


لا يُنْقَضْ ان 7ق د ک0 ار اھ تر 


وو رم م مو و۶ 


بإِنَابَق أو ولايَةِ ولا از وَ و یره وان غصب عقاره يُحْتَارُ وجوت الف 


ما 
۰ 000 
۰ پا 
Ce‏ 
8 
؟ إن 


= منها الناسء فلما أن استخلف عمر بن الخطاب اشترى دوراً وهدمها ووسع بها المسجد وأبى 
بعضهم أن بأخذ الثمن وامتنع عن البيع فوضع أثمانها في خزانة الكعبة فأخذوها بعد ذلك» وقال لهم 
عمر: آنتم نزلتم على الكعبة ولم تنزل الكعبة علیکم إنما هو فناؤها وجعل سيدنا عمر على المسجد 
جداراً قصيراً محیطاً به دون القامة» وكانت المصابیح توضع عليه. فكان عمر أول من اتخذ للمسجد 
جداراً . فلما کان زمن عثمان رضي الله عنه وكثر الناس اشتری دوراً ووسع بها المسجد الحرام وأبى 
قوم أن يبيعوا فهدم عليهم فصاحوا به فقال لهم: إنما جرأکم على حلمي عليكم فقد قعل بكم عمر 
هذا فلم يصح به أحد ثم أمر بهم إلى الحبس حتى شفع فيهم عبد الله بن خالد بن أسيد فأخرجهمء 
وجعل عثمان للمسجد أروثة» عو حم له]. الحافظ بن ظهيرة» (تاريخ مكة: 
۷ ونقل عن الإمام محمد أنه يجوز أن يجعل شيء من الطريق مسجداً أو يجعل شيء من 
المسجد طریقاً للعامة يعني إذا احتاجوا لذلك. فتح القدير :٥(‏ 460) قال الشيخ ظفر: لکن ينبغي 
تقييد جواز كل ذلك بأمر الإمام أو القاضي؛ وذكر في مستنده في ذلك وهو بناء مسجد الكوفة أيام 
عمر بن الخطاب رضي الله عن انظر إعلاء السنن (۱۳: ۲۱۶). 

)١(‏ والوقف في المرض وصية: يعني فتعتبر من الثلث إن لم تجز الورثة فان أجازوا جاز. 
ولو وقف المريض وعليه دين محيط بماله لم يصحء وان لم يكن محیطا بعد الدين في ثلله. 

(؟) ويتبع شرط الواقف: الأصل أن شرط الواقف كنص الشارع الا فيما خالف الشرع فالغبرة حينئذ 
للشرعء حتى إذا رط الواقف أن لا يؤجر أكثر من سنة والناس لا يرغبون في استشجاره سنة وكان 
إجارتها أكثر من سنة در على الواقف وأنة ی ال ل E‏ 
إلى القاضي فيؤجره أكثر من سنة. (المجمع : .)۷٤۸‏ جج 

(۳) لكثرة الرغبة: لأن المعتبر أجر المثل يوم العقدء وفي ي المنح إذا زاد أ جر المثل في نفسه من غير أن 
يزيد أحد فللمتولي فسخهاء وعليه الفتوى» والمستأجر الأول أولى من غيره إذا قبل الزيادة. 

)٤(‏ بُختار وجوب الضمان: يعني المختار في غصب العقار والدور الموقوفة الضمان» كما أن المختار 

في غصب منافع الوقف الضمان» وعليه الفتویء وكذا منافع مال اليتيم . 

إذا سكن المتولي دار الوقف بغير أجر فعليه أجر المثل سواء كانت الدار معدة للاستغلال أم لم 

تکن: صيانة عن أيدي الظلمة وقطعاً للأطماع الفاسدة وعليه الفتوى. (المجمع: ۷۵۲). 


ملتقی الأبحر 


ول فرظ الؤلآية تمه وکان شاه برع ملف إن شَرَط أَنْ لا و ا 


ت8 0 © 


)١(‏ وان شرط أن لا يُنزْع: يعني يعزل القاضي الواقف المترلي على وتفه (وإن شرط) أي شرط أن لا 
ينزع منه» لأنه شرط مخالف للحکم الشرعي فيبطل . 

فرع: : الباني للمسجد أولى من القوم بنصب الإمام والمؤذن في المختار إلا عیّن القوم أصلح 
منه. قال في الوجيز: لا يجوز الرجوع عن الوقفء إذا كان مسجداً؛ ےت 
الموقوف عليه المشروط كالإمام والمؤذن إذا لم يكونوا أصلح أو في أمرهم تهاون» فيجوز 
للواقف الرجوع في هذه الشروط . 

فرع: الترغيب في الوقف: قال سعد بن عبادة رضي الله عنه: يا رسول الله إن أمي ماتت افأتصدق 
عنها؟ قال: «نعم» قال: فأي الصدقة أفضل؟ قال: «سقي الماء*. قال الحسن تلك سقاية سعد 
بالمدينة. رواه أحمد والنسائى» وأصله عند البخاري. 

وقال رسول الله جه : لان ای لحري سس سةھ مھا انتيوه علا قير رونا تا 
تركه أو مصحفاً ورثه أو مسجداً بناه أو بيتاً لابن السبیل بناء أو نهراً اجراه أو صدقة أجراها من ماله 
في صحته وحياته تلحقه من بعد موته". ابن ماجه والبيهقي في الشعب» وفي تنقيح المشكاة سند ابن 
ماجه حسن؛ ورواه ابن خزيمة في صحيحه إلا أنه قال: «أو نهراً أجراه» ولم يذكر المصحف. 

قلت: وقد كان المسلمون الأولون الأنموذج الأكمل في قصد الإحسان إلى من بعدهم تقرباً إلى الله 
تعالى ورجاء حسن ثوابه عنده» وذلك فی الأوقاف المختلفة التى وقفوها سواء كان ذلك فى 
Ee‏ المنذا وس وعم بيها Es‏ اس مہا ان ENN‏ 
أبناء السبيل في المدن والمفازات والخلوات» أو كان في الإنفاق على الیتامی » وتزویجھم؛ وتزويج 
الفقراءء وغير ذلك بل قد تعدى ذلك على الإنفاق على الحيوانات مثل مرجة الحشيش بدعشق على 
الحيوانات الأهلية التي يطردها مالكوها من الحمير والبغال» ومسجد القطط في دمشق» ومسجد 
SS‏ پ وس ای 
ويا للأسف! إن الكثير من تلك الأوقاف عبشت بها أيدي العابثين واللصوص المعتدين خاصة أوقاف 
المساجد ودور العلم وأوقاف طلاب العلم وكتب العلم بدلاً من أن تزيد في أوقات كثرت فيها 
الأموال وسهل الحصول عليها. لكن. . قد انتقل الشح والبخل والطمع إلى القلوب ولا حول ولا 
قوة إلا بألله . ومع ذلك فلا ينقطع الخیر في هذه | ھ7 المحمدیة آبدا . بحمد اللهء وسيزداد بإذن اللہ 
تعالى فتشرق الأرض من جديد بنور الإسلام إن شاء الله تعالی ۔ 


یی ۱ ۱ 


کتَاب البيُوع 


البیغ مبادلة مال بمال وينعقدٌ بایجاب وقبول بلفظي المَاضٍي کبفت 


0 
۳ 


ا ها دل لی متام و وبا عاطی قیال میس وا تسس مز 


الصٌحیخغ''ء ولز قَالَ: ده بدا فَقَالَ: خدث أؤ رَضِيْتُ صح وَإِذَا أَوْجَبَ 


کتاب البیوع 

تمهيد في الصدق في التجارة والترهيب من الكذب بها . 
قال قيس بن غرزة رضي الله عنه: خرج علينا رسول الله وگل ونحن نسمی سماسرة فقال: ايا معشر 
التجار إن الشيطان والائم يحضران البيع فشوبوا بیعکم بالصدقة». الترمذي وقال: حديث حسن. وعن أبي 
سعيد الخدري رضي الله عنه أن رسول الله ب قال: «التاجر الصدوق الأمين مع النبيين والصديقين 

والشهداء يوم القيامة». الترمذي وقال: حسن صحيح. 

)١(‏ البيع مبادلة مال بمال: ويقصد به إخراج المبيع عن الملك قصداً بالتراضي. ولفظ باع يتعدى بنفسه 
وبحرف يقال: باعهُ وباع منه. والبيع أنواع: فهو بيع سلعة بسلعة» ويسمى مقايضة» وبيع سلعة 
بثمن» وهو البیع المشهورء وبیع ثمن بثمن» وهو الصرف. وبيع دين بثمن وهو السلم. 
والبيع مشروع بالكتاب الكريم . قال الله تعالی : «وأحل الہ اَی وَحَرّمَ لبر [البقرة: ۰]۲۷۵ وبالسنة 
قيما مر من الحدیئین. وبالإجماع فإنه متعقد على جواز البیع. وقد بعث رسول الله وله والناسي _ 
يتبايعون فأقرهم على ذلك» البناية (۲۰۳). 
وفي البيع شروط منھا ما يرجع إلى العاقد: وهو الأهلية أصالة أو وكالة أو ولاية. ومنها ما يرجم 
إلى العقد وهو الإيجاب والقبول وكونهما في مجلس واحد حقيقة» أو حکماً ۔ من القبول حين 
وصول الرسالة من البائع مثلاً ‏ وکونهما بلفظ الماضي. 
ومنها ما یرجم إلى المبيع وهو أن يكون مالا متقوما ۔ والميتة والخمر والتراب القليل لا يسمى مالا - 
مقدور التسلیم» وغير ذلك. 

)٢(‏ بالتعاطي: أي التناول دون الکلامء بان يأخذ ثوباً عليه سعره ويدفع ثمنه دون کلام بينه وبين البائع 


ریو اس گا ار کے 


احَدُعُمَا فللآخر أن يقل کل المبيع بکل امن في المجلس أو يترلء لا بَْضَا و 
عض إلا إذا بيّنَ ثمنّ کل وإن رجح الموجبٌُ أو قام أَحَدُهُمًا عن المَجْلِسٍ قبل 
القبولٍ بطل الإييجابُ0©. 

وإذا وُجِدَ الإيجابٌ والقبول لزم البیع بلا خيار ا 

a‏ و لا في يرو وبشمنٍ حال 
أو مول بأجل معلوم نا کروی رت لمبیغ حتی مضث نم 
فد ال ۶ وان ام انس فان استوث مالي النقودِ 
ورواجُھا صخ؛ ولزم ما قدرٌ من اي نوع کان وان اختلقث رواجاً فمن الأروج» 
وان استوی رواها لا مالیتها قد ما لم ب مھ“ 


ويصح في الطعام کل مكيل وموزونٍ كيلا ووزنا وکذا جزافا إن بیع بغیر 


ہے قال الكرخي رحمه الله تعالی: نما ينعقد بالتعاطي في الخسيس کاللحم والخضرة؛ لا في اللفیس 
كالذهب والجواهر والمشهور من مذهب الشافعي رحمه الله تعالى أن البيع لا ينعقد بالتعاطي . 

)١(‏ بطل الایجاب: لاشتراط کون الایجاب 0 ٰٰ آو حکماً کما تقدم. 

(۲) بلا خيار مجلس : قال رسرل الله ب البيعان بالخیار ما لم یتفرقا». رواه الجماعة إلا ابن ماجه. 
ومعنی الحذيث أن البيعين بالخیار ما لم یتفرقا عن البيع الذي کانا مجتمعین علیه. ومشتخلین به - 
وهذا هو المعنى الذي يعبر عنه بالتفرق بالكلام أي التفرق عن البيع. والمراد بالتفرق هو التفرق 
ناك عن العقد ‏ وقد جاء استعمال الفرقة في الأقوال افتراقا في قوله تعالى في الطلاق: ٭وَإن 
یره یقن اک لا ین یود [النساء: ۱۳۰]. أي يتفرقا بالطلاق» ومن المعلوم أن الطلاق 

یثبت ويتم ولو كان الزوجان في مكان واحد. قال الله تعالی: ایا الب عَامَنوا زوا بالود 
E‏ والبيع عقد یلزم الوفاء به بظاهر الآية. 
فالمقصود بالخيار في الحديث الشريف هو خيار القبول. وقد قال بهذا القول» إبراهيم النخعي 
وسفيان الثوري في رواية» وربيعة الرأي» ومالك ب 0ص۸ انظر العيني في البناية 
(۳: ۱۳ في هذا الموضوع فقد أطال وأجادء وإعلاء السئن فقد أسهب فيه الشيخ ظفر 
(۷:۱۔۳۲) والله أعلم. 

(۳) خلافاً لهما: لأن في إلزامه بسنة غيرها تأجيلاً لم يذكر حائة العقد والتقصير من قبله وحجة الإمام 
رحمه الله تعالى لن التأجيل للتصرف في المبيع وإيفاء الٹمن بواسطته وكان إلى سنة مجهولاً على 
سنة مبدؤها قبض المبيع عرقاً محصلاً لفائدة التأجيل . 

)٤(‏ فسدها لم يبين: أي لم يبين المشتري أحد العقود في المجلس ويرضى به البائع لارتفاع المفسد. 
(وكذا جزافاً) الجزاف البيع بالحدس بلا كيل ولا وزن [رأيت الناس في عهد رسول الله كَل يبتاعرن 
جزافاً. . . ] رواه البخاري. 


جنسه وبإناء أو حجر معیّن لا يُدرى قَدرْہ'' " ومن باع صُبْرةٌ كل صاع بدرهم صحّ 
في صاع فقط إلا ان يُسمّي مُملتھا' ی رت 
جملتُها في المجلس بعد ذلكَء ومن با قطیع غنم كل شاةٍ بدرهم | لا يصح في شي: 
7ئ وکذا لو باع ثوباً کل ذراع ع بدرهم کذا كل موی او وعندهما يصح 

في الكل في جميع ذلك؛ وان باع بر على أنها ما قفيز بمائة درهم فَوْجَدَتُ اقل 
ی ےت وفي المذروع يأخذ 
الأقل بكل الثمن أو یفسخ والزائڈ له بلا خيارٍ للبائع” ای ھا ذراع قسطا 
أحد الاْقل بحصته ١‏ وكذا الژائد وله الخیار في الوجهین . 


3 


وصح بيع 4ھ دار لا بیغ عشرة أذرع من مائة ذراع 


منها وعندهما يصح فبھما' “» ولو باع عذلاً على ال عشرةٌ أبواب فإذا هو أقل أو 
۳ موی ۰۹٥‏ 7 في الأكدر ويم في الائ سمي کر 
المشتري؛ امیا ع ثوب على اه عرة آفرع كل ذراع درهم له المشتري دعشرة 
لو عشرةٍ ونصفاً بلا جيار وبتسعة لو تسعة ونصفاً بخيار لو ود ار متسر 
و ھا ام ان مود ای وس رو اسان 


الأول بعشرة ونصف وفى الثانى بتسعة ونصف . 

(١)‏ لا بدری قدرہ: يعني بيع الكيلي بإناء» والوزني حجر » إذا لم يحتمل الإناء النقصان والحجر 
التفتتء فإذا احتملهما لم يجز. 

(YT)‏ صح في صاع فقط : الصبرة الكوم من الطعام لا بدری كيلهء فإذا قال ذلك صح البيع في صاع 
واحد فقط لكونه معلوماًء وفسد في الباقي لعدم معرفة عدد الاصم. 

(۳) لا يصح في شيء منها: لتفاوت أفرادها وأثمانھاء فلا يصح في شيء. 

)٤(‏ بلا خيار للبائع: لأن الذرع في المذروع وصف. وإنما کان الذرع وصفاً دون المقدار اصطلاحاًء 
لأن التشقيص يضر الأول دون الثانی» وقالوا: ما تعیب بالتشقيص والزيادة والتقصان وصفء وما 
لیس كذلك أصل . وكل ما هو وصف لا يقابل بشيء من الثمن» يعني ما لم یکن مقصود فیشبه 
الأصل فيأخذ قسطا من الثمن. 

(ہ٥)‏ وعندھما يصح فيهما : لأنه باع جزءاً مشاعاً من الدار وللإمام رحمه الله تعالى أن في الثاني ي المبيع 
محل الذرع وهو معين مجهول لا مشاع. ڈالدر - ۳ ولتفاوت جوانب الدار في القيمة فصار کیہ بيع 
بيك من ہیوت الدار بغير تعيين (المجمع : ۳۴. 

)٦(‏ ونصفاً بخیار: لتفرق الصفقة. (وعند محمد يخير) لانه قابل کل ذراع بدرهم؛ ومن ضرورة ذلك 
مقابلة جزئه وقوله أعدل الأقوال. (الدر: .)١4‏ 


ملتقى الأبحر 


فصل 

يدخل البناة والمفاتیخ في بيع الا : بلا ذكرء وكذا الشّجرٌ في بيع الأرضء ولو 
أطلقٌ شراء شجرة دخل مكائها عند محمد رحمه الله وهو المختارٌ جلافا لأبي 
يوسف رحمه اللہ ولا يدخل ال في بيع الأرض ولا مر في بيع الجر إلا 
7 ۰ 4+ ۶۹۰۹۹۹ "“ للبائع : اقلعه واتطعها وسلم 
المبیع . وكذا لا یدخل حب بذرِ لم ینبث بعد وان نبت ولم یصر له قيمةٌ دخل 
و 

ومن باع ثمرةٌ بدا صلاحها" أو لم یبد صح ويقطعها المشتري للحالٍ؛ وان 
شرط تركّها على الشَّجِرٍ فسد ولو بعد تناهي عظهها خلافاً لمحمَّدٍ وكذا شراءً 
الزَرعَ» وان تركها بإذنِ البائع بلا اشتراط طابّ له الزّياد وان بغيرٍ إذنه تصَدَّقٌ ہما 
یت رہد ساد رق 
الإدراك بطلّ الإجارة” ۳" وطایّت الزيادت وان استأجر الارض ات الزرع فسدت 
۶۲ َپٰ باون ولو أثمرّث ثمراً آخرّ قبل القبض فسد ایغ وبعد القبض يشتركا 
والقول في قدر الحادث للمشتري . 
ولو باع تُمرّهُ وا ستثنی منه أرظالا مغلؤقة تص و ل 


فصل 

)١(‏ ولا الثمر في بيع الشجر إلا باشتراطه: لأنه متصل به للفصل فأشبه المتاع الموضوع في البيت» 
بخلاف المفتاح والشجرء لأن البناء متصل بالأرض اتصال قرارء وكذا الأشجارء لأنها موضوعة في 
الارض للقرارء فتدخل تبعاً. (المجمع: ۱۵). ۱ 

)٢(‏ ومن باع ثمرة بدا صلاخها: يعني صح البیم. جم سی بی یی 
یبد بأن لم ينتفع بها في أكل ولا علف» لأنه مال متقوم. بشرط القطع. وقیل: لا يجوز. وهو 
قول الأئمة الثلائة. عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما قال: انهى رسول الله ا عن بيع النخل 
حتى يزهو وعن د بيع السنبل حتى يبيض ويأمن العاهة» الجماعة إلا البخاري. نصب الراية (5: ۵) 
(ويقطعهما المشتري للحال) تفريغاً لملك البائع» وأجرة القلع على المشتري . . (المجمع: ۱۷). 

(۳) بطلت الإجارة: لعدم العرف والعادة والحاجت وفيه غرر. 

(4) صح. وقیل لا: يعني صح البيع. والقاعدة أن كل ما جاز إبراد العقد عليه بانفراده جاز استثناؤہ 
وما لا فلاء فيصح استثناء قفیز من ضبرة؛ وشاة معينة من قطيع» وشجرة معيلة من بستانء كما يجوز 
إیراد العقد عليهاء لا استثناء الحمل وأطراف الحيوان وشاة غير معينة» كما لا يجوز إيراد العقد 
عليها. (الدر: ۱۹)۔ 


كتاب الپیوع تے 


سے میس ہے رد 


مرن کر 


٣٢٣٣‏ ہہ الباقلاء ۶۷۷۷ والارژ 
وهی وكذا اللوژ والفستق والجورٌ في قشرها الأول. 

وأجرة الکیل وِعَدٌ المبيع ووزنہ رد کو یت ۳ وأجرةٌ نقد امن ووزنه 
على المشتري» وفي بيع سلعة يشمن سُلّمَ هو أوَلاً إن لَمْ یکن مؤجّلاً وفي بيع سلعةٍ 

و (۳) 
بسلعةٍ أو ثمن بشم ن سلا مع . 
باب الحِيَارَاتَ 

صح جيار یذ لكل من العاقدين ۳ عا تا وت لا إِنْ أجادَ 
في الثلائة“» زعندهها بجا إل بی ل مدد معلومة أي ل كانت وا اشترى على 
ENS‏ ام نادي سے ولي رب ' لاء الا أن ينقد في 
ا دد يجوز دی اریت أكثر . 

وخیار البائع یمنع خروج المبيع ع ا فان ة قبضه المشتري فھلك لرمه 


(١)‏ ویجوز بيع البر في سنبله : تقدم حديث نهي رسول الله اة اعن بيع السنبل حتی يبيض؟ وإنما يصح 
بغير جنسه لأن القمح بالقمح يدخله الربا إلا أن يكون مثلاً بمثل كما يأتي في باب الربا إن شاء الله 
تعالی. وهنا لا سبيل إلى تحققها. والله أعلم. 

)۲( وذرعه على البائع : لأن التسلیم يقوم بها وهو على البائعء أعني تسلیم المبيع. 
(الصرف). 

ياب الخيارات 


)٤(‏ ال إن أجاز: عن أنس رضي الله عنه أن رجلاً اشترى بعیراً واشترط الخیار أربعة أيام فأبطل رسول 
الله گل البيع وقال: «الخيار ثلاثة أيام». عبد الرزاق في مصنفه: قاله ابن حجر في (التلخیص) 
ل و مي . وفي الباب أن رسول الله 4 گے قال لمنقذ : «بايع وقل لا خلابة ثم 
أنت بالخيار ٹلاثا؛۔ قال این عمر " فسمعته يبايع ويقول: Ey‏ لا خلابة » الحميدي وأحمد 
0 عندھما أن ہین مده لقوله 2-22 رہ لج الراية (AD‏ 

بد سیب ای قد سنا 00ء0000 ۶40م" ا ا اا ۳ 
خالفه. عن البتاية (۳: ۳۷ ات المحلى لابن حزم (۸: (VY‏ . 

9 يمنع خروج المبیع عن ملکه بالاتفاق: وان قبضه المشتري» لأن خروجه إنما یکون برضا البائع 
جر رہ مم و سو وواچیہ لچ 
و سو ہر وہ و ای ل كر 


ملتقى الأبحر 


قیمث وخیاژ المشتري لا یمنمُ فان هلك في يدهو لزم امن وکا لو نله اند 
لا یدخل فی ملك المشتري خلافاً لهما. فلو اشتری زوجتَهُ بالخیارِ لا یفسد 
النْكاخء وان وطتها له ها" لانه یحکم بالتّكاح إلا في الیکر» ولو ولد في 
نہ لا تیر آم ولیی ولو اشتری قريبة به عبداً بد قوله إن ملكت عبد نهو سد لا 


نان فی مدته ولا بغذ حیض لزا و ماس الامتبراع ولا استبراء علی 
البائع إن رد بی ولو بض المشتري به المبِيعَ بإذنِ البائع ثم أودعه عنده فهلك 
0.۳ یا کی کی قد 2 زفق 1 

ولو اشترى المأذون شيئاً به فأبرأة بايعْهُ عن ثمنه يبقى خيارة وله الرَّدْ لأنة يلي 
عدم التملك. ولو اشترى ذم من دم خمراً به فاسلمَ في مدّتِهِ بطل شراؤه كيلا 
یتملکها مسلماً بالإجازة خلافاً لهما في الجميع”” . 

ومن له الخيارٌ یجیژ بحضرة صاحبه وغيبته ولا يفسمٌ إلا بحضرته خلافاً لأبي 
يوسف» فان فسح وعلم به في المدَّةٍ انفسمٌ والا تمّ العقدٌ ویتم العقدُ أيضاً بموتِ 
من له الخیاز؟) وكذا بمضی المثّق وبالأخذٍ بشفعةٍ بسبب المبيع» وبکلٌ ما يدل 
على الرضى كالرّكوب لغير الاختيار» والوطئ والإعتاقِ وتوابعه ولو شرظ 
المشتري الخیار لغيره جاز وأيهما آجاز أو فسخ صَمّ. وان أُجازٌ واحذ وفسخ 
الآخرٌ اعثْرَ السابقٌ ون کانا معاً فالفسحٌ» ولو باعٌ عبدين بالخیارِ في أحدهما فان 
یه وفصل ثمنّ كل صح وإلا فلا. 
(۱) فله ردّها: يعني فله ردّها بالخيارء لأن الرطء هو النكاح لعدم ملك اليمين. (إلّا في البكر) وکذا 

الثیب إذا نقصهاء لأن وطء البكر ينقصهاء وكذا الثيب إذا نقصهاء فلا يرد اتفاقاً. ولو كان المشتری 


غير امرأته لم يحل للمشتري وطؤها أثناء الخيار على الأقوال كلها. وقال أحمد: لا يحل للبائع 
أيضاً. البناية .)٤١ :٣(‏ 

(؟) لعدم الملك: فلا يثبت الإیداعء بل يصير رده لرفض القبض فيقع الهلاك قبل قبض المشتري؛ وهو 
يبطل البیع» وعندهما يهلك على المشتري ويلزمه الثمن . 

(۳) خلافاً لهما في الجميع: أي في جمیع المسائل المذكورة من قوله (فلو اشترى زوجته بالخيار) إلى 
هنا . 

(4) من له الخيار: ولا ينتقل إلى الورثة. وقال الشافعي رحمه الله تعالى: يورث عنه لأنه حق لازم له 
في البیع؛ ولا یتم بموت من له الخيار. 


کتاب ای 


کہ و تشم و ہے یت له علی اعد المشتري 

آنا تاو عرز فى اكت من باه رت يد تخیر؛ بمدّۃِ خيار الشرط على 
الاختلاف؛ والمبيع واحدٌ والباقي أمانڈء فلو یف الكل نك أو تعيّبَ لزم ابي 
فیه وین الباقي ثلامانة رد نصف ثمن کل آو ہت کی 
الكل إلا إِنْ ضمٌ إليه خیارَ الشرط . 


توت ار الس الج الا الف طار ا ھگمرل قیاع أنينها 
بالخیار فرضی آحدهما لا یرد الاخر " خلافاً لهما وعلى هذا شار العیب وائروگ 
ولو اشتری عبداً على أنه خبّارٌ أو كاتبٌ فظهرّ بخلافه أَخلَہُ بكلّ النّمنِ أو ترك“ . 


)١(‏ ويجوز خیار التعبين: يعني يجوز في القیمیات» لا في المثليات لعدم تفاوتھاء لأنه في معنى شرط 
الخبارء لاحتياج الناس إلى اختيار من يوثق بهء أو اختيار من يشتريه لأجله (على الاختلاف) يعني 
بين ثلاثة أيام أو کت پیٹھماء 6 جس (والمبيع واحد والباقي أمانة). يعني أن المبيع 
واحد فقط ؛ والبافي راحداً كان أ أو أكثر أما 

(؟) ويورث خيار التعيين والعیب: بیو تک فللوارث رد أحدهماء وکذا خیار 
العيب» لأن المشتري استحق المبيع سلیمً وكذا وارثه (لا الشرط والرؤية) لأن الخيار مشیثة» وهو 
عرض فلا يتصور انتقاله » والارث هو فيما يقبل الانتقال (لانهما يثبتان للعاقد بالنص والوارث ليس 
بعاقد). وقال الشافعي رحمه الله تعالى: يورث خوار الشرط لأن الوارث ورث الملك على وجه 
التوقف كما كان فله خیار الشرط. 

(؟) لا يرد الآخر بل بطل خياره: لآن رد أحدهما دون الآخر يوجب عيباً في المبيع يعني عيب الشركة 
وهذا إذا كان بعد القبفى» أما قبله فليس له الرد اتفاقاً . وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: 
إن له رد وعو قول الأئمة الثلاثة: لأنه لو لم يملك فسخه كان إلزاماً عليه ہما لا یرضاه. 

)٤(‏ أو ترك: لأن الأوصاف لا يقابلها شيء من الثمن» ما لم تكن مقصودة. 
فرع: مذاهب العلماء في بيع المبيع قبل القبض. 
قال ابن المنذر: آجمم العلماء على أن من اشترى طعاماً فليس له بيعه حتى أن یفبضه. قال 
واختلفوا في غير الطعام على أربعة مذاهب. 
أحدها: لا يجوز بيع شيء قبل قبضه سواء جميع المبيعات كما في الطعام؛ قاله الشافعي ومحمد بن 
الحسن . 
والثاني: يجوز بیع كل مبيع قبل قبضه ال المكيل والموزون. قاله عثمان بن عفان وسعید بن 
المسيب» والحسنء» والحکم؛ والأوزاعي» وإسحاق وأحمد. 
والثالث: لا يجوز بيع مبيع قبل قبضه. ال الذُور والارض. قاله أبو حنيفة وأبو يوسف. 
والرابع : يجوز بيع كل مبيع قبل قبضه لا المأكول والمشروب. قاله مالك وأبو ثور إلخ. النووي 
في شرح المهذب. وإعلاء السنن (۱4: ۲۲۷). 


5 


من اشترى ما للم ره جاژ وله رده إذا رآه ما لم یوجذ ما پبطلك وإن رضي 
قبلّها''' ولا خیار لمن باع ما لم يرة. 

ويبطل 720 +۶ خیار الشرط. من تعييب» وتعيب في يدو و 
رد بعضِوء وتصرّب لا فسح کالاعتاق وتوابعه؛ أو يوجبُ فا للغيرٍ كالبيع 
المطلق؛ والرهن؛ والإجارة قبل الرُؤية وبعدّھاء وما لا يوجبٌ حقاً للغير كالبيع 
بالخیار والمساومة والهبة بلا تسلیم یبطل بعدّها لا قبلها. 

وک رؤيةٌ وجه الرّقيق والدّابة وكقَلِهاء وفي شاة و لحم لا بدّ من الجس 
وفي شاۃ الق لا بدّ من رؤية اضرع ورؤيةٌ ظاهر اللوب إن لم يكن معلماً کافیڈ 
۵0 ٣ھ‏ ان ورؤية داخل الروك داقر بيوتهاء وعند زفر لا بد من 


مشاهدة البيوت وعلیه الفتوى اليوه'" ٠“‏ ول رأى بعض المبيع فلَهُ الخيارٌ إذا رأى 


انت 


وما يعررض ن بالنّموذج کالمکیل والموزوت فرژيةً بعضه کرو کل 6 وفي ما 
ہج ال ونظرٌ الوکیل بالشّراءٍ أو القبض كاف لا نظرٌ الرسول 


فصل 

(١)‏ وان رضي ثبلها: ا ور قال رسول الله گڑ: «من اشتری ما لم یرہ فهو 
بالخيار إذا رآه». الدارقطنی قال أبو الحسن: هذا مرسل؛ وأبو بكر بن أبي مریم ضعیف. وقال ابن 
الهمام في فتح القدير :٥(‏ ۵۳۱) المرسل حجة عند أكثر أهل العلم وتضعيف ابن أبي مریم بجهالة 
عدالته. لا ينفي علم غير المضعفين. وفي نوادر الفقهاء لابن بنت نعيم: أجمع الصحابة على جواز 
بيع الغائب المقدور على تسليمه؛ وان لمشتريه خیار الرؤية إذا رآه. ١ھ‏ من الجوهر النقي (710/9:5) 
وانظر إعلاء السئن :۱١(‏ 4۸). 

(۲) .ويبطل خیار الرؤية: SLE‏ رج سی و من الرضا یت وتعیب قبل. الرؤية 
نعيب لا يرتفع كقطع اليد لأنه أخذه سليماً فيمتنع أن يرده معيباً 

(۳) وعليه الفتوى اليوم: وهذا الاختلاف اختلاف عصر وزمان؛ فان الدور قبل كانت على نمط واحد 
وأما في زماننا فلا بد من النظر إلى داخلهاء لتفاوت بيرتها ومرافقها. 

)٤(‏ كرؤية كله: إلا إذا كان الباقى أردأ من المرئی» فان كان فله الخيار (الدر: ۳۷) قلت: زما أكثر ما 
0 4 ۱ 


وبیغ الأعمى وشراؤة صحیح وله الخيارٌ إذا اشترى ويسقط بجسّه المبیع أ 
شمه أو ذوقه فیما یعرف بذل ویو صف العقار له» ومن راق خد الثوبين فشراهما 


۱ 
۱ 


ثم رآی الاخرّ فله آخذهما آو رژهما لا رد آحیهمّا؟؛ ومن اج ھرتا 4 شرا 
فوجدهٌ متغيّراً يخيّرُ وإِلّا فلاء ون اختلفا في تغیرو فالقول اخ وإ في الرژية 
فللمشتري» ومن اشترى عِذْلَ رظي فباع منه ثوباً أو وهب وسلْم فلهُ أن یره بعيب 
لا بخیار رؤية أو شرط”" . 


ہے دهم 
فصل 2 خیار العَیّب 


تاد ام تھی ٦٤‏ ۶ھ“ 
لا ا و ثمنه الا برضا باسح وکل ما اوجب قان این 
انتجار فهو عیب فالاباق ولو إلى ما دونَ سفر من صغيرٍ یعقل عيب وکنا 
الو في الفراش وهي في الكبير عيبٌ خر فلو أب × أو سرق أو بال في 
Ne E‏ به EE‏ ههد نارق لا 


)0 سر ےت کت 

(۲) لا بخيار رؤية أو لا شرط: يعني من اشترى عدل متاع زطي ولم یرہ [الزط جيل 0+00 
ا ل > لأنه تعذر الردٌ فيما حرج عن ملک وفي رذ ما بقي الصفقة 
قبل التمام» أو لان خيار الشرط والرؤية يمنعان تمام الصفقة بخلاف خیار العيب» لتمام الصفقة بعد 
القبض . 

فصل بے خيار العیب 

(۳) رده أو أخذه بكل ثمنه: عن عائشة رضي الله عنها أن رجلاً ابتاع غلاماً فاستغله ٹم وجد به عیباً 
فردّف وت یت فقال ع: «الغلة بالضمان» . آبو داود: وابن ماجه وأحمد؛ 
وقال وق «المسلم ! خو المسلم لا يحل لمسلم باع من آخیه بيعاً إلا بينها. وقال: ده 
يبينه لم يزل في مقت الله ولم تزل الملائكة تلعنه». رواهما ابن ماج وروی الترمذي مرفوعاً : 
غشنا فليس منا» وقال: حدیث حسن صحیحء والعمل عليه عند أهل العلم كرهوا م 
حرام. فإن باعه ولم يبينه فالبيع صحيح في قول أكثر أهل العلم منهم مالك وأبو حنيفة» أ 
الخ. المفني؛ عن اعلاء السنن (۱4: .)۵٩‏ سی علم المشتري في الس عيبا لم یکن عالما به د 
ولم یحدث عنده ۔ فهو بالخیار ہین الامساك والفسخ (لا برضا بائعه) أي بإمساك المشتري المبیع 
المعیب ونقص نمنه . 

)٤(‏ فهو عیب: والعیب ما یخلو عنه أصل الفطرة السليمة. لأن التضرر بنقصان المالیة» ونقصان المالية 
پانتقاص القيمة فالتضرر بانتقاص القیمة. والمرجع في معرفته عرف آهله كما في البناية . ٠‏ 


والجنون عيبٌ مطلقٌ فلو جُنَّ في صغره وعاودهُ عند المشتري فيه أو في کبرِو رد 
بو وال وال انا والتولّدُ منه عيبٌ في الجارية لا في الغلا إلا أن یکرت من 
داي والاستحاضةٌ عيبٌ وكذا عدم حيض بنتِ سبع عشرةً سنةً لا أقلّء ويعرف ذلكَ 
في قول الامة فترد إذا انضمٌ إليه نکول البائع قبل القبض وبعدّه هو الصحيحٌ» والکفر 
عيبٌ فيهماء وکذا الشَّيبُ وال والسّعالٌ القديمٌ والشّعرُء والماء في العين. 

ف یر عيب قدي" دما حدث عند المشعري عر رج فصان كنوب 

شراۂ فقطعۂ فلع على عيب ولیس له الرةٌ إلا أن یرضی البائُ بو كذلك فله 
کلام تر اتی مل سرخ تزف ضاط درت ارت اشير اریت 
السويقٌ بسمن ثم ظهرٌ عيبُهُ رجمٌ بنقصانه ۹ ولیس لبائیه أنْ یأخدَهُ حتى لو باعه 
ہےر که يد رد تی 
رجعٌ» وكذا إِنْ ظهر بعد موتٍ المشتری؛ وان أعتق على مال أ و قتل لا یرجم 
بشيء» وكذا لو کل العام كله أو بعضّهُ أو لہ بس النَّوبَ فرق لا برجم خلافا 
لهما . 

وذ قوق ی أو عور وس ار ک2 ارھار اکس هک ادا بان 
كان ينتفعٌ به رجح بنقصایه وإِلّا فبکلٌ ثمیْو٣ء‏ ولو وج البعض فاسداً وهو قليل 
كالواحدٍ والاثنينٍ في المائة صم البيعُ والا فسد ورجمٌ بكلّ ثمیی ومَّنْ باع ما شراءٌ 
رَد عليه بعيب بقضاء باقرار أو نكولٍ أو بیو ردهُ على بائعه ولو قبلَهُ برضا لا رده 
عليه . 


ومَنْ قبض ما شراہ ثم أدّعى عيبا لا يُجبرٌ على دفع ثمنه ولكن يبرهِنٌ أو يحلفٌ 


ا فان قال : : شهودي عَیّب دفع إن حلف بائعه ولزم م العيبٌ إن نكل . 


)١(‏ فان ظهر عيب قديم: رجع بالتقصان. لأنه تعذر الرد بسبب العيب الحادث» وطريق معرفته أن یرم 
وبه هذا العیب» ثم يقوّم وهر سالم» فإذا عرف التفاوت بين القيمتين یرجم عليه بحصته من الثمن . 

(۲) رجع بتقصانه: لتعذر الرد يسبب الزيادة. ۱ 

7 رالا فبكل ثمته: أي یرجم بجميع الشمن؛ لأنه ليس بمالء فكان البيع باطلاً. (المجمع: 4۷) 
(ورجع بكل ثمنه) عند الإمام رحمه الله تعالى لجمعه في العقد بين ما له قيمة وما لا قيمة له 
وعندهما يجوز في حصة الصحيح منه وبه يفتى . 

)٤(‏ أو يحلف بائعه: على نفيهء ويدفع الثمن إن لم يكن شهرد. 


كتاب البيوع 


e 


ومن ادّعی باق مشربّهِ يبرهنٌ أوَلاً أنهُ أب عنده ثم يحلف بائعہُ بالل لقذ باعَهُ 
7 أرق قط ۹“ ھ9 حقٌّ الرّدْ عليكَ من الوجُه الذي يَذُعِی أو بالله ما 
ا ع لا با لهذ ا أرما به هذا العیث اوفصاشسی لھا نا 
العیب» وفي إباقی الکبیر يُحَلَّفُ بالله ما أب منذ بلع مبلغ الرّجالِء وعند عدم بين 
المشتري على اباقه عندة یحلف البائغ عندهما لماي ہت واختلفوا 
على قولِ الإمام فان نكل على قولهما حلف ثانياً كما مر ولق قال بائعه بعد 
التقابض بعتكٌ هذا مع آخ وقال المشتري: بل وحدَہُ فالقول لَه وكذا لو الْفقا 
في قدر المبیع واختاها في المقبوض . 

ولو اشترى عبدين صفقة وقبض أحدهما ووجة بالمقبوض أو بالآخر عيباً 
ردّهما أو أخذهما 7 7 ا زار سح 

بعض الكيلي أو الوزني معيباً بعدَ القبض رد کل أو أَخله وقیل هذا إن لم يكن 
روما وال فهو کالعبدین» ولو استُّحِقّ بعضه بعد القبض ليس لَهُ رد ما بقي 
بخلافي الب . 

ومداواةٌ المعيب بعد رژية العيب ورکوبٔهُ رضأ 7٦7‏ 9 ۶۷۶۰۹۰۹" ۶" 
علفه» ولا بد له منه فلاء ولو قط المبیغ بعد قبضو أو قتل بسبب عند البائع ره 
۲۳ "۳ھ" : رجع بفضل ما ی کونه سارقاً وغيرٌ سارتی أو قاتلاً وغیر قاتل ان 
لم بعلم بالعيب عند الشراء الا فلا» ولو تداولثه الايدي ثم لع في ید الاح 
رج م الباعةٌ بعضّهم على بعض كما في الاستحقاتي» وعندّهما یرجم الأخيرٌ على 
بائعه لا بائعة على بائعو. 


رلو با بشرط البراءة من کل عيب صح وان لم يعد العيوبَ ٠"‏ ويدخل في 
البراءة الحادثٌ قبل القبض عند أبي يوسف خلافاً لمحمَّدٍ.. 


(۱) فالقول له: أي للمشتري مع الیمین؛ لأن القول للقابض أميناً كان أو ضمیناً كما في الوديعة 
والغصب . 

(۲) رده كله أو أخذه: أي أخذ كله بعيبه؛ لأنه كالشيء الواحد» فليس له أن یأخذ البعض سواء كان قبل 
القبض أو بعده كالثوب الواحد إذا وجد ببعضه عيبا . 

(۳) وان لم يعد العيوب: لان الجهالة في الابراء لا تفضي إلى المنازعة» وان تضمن التمليك» وقال 

. الشافعي رحمه الله تعالى: لا يجوز لأن الإبراء عن الحقوق المجهولة لا یجوز؛ وبه قال أحمد 


یہ رھ و و و و وھ پ و مه مج مداه و عو ےو و وو و تم ع فاع عد وم مو ےھ اوھ و و هد لد فاع مار عار وان 


وقال زفر: الع جائز والشرط فاسد. 

قال الامام محمد: وبلغتا عن زيد بن ثابت أنه قال: من باع غلاما بالبراءة فهو بريء من کل عيب» 
وكذلك باع عبد الله بن عمر بالبراءة ورآها براءة جائژة. فيقول زيد بن ثابت وعبد الله بن عمر: نأخذ 
من باع غلاماً أو شيئاً وتبراً من كل عيب فرضي بذلك المشتري وقبضه على ذلك فهو بريء من كل 
عيب علمه أو لم يعلمه» لأن المشتري قد برأه من ذلك إلخ. موطأ الإمام محمد (۲۷). 

فرع: في حديث المصراة قال أبو هريرة رضي الله عنه: قال رسول الله 5پ : الا تصروا الإبل والغنم 
فمن ابتاعها فإنه بخير النظرين بعد أنه يحتلبها إن شاء أمسك وان شاء رذها وصاعاً من تمر؛. رواه 
البخاري. فتح الباري :٤(‏ ۸ لم يعمل أبو حنيفة رحمه الله تعالى بهذا الحديث لأنه معارض 
لعموم القرآن الكريم والسنة كقوله تعالى: ون عام فاقوا پیٹل ما عیبر بو [النحل : 
.٦‏ وكقوله عليه السلام : «الخراج بالضمان» رواه أحمد والشافعي وأصحاب الستن» وصححه 
ابن القطان والترمذي. ثم إن حديث المصراة فيه اضطراب في الإسناد والمتن وغیر ذلك . قال الشيخ 
ظفر بعد بت ین افتری على ی نی ترکوا حدیث المصراة پات من فند احتمل بھتانا عظيما 
وتجشم أمراً وخیما واقتحم مدخلا أليما ورد الحديث بالحديث لیس بدعا عند الحنفية . فقد سبقهم 
إلى هذا بعض كرام الصحابة رضوان الله عليهم» فقد رد ابن عباس حديث أبي هريرة في الوضوء مما 
مسّته النار» والوضوء من حمل الجنازة بمجرد القياس. وکدا رد عمر رضي الله تعالى عنه حديث 
فاطمة بنت قيس لظنه أنها أخطأت في الروایةء بل قد رد الجمهور حديث البخاري في الانتفاع 
بالمرهون ونصه: «الرهن يُركب بنفقته إذا كان مرهوناً ولبنُ الدز يُشرب بنفقته إذا کان مرهوناً وعلى 
الذي يركب ويشرب النفقة». فتح الباري (۵: ۱۰۸) فذهب الجمهور إلى أن المرتهن لا ينتفع من 
المرهون بشيء وتأولوا الحديث لكونه ورد على خلاف القياس من وجهين أحدهما التجويز لغير 
المالك أن يركب ويشرب بغیر إذنه . والثاني تضمينه ذلك بالنفقة لا بالقيمة» قال ابن عبد البر: هذا 
الحديث عند جمهور الفقهاء يرده أصول مجمع عليها وآثار ثابتة لا يختلف في صحتهاء ويدل على 
نسخه حديث ابن عمر الماضي في أبواب المظالم ١لا‏ تحلب ماشية امرئ بغير إذنه؛ المراد منه. فتح 
الباري (۵: ۱۰۸) فماذا على آبي حنيفة لو ترك حديث التصرية بمثل ما تركوا به هذا الحديث» مع 
آنه لم يترك هذا ولا ذاك ولم يرد شيئاً منهما ہل حمل كلاً متھما على محمل حسن لا يخالف 
الأصول. فيا ليت ابن حزم ومن تبعه ألانوا كلامهم وأحسنوا الظن بإمام عظيم» وسلموا له دليله 
رنظره وقانوا: لكل وجهته. انظر المسألة بطولها في إعلاء السئن (۱۶: 57 ۹۱) والله أعلم. 

وقال الإمام العيني في عمدة القاري شرح البخاري: قال أبو حنیفة وأبو يوسف في المشهور عنه 
ومالك في رواية» وأشهب من المالکية وابن أبي ليلى في روایةء وطائفة من أهل العراق: لیس 
للمشتري رد المصراة بخيار العيب» ولكنه برجم بالتقصان لأنه وجد ما يمنع الردّ وهو الزيادة 
المنفصلة عنها. وفي الرجوع بالنقصان روايتان عن أبي حنيفة» في رواية شرح الطحاوي یرجم على 
البائع بالنقصان من الثمن لتعذر الردٌء وفي رواية «الأسرار» لا یرجم لأن اجتماع اللبن وجمعه لا 
يكون عیباً (۵: ۵۱۰). 


بَابٌ البَيّع الفَاسِدٍ ‏ 


بيع ما لیس بمال"؟ والبيمٌ به باطل کالم والميتة والحرّء وكذا بیغ أمٌّ الولدٍ 
والمدیر ل اکھت آن يحي وكذا بیع مال غير متقرّم کالخمر 


ام 


والخنزیر الس ۰ وبیغٌ قِنّْ َم إلى خر وذكيّةٍ ضمت إلى میت و تک 
0 4" وصحٌ في قِنٌ ضم إلى مدیّر أو إلى 
قن غيره بالحضَّةء وكذا في ملكِ ضمٌ إلى وقفی في الصّحيح» وبيع العرض بالخمر 
آو بالعکس فاس وکذا مد بالخنزیر*؟. 


باب البیع الفاسد 


)١(‏ بیع ما لیس بمال: قال في المجمع: واعلم أن البیوع على أنواع» صحیح: وهو المشروع بأصله 
ووصفه: وباطل وهو ضده. وهو لا يميد الملك پوجه. وفاسد: وهو المشروع باصله دون وصفه 
ویفید الملك إذا اتصل به القبض . ومکروه: وهو المشروع بأصله ووصفه ولکن جاوره شيء منهي 
عنه. وموقوف : وهو المشروع باصله ووصفه ویفید الملك على سبیل التوقف ولا يفيد تمامه لتعلق 
حق الغیر به مثال الباطل ما اختل رکنه مثل کون أحد العاقدین فاقد الأهلية أو اختل محله مثل کون 
المبيع أو ثمنه میتة . 
ومثال الفاسد بيع السمك في الماء وبيع المجهول؛ مثل دار من دور؛ أو كتابا من کتب وحكمه 
وجوب الفسخ ؛ شرعاً إما منهما أو من أحدهما أو من القاضي بشرطين: بقاء المعقود عليه على ما 
كان قبل القبض وعدم تعلق حق الغير به. . فلو باع من اشترى فاسداً وقبضه امه متنم الفسخ؛ وهو 
مكروه كراهة تحريم مثل بيع النجش» تلقي الركبان» بيع الحاضر للبادي. 200 
للشيخ الدكتور وهبة الزسيلي (1: ۲۳۷) وقال حفظه الله تعالى في موضع آخر بعد أن ذكر أن عند 
غير الإمام أبي حنيفة يكون البيع صحيحاً أو باطلاً فاسداًء فالفساد والبطلان عندهم سواء قال : 
ومنشأ سر ہت رک هل يقتضي الفساد أي عدم الاعتبار والوقوع 
في الإثم معا أم يقتصر على [يجاب الإثم وحده مع اعتباره أحياناً» ثم هل يستوي النهي عن ركن 
من أركان العقد مع ال لنهي عن وصف عارض . ثم قال: وقال الحنفية: قد یکون نهي الشارع عن 
العقد معناه إثم من يرتكبه فقط لا إبطاله» ويفرق بين النهي عن أصل العقد وأركانه» فيوجب بطلان 
العقد» وبين النهى عن أمر آخر كوصف من أوصاف العقد فيرجب فساد العقد فقط ؛ لأن المعاملات 
ينظر فيها إلى جانب مصالح العباد. فإذا كانت مخالفة العمل راجعة إلى حقيقته كبيع المعدوم لم 
تتحقق به مصلحة أصلاًء فكان باطلاً (4 : .)٦٤٤‏ 
(بيع ما ليس بمال والبیع) أي بيع الشيء (به) أي جعله ثمناً. 

(۲) بالشمن: كالدراهم والدنانیر حالاً أو مؤجلاً؛ لأن المقصود في البيع عين المبيع» وإذا جعلت الخمر 
مبيعة تكون مقصودة» وفيه إعزازهاء والشرع أمر بإهانتها. (المجمع: .)٤٥‏ 

(۳) وبيع العرض بالخمر: أو بالعكس فاسد» أي فاسد في العرض فيملكه بالقبض فتجب قيمته لوجود 
حفيقته وهو بيع المال بالمال؛ فان الخمر عند البعض مال» ولا يملك الخمر لبطلان البيع في 


سے 
ولا یجوژ بی طیر في الهواء"'' وسمك لم بُصد أو صد وألقي في حظيرة لا 
يؤخدٌ منها بلا حيلةٍ أو دخل إليها با بنفیه ولم یس مدخلة: ود عبار لفو فیها 
وأمكنّ أخذَهُ بلا حبلة ص ولا ر بیع الحمل والتتاج واللبنِ في الضّرع» وكذا اللولو 
في الصدف والضوفِ على ظهرٍ الغنم لاف لأبي يوسف فيهماء ولا بيع اللحم في 
اة 000 حم ا رو وان ا فلو 


ولا البیغ بالملامسة والمنابذةٍ وهو إلقاء الحجر بأن يتساوما سلعةً فیلزمُ البِيعٌ لو 
لمسها المشتري أو وضع عليها حجراً أو نبذها إليه البائِعٌء لفقدان الرضا من 
المشتري حيث لم يتعين المبیع: ولا بیغ ثوب من ثوبينٍ إلا بشرط آن بخ هم 
و ات 7ی عر او كُوَاراتٍ خلافاً لمحمَّدٍ رحمه 
اش ولا بیع دود الق وہیضوں وعند أبي يوست ت يجورٌ في الڈُود إذا کان مع ا 
وفي البیض عنه نت سل متفر تا شا وی انم لاب 
ی اس سور سے لا یل صحیحاً ارت 


1 


ولا لبن امرأةٍ ولو بعد الحَلّب''' > وعند آبي يوست يصح في لبن الأمَةِء رلانٹر 


ہے الخمر؛ حتی لو هلكت عند المشتري لا يضمن. لانها غير متفودة (وكذا بيعه الخنزير) فاسد في 
العرض باطل في الخنزير. وباختصار (بيع العرض بالخمر أو الخنزیر أو بالعکس) فاسد. 

. ولا يجوز بيع الطير في الهواء. يعني هو فاسد إذا قبضه ثم ارسله» أما بيعه قبل قبضه فهو باطل‎ )١( 
(ولا بيع الحمل والنتاج) الحمل بسكون الميم: الجنين. والنتاج حبل الحبلة. والبيع فيهما باطل‎ 
لنهيه بيا . قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنہ: [لا تشتروا السمك في الماء فإنه غرر] رواه أحمد»‎ 
وقال عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: «نهى رسول الله ية عن بيع حبل الحبلة» أحمد ومسلم.‎ 
والنهي للجهالة الفاحشة. وعنه رضي الله عنهما أن النبي ية انھی عن بيع المضامين والملاقیح‎ 
وحبل الحبلة» قال: [والمضامين ما في أصلاب الإبل» والملاقيح ما في بطونها وحبل الحبلة ولد‎ 
ولد هذه الناقة]. أخرجه عبد الرزاق؛ قال ابن حجر في الدراية: إسنادہ صحيح.‎ 
(ولا المزابنة) (والمحاقلة) قال آنس رضي الله عنه: «نهى رسول الله بي عن المحاقلة والمحاضرة‎ 
والمنابذة والملامسة والمزابنة* البخاري انظر نيل الأوطار (5: ۹۷) «المحاضرة! بیع الثمار قبل أن‎ 
0١ : )( تطعم وبيع الزرع قبل أن يشتد ويفرك . الفتح‎ 

69 خرصاً: يعني حزراً وظناًء وما يكال لا يباع بمثله إلا مثلاً يمثل مع القبض في المجلس . 

(۳) ولو بعد الحلب؛ لانه جزء الادمي وهو بجمیم أجزائه مصون عن الابتذال بالبیع. 


1 ( 3 و Is‏ یت - :ہت وا ے 
الختزیر ۲ ولکن يباح الانتفاع به للخرز صرورة» وید الماءٌ القلیل عند آبي 


ولا یع شر الادم ولا ہے ولا بشيءٍ من أجزائوء ولا یئم جلود الميتة 
,3ئ" ویجوژ بعدَهُ وینتفع بوء و وينتفمٌ به وکذا عصبّها وقرثها 
و وشعرها ووبرها وكذا عظم الفيل انا من رع الله . 


دلا يجوز بیغ علوٌ سقط ولا المسيل ولا هبنهُ وا في الظّلریق ٠"‏ دلا بيع 


و 


ا EE‏ باع كبشا فإذا مہ م ویخیّن ولا 
و مما باع قبل نله الم(" '. وكذا شراؤهٌ مع غیرہ بلمنه الأول قبل 


(۱) ولا شعر الخنزیر: لأنه محرم فیبطل لنجاسته . (ضرورة) وعن أبي یوسف رحمه الله تعالی أنه مکروه 
لأنه نجس» ولذا لم یلبی السلف هذا الخف وقیل : إذا لم یوجد الا بالبيع جازء لکن الثمن لا 
يطيب للبائم. وقیل : هذا إذا كان منتوفاً. فالمقطوع یکون طاعراً. (ولا بیع شعر الادمي) لانه مکرم 
ولو كان كافراً» وفي البیع إھانة ولا يجوز 

(۲) ولا يجوز بیع علو سقط : سرت الاق فين باولا ما قلت: لكنهم الآن بیبعون 
سطح العمارة من أجل البناء» وكيف لا يكون موجوداً وسفله قائم. قال الشيخ وهبة الزحيلي: وقال 
غير الحنفية: يجوز بيعه استقلالاً لأن الحقوق أموال عندهم. وهذا هو المعقول والأصح فقهاً 
وعرفا . الفقه الاسلامي .)1٠۹ :٥(‏ 
(وصخا في الطريق) لأنه معلوم الطول والحرض» وفي بيع حق المرور روايتان: البطلان والجوازء 
أما البطلان فلأنه ليس بمال ووجه الصحة الاحتياج إليه» وهو حق معلوم متعلق بعين باق. وصح 
ہے تب دبي بالإجماع» ووحده في رواية والقاعدة عندنا: أن المنافم حقوق» 
والحقر ق لا تما لاه وتقوم بمال کالاجارتی لذا لا يجوز إسكان الفقير البیت بقيمة ما يجب أن 
یدفع من زكاة» لان الزكاة تمليك مال» والسكن منفعة وليست بمال. وال أعلم. 

(۳) قبل نقد الثمن كله أو بعضه: لأن الثمن لم یدخل في ضمانه. وصورنه باع جارية مثلاً بالف حالة أو 
نسيثة فقبضها المشتري» ثم اشتراها البائع من المشتري قبل نقد الثمن الأول بالأقل فالبيع الثاني 
فاسد. وقال الشافعي رحمه الله تعالى: يجوزء لأن الملك فيه 0 ٠‏ فیجوز بیعه بأئ۔ قدرس... 
كان من الثمن» راع من خی ابا أو دفعه بمثل الثمن الأول أو بأكثر حیث يجوز. 
رصورته أن يشتري محتاج من غني كيساً من البن بكذا نسیلةء ثم يبيعه للبائع بأقل من ذلك» ویقبض 
الثمن. فإنه يشابه الربا معاذ الله. فان البائع قد أخل زيادة على قرضه من ذلك المحتاج. 
قالت امرأة أبي اسحاق السبيعي : [دخلت على عائشة في نسوة فسألتها امرأة فقالت: يا أم المؤمنين 
كانت لي جارية فيعتها من زيد بن الأرقم بثمانمائة إلى العطاء: ثم ابتعتها منه بستمائة فنقدته الستمائة 
وكتبت عليه ثمانمائة فقالت عائشة رضي الله عنها: بلس ما اشتريت وبئس ما اشترى أخبري زيد بن 
أرقم أنه قد أبطل جهاده مع رسول الله كله لا أن يتوب . فقالت المرأة لعائشة: أرأيت إن أخحذت 


۳۹۸ ملتقى الأيحر 


نقَدِهِ ویصح في الغير بحضیو» ولا شرا زیتٍ على أن يرنه بظرفه ويطرح عنْه لكل 
ار ةا © ون شرظ ظرخ يثل وزن الظرفب يصح وان اختلفا في شرف 
وقدره فالقول للمشتري» لو مر مسلم دم ے جد أو شرائها صصح خلافاً لهمااگ 
وکذا لو أمرّ المحرم غيرَه ببيع صیدی ول شری كافرٌ عبداً مسلماً أو مصتفاً صحٌ 
ويجبر على إخراجهما مِنْ E‏ 


والبِيعٌ بشرط يقتضيْه العقدٌ صحیحٌ كشرط الملكِ للمشتري» وكذا بشرط لا 
یقتضیه ولا نفع فیّه لأحدٍ كشرط أن لا يبي الدَابَّةَ المبيعةً» ولو بشرط لا یقتضیْهِ 

العقَدُ سس ا ا ا 

رأس مالي ورددت عليه الفضل؟ فالت: امن جم موه من ری هن تم ما سلت4[البترة:۲۷۵]] 
۳ اق في مصفه. وأحمدء وقال في التنقرح : هذا إسناد جيد عن إعلاء الستن (۱8: ۱۳۵). 

(۱) مقدار معین : لأن هل هذا شرط لا یقتضیه العقد. قلت : وهذا ما يقم : فى آسواق الخضراوات بالجملة 
يجعلون في الصندو وق أو في الشوال كذا ہنا و فا وکا 27 فيه . 

)۲( صح خلاقاً لهما: يعني عند الإمام رحمه الله تعالى مع أشد الكراهة توكيل المسلم ذمياً بب ببيع الخمر 
وشرائهاء ثم إن كان خمراً يخللهاء وان كان خنزیراً يسيّبه. وقالا: لا يجوز إذ لا ولاية لموكله فکذا 
وكيله . 
بلغ عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن عماله يأخذون الجزية من الخمر فناشدهم ثلاثاً فقال له بلال 
إنهم ليفعلون ذلك قال: [فلا تفعلوا آرلوهم بيعها فان اليهود حرمت عليهم الشحوم فباعوعا وأكلوا 
أثمانها] عبد الرزاق نص الراية :٤(‏ ۵۵). 
قال أبو عبيد في «الأموال»: يريد أن المسلمين كانوا يأخذون من أهل الذمة الخمر والخنزير عن 
جزیة رؤوسهم وخراج سی > ثم يتولى المسلمون بيعها. فهذا الذي أنکرہ بلال ونهى 
عنه عمر؛ ثم رخص أن يأخذوا من أثمانها إذا کان أهل الذمة المتولين لبيعهاء لأن الخمر والخنزیر 
مال من أموال أهل الذمة ولا 82 للمسلمين. قلت: وانظر بعد هل لابن حزم حق في التشی 
على الامام رحمه الله تعالى بعد هذا الدليل؟ . 

(۳) ویجبر على إخراجهما من ملكه: يعني يجبر المشتري الکافر على إخراجهما من ملكه دفعاً للذل من 
ہیما وقال الشافعي رحمه الل تعالی: لا یجوز. قال الامام رحمه ال تعالی: یجوز بیع المصحف 
إلى الکافر إن ظن أنه يتخذه ليستفيد منه آما إذا اتخذه ليرد به على المسلمین فلا. 

33 أو لمبیع يُستحقٌ: أي لمبیع هر آدمي من آهل الاستحقاق. (فهو فاسد) لما فيه من زيادة خالية عن 
العوض» فیکون ربا وکل عقد شرط فيه الربا یکون فاسداً. قال في شرح المجمع : إنما یفسد البیع 
بشرط إذا ذکره بکلمة (علی) وأما إذا ذکره بحرف الشرط كما إذا قال بعت كذا (إن) كنت تعطيني 
كذاء فالبيع باطل» وقال الامام الشافعي رحمه الله تعالی ني شرح حديث انهی النبي ية عن بیعتین 
في بيعة» رواه أحمد والنسائي هر أن يقول بعتك هذا العبد بألف على أن تبيعني دارك بکذا أي إذا. 


کتاب البيوع 


یعتقَهُ المشتري أو يديره أو يكاتبة أو أمة على أن يستولدّهاء فلو أعتقةُ المشتري عاد 
البيعٌ صحيحاً فیلزمُ امن وعندهما لا يعودٌ فتلزمٌ القيمة» وكشرط أن يستخدمَّة 
البائع هرا آو پسکتها آو لا یسلمّها إلى رس الشهر آو پقرضه المشتري درهماً 
آو يهدي له هدیا أو يقطع اوت الثوبٌ ويخيطة قباء أو قميصاً أو يحذو النعلَ أو 
رکه ويصحٌ في النعلِ استحساناً . 


ولا یجوژ بیع أمة إلا ديه ولا البیع إلى اور " والمهرجانٍ وصوم 
التصاری وفطر اليهود إن لَمْ يعلم العاقدانِ ذلك ولا البيعٌ إلى الحصاد والدياس 
والقطافي والجز ا الحا وتصحٌ الكفالة ا هذه الأوقات» RE‏ 


الأجلٌ قبل حلوله صح وكذا لو باع طلقا ثم أجل إلى هذه الأوقاتٍ. 


= وجب لك عندي وجب لي عندك . ووجه الفساد في هذه الصورة هو تعليق البيع على الخطر. عن 
إعلاء السئن (۱6: ۱۷۳). 

(۱) وكشرط أن يستخدمه البائع شهراً: عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ أن النبي ی انهى عن بيع 
وشرط؛ الطبراني في الأوسطء والحاكم في علوم الحدیث» وسكت عنه عبد الحق في أحکامه: 
نصب الرایة (5: ۱۷). 
وما جاء عن جابر رضي الله عنه وبيعه جمله لرسول الله ية فقد جاء في رواية أحمد عنه [فتزلت عن 
الرخل إلى الأرضء قال يعنى النبى يل ۔ «ما شأنك؟» قال فقلت: جملك قال لي: «اركب 
جملك» قلت: ما ول ی راک 0-0 قال كنا نراجعه مرتين في الأمر إذا أمرنا به فإذا أمرنا 
الثالثه لم نراجعه» قال: فرکبت الجمل ]. 
وفي رواية أبي هريرة عن جابر رضي الله عنه [فاشتری مني بعیراً فجعل لي ظهره حتی أقدم المدینة] 
وفي رواية أنه قال «آخذته بكذا وکذا وقد آعرتك ظهره إلى المدینة. عن اعلاء السنن (14: ۱۶۱) 
ومراجعه من فتح الباري (۵: ۲۳۲) و مسلم (۲: ۲۸ ۲۹) (أو پشرکه) التشريك وضع الشراك على 
النعل» أي السير الذي على ظهر القدم وترل وٹ وو نی سد ہیوت 
(ويصح في النعل استحساناً) يعني ب يصح البيع بشرط أن يصنعه البائع نعلا » لأن هذا الاستصناع مما 
تعامل به الناس من غير نكير. 

" (ولا البيع إلى النيروز) إلخ : للجهالة فان النیروز أنواع منه النيروز السلطاني أول يوم من الربيع.‎ )٢( 
والمهرجان أول يوم من أيام الخریفء وهو نوعان كذلك (وصوم النصاری وفطر اليهود) لأن ابتداء‎ 
صوم النصارى مجهول. وابتداء صوم اليهود وفطرهم مجهول كذلك لانهما يختلفان باختلاف عدة‎ 
شهر. هذا إذا لم يعرف العاقدان هذه الآجال وكذا إذا لم يعرف أحدهماء أما إذا كان ذلك معلوماً‎ 
. عندهما فيجوز البيع لعدم النزاع‎ 
قال ابن عباس رضي الله تعالى عنھما: [لا تبيعوا إلى العطاء ولا إلى الأندر ولا إلى الدياس].‎ 
.)۱4٩ :١8( «کتاب الام» (۳: 40) وهذا سند صحيح. وتمام الكلام في إعلاء السئن‎ 


۱ ملتقى الأبحر 


ج سس 


ومن باع نصیبّه من دار يجوز E OEE‏ خلافاً 2 يوسفا. 
ويكفي علمُ المشتري عند محمَّدٍ. 
فصل 
قبض المشتري المبیع بيعاً باطلاً بإذنِ بائعه لا يملكة”") وهو أمانة في یو عند 


2ئ٤‎ 


البعض ومضمون عند البعض› E‏ اا 
الاختلافي فيما لو بیع متیر أو أمّ ول فسات في ید مۂ 9 کی له كمي د 
ِلافاً لهماء ولو قبض المبيع بیعاً فاسداً بإذنِ بائعه صريحاً أو دلالةً کقبضه في 
مجلس عقدو وکل م فرصت ال کا اس لات ایس کالم 
في القيمي””؛ ولکل منهما فسخه قبل القبض وبعدَهُ ما دام في ملك ا الو ناو 
كان الفساد في ضلب العقدِ كببع درهم بدرهمین؛ > وان كان لشرط زائد كشرط أن 
يَهِدِي له مديةً فكذا قبل القبض وأما بعده فالفسحٌ لِمنْ له الشَرظ لا لِمنْ علیه ولا 


(۱) يجوز إن علمه المتعاقدان: أي علما النصيب من تلك الدارء لان الجهالة تفضي إلى المنازعة» فلا 
یجوز . وقال آبو یرسف: یجوز. لانهما رضیا بالجهالة فلا تفضي إلى المنازعة (ويكفي ان علم 
المشتري عند محمد) لآن جهالة المبیع تضره هو لا البائع فیشترط علمه. (المجمع: 14). 
فرع: في تخلیل الخمر: قال الإمام محمد في «الحجس»: بلغنا 00 طالب أنه كان 
يصطبغ بخل الخمر؛ أي : يأتدم به. وهو في كتاب الأموال (۱۰۵) وبلغنا عن ابن عباس؛ ويغلنا 
عن أبي الدرداء قال: [لا بأس بخل الخمر] وسثل عطاء في رجل ورث خمرا؟ قال: يهرقهاء قلت : 
لو صب فيها ماء فتحولت خلاً؟ قال: إن تحولت خلا فلا باس به إن شاء بأعه]. قال مخمد: وما 
بهذا بأس أليس جلد الميتة يدبغ وهو للمسلم فيحل الانتفاع به وقد حرم الله الميتة كما حرم الخمر 
الخ. (ص: ۸٥۲)۔‏ 
وعن الحارث العكلي في رجل ورث خمراً قال: [يلقي فيها ملحاً حتى تصير خلاً] الأموال )٠١5(‏ 
والله أعلم وانظر إعلاء السنن :۱١(‏ ۱۳۹). 1 

فصل 

. (؟) لا يملكه: لما ذكر البيع الفاسد والباطل ذكر حکمهما عقيبهما (لا يملكه) لانعدام الركن؛ وهو 
مبادلة المال بالمال والمبيع الباطل لا يعدٌ مالاً (وهو أمانة في يده) فيملك أمانةء إذ الباطل هدر 
فلا يضمن لو هلك في يد المشتري» لأن العقد غير معتبرء فبقي القبض بإذن المالك فيكون أمانة في 
يده. (ومضمون عند البعض) فیضمن بالقيمة كالمقبوض على سوم الشراء إذا هلك عند المشتري . 

(۳) كالقيمة في القيمي: تقدم أن البيع الفاسد ما شرع بأصله دون وصفه. مثل البيع الذي فيه شرط فيه 
نفع لأحد المتعاقدین فإذا هلك المبيع في يد المشتري يرد مثله إن كان مثلياً كنسخة من كتاب كذا يرد 
مثلها. ومعنى القيمي كالشاةء فترذ قيمة الشاة الهالكة. 


کتاب الییوع ۱ 


یا اليا حتی برد ثم فان مات البائغ فالمشتري أ هی 
7 ۾ ى 7 . 8ب 

وطابّ للبائع ربخ ثمیه بعد التّقابض لا للمشتري ربحٌ ہس 2 2 

بٹ رت و تو کے یت فان 

لطي ره بايا وي ء وکنا ! لو انت ارت سم مس 

حن الفسخ وعلیه قیمتّه ولو بنى في دار اشتراها فابتدا أن غرف فعلته ٹیا 

وقالا كنس ا ورس ویر وشكٌ آبو يوست في روایته لمحمّدٍ عن الامام 
۰ھ والسّوم ع اس غيره ادا رضیا بثمر » وتلقي الجلب المضر 

بأهل البلی“ "» وبي م الحاضر للبادي طمعاً في غلاءِ امن زمن المقحط: والبيع ولل 


7 ۷ 


آذان الجمعت لا بيع من يزيد . وصح البيع فی الجميع. 


(۱) لا للمشتري ربح مبيعه: يعني لا بطیب للمشتري ربح مبیعه (فیتصدق به) وجوباً لأن المبیع مما يتعين 
فیتعلق العقد به فیتمکن الخبث فيه. والنقد لا يتعبن في العقود فلم يتعلى العقد الثاني بعینه فلم یتمکن 

(۷) صح: يعني لو باع المشتري ما كان اشتراه شراء فاسداً باعه بیعاً صحیعاً لغير بائعه انعقد بيعف لاله 
بیع ما دخل في ملکه بالقبض فینفذ فيه تصرفه . أما إذا باعه بالخيار فلا ينفذء وکذا إذا باعد لبائعه 
7 فضا للبيع الأولء وكذا إذا باعه 0ك اوهو فاسدا لأنه لو كان كذلك فکل تصرفات 

ج+ و 

(؟) وكره النجش : أي كراهة تحريم. والنجش أن يزيد في الثمن ولا يريد الشراء» آو يمدحه ہما ليس فيه 
ليروجه» والنهي محمول على ما إذا كانت السلعة بلغت قيمتها أما إٰذا ! لم تبلغ فلا يكره ه لانتفاء 
الخداع. عن ابن عمر رضي الله عديما أن رسول الله َيِه انه نھی عن النتجش» رواه مسلم» (والسوم 
على سوم غيره) قال مالك معناه: [إذا ركن البائع 5 السائم ولم يبن بینهما إلا شيء يسير مثل 
اختيار الذهب أو اشتراط العيوب أو البراءة منها]. وقال الشافعي رحمه الله تعالى: [إذا تم البيع 
باللسان ما لم يتفرقا]. بداية المجتهد (۲: ۱۰۰). 

)£( قال رسول الله كله : الا يسع , المسلم على سوم أخيه) . (وت a‏ تلقى !حلب المضر بأهل البلد) 
قال أبو هريرة رضي الله عنه: اٹھی رسول الله لا عن ١ك‏ ای اس سای لباد؛ البخاري وروی 
الطحاوي بسنده انهی رسول الله ييا أن یُعلقی السلع ہہ کہم ۰ وانظر 
الفتح E ٤(‏ اذاي اليه قال الإمام التوري رحمه اللہ تعالی في شرح المهذت : 
فرع في مذاهب العلماء إذا تنايعا بیدا را بعد النداء: مذھبنا تی وبه قال أبو حلیفة 2 وأصحابه» 
وقال أحمد وداود فى رواية عنه : لا يصح (4 : 9( 

۹2 لا بيع من يزيد: ويسمى بيع الدلالة وهذا لیس بيع السوم؛ أو البيع على البيع » عن أنس بن مالك 
رضي الله عنه أن رجلاً من الأنصار أتى النبی کل يسأله فقال له: «أما فی بيتك شیء؛؟ قال : بلی 


ملتقى الأبحر 


ومن ملك مملوكين صغیرینِ أو كا وضثيراً أحدهما حورجم سر من اض 
کره له أن يفْرّقَ بينهما بدون حق مستحق نے رھ مات کی ات 
قرابة الولادٍ في رواية وفي الجميع في أخرى : فان كانا كبيرين فلا باس بالتفریقی. 


سے حلس تلبس بعضه ونبسط بعضه وقعب نشرب فيه الماء. قال «ائتني بهما» فأتى بهماء فأخذهما 
رسول الله ی وقال: «من يشتري هذین؟» نقال رجل: أنا آخذهما بدرهم. قال: «من يزيد على 
درهم! مرتين أو ثلاثاً؟ فقال رجل: آنا آخذهما بدرهمين» فأعطاهما إياه وأخذ الدرهمين فأعطاهما 
الأنصاري وقال: «اشتر بأحدهما طعاماًء فرده إلى أهلك واشتر بالآخر فأساً فائتني به» فأتاه به فش 
فيه رسول الله كا يله عرداً بيده ثم قال: : اذهب واحتطب وبع ولا أرينك خمسة عشر يوماً؛ فذعب 
الرجل يحتطب ويبيع. فجاء وقد أصاب عشرة دراهم فاشترى ببعضها ثوباً وببعضها طعاماً فقال 
رسول الله 3: جس عر مہ د ہی جوم و 
إلا لایڈ وو شرعاق او لذي ہو رن دم موجع؛. رواه الترمذي مختصراً وحسنه 
والنسائي مختصراً۔ وأبو داود في الزکاة واہن ما جه في التجارات . عن البناية (۳: .)١15‏ 

(۱) کره له جو ال ا وك ا ا یک 
فبعت أحدهما فقال لي رسول الله ية : «ما فعل غلامك؟؟ فأخبرته فقال : رده رقه»] الترمذي وقال : 
حدیث حسن . وانظر تمام الکلام في إعلاء السنن ( ١4‏ : ۱۸4) وما بعد . وانظر البناية (۱۲۱:۳). 
فروع: لا تباع جثة من قُتل في بلادنا من الأعداء. عن ابن عباس رضي الله عنهما: [إن المشرکین 
آرادوا أن پشتروا جسد رجل من المشرکین فأبى النبي و أن يبيعهم]. رواه الترمذي وقال ابن 
اسحاق في المغازي: إن المشرکین سألوا رسول الله وَل أن يبيعهم جسد نوفل بن عبد الله بن 
المغيرة المخزومي وكان اقتحم الخندق فقال يله «لا حاجة لنا بشمنه ولا جسده» قال ابن ههام : 
قال الزهري: بلغني أنهم بذلرا عشرة آلاف. عن فتح الباري :٦(‏ ۲۰۲). 
٭ لا غدر ولا عدوان في الأجر: قال رسول الله بل : قال الله تعالى: (ثلاثة أنا خصمهم يوم القيامة 
رجل أعطى بي ثم غدر ورجل باع حراً فاکل ثمنه ورجل استاجر أجيراً فاستوفى منه ولم يوفه 
أجره». البخاري. 
٭ غرر في البيع: قال أبو هريرة رضي الله عنه: أن رسول الله گا نهى عن بيع الحصاة وعن بيع 
الخررا الجماعة إلا البخاري وقال چو ادي : آلا تشتر السمك في الماء فإنه غرر]. 
ارواہ أحمد. 
وقال أبو سعيد الخدري رضي الله عنه: انھی رسول الله یل عن شراء ما في بطون الأنعام حتی 
تضع» وعن بیع ما في ضروعھا | بكيل» وعن شرا ء العبد وهو آبق وعن شراء المغانم حتی تقسمء 
وعن شراء الصدقات حتى تقيض وعن ضربة القانص؛ أحمد وابن ماجه. وبيع المعدوم. قال حكيم 
ابن حزام رضي الله عنه: يا رسول الله يأتيني الرجل فيريد مني البيع ليس عندي أفأبتاعه له من 
السوق فقال چا : : «لا تبع ما ليس عندك؛ أبو داود وسكت عنه. جاء في الدر المختار: ولا يجوز 
بيع المعدوم ومنه بيع ما أصله غائب كجزر وفجل وهذا إذا نبت ولم يعلم وجوده. فإذا علم جاز وله 
الخيار. رد المحتار (؛: لا6١).‏ 


10 واه و و و قاد و و و و و مه اه و 11110111٣‏ ها و و َ۹ و ها ها ماد قد .اع قاع د هد وان 


* ولا يباع الکلا والماء والتار إذا لم يكن محوزاً من أحد: قال رسول الله : «المسلمون شرکاء 
في ثلاثة في الماء والکلاً والتار» رواه أحمد وآبو داود. فان حازه مسلم فلا یؤخذ منه بغیر رضاه 
قال رسول الله 2 : «لأن يأخذ أحدكم حبلاً فيأخذ حزمة من حطب فيبيعها فيكف بها وجهه خير له 
من أن يسأل الناس أعطي أو منع». البخاري. 
٭ كراهة بيع العينة: قال رسول الله ل: «إذا تبايعتم بالعينة وأخذتم آذناب البقر ورضيتم بالزرع 
وتركتم الجهاد سَلّط الله علیکم ذلاً لا ينزعه حتى ترجعوا إلى دینکم؟. أبو داود في البيرع وسكت 
عنه. سمي بيع العينة» لأن مشتري السلعة يأخذ بدلها نقداً حاضراً. مثال: أن يبيع الرجل سلعة 
بٹمن هو عشرة مثلاً إلى أجل معلومء ثم يشتريها البائع من المشتري نقداً بثمن أقل هو ثمانية مثلاً. 
نقداً. فحين يرد المشتري الأول الذین إلى البائغ الأول يرده عشرةء فيكون الفرق بين الثمين اثنان 
هو الربا. وهو بيع فاسد عندنا. 
٭ النهي عن بيع العربون: «نهى رسول الله ول عن بيع العربان الموطأ. قال مالك رحمه الله 
تعالى: [وذلك فيما نرى - والله أعلم ‏ أن يشتري الرجل العبد أو الوليدة أو يتكارى الدابة ثم يقول 
للذي اشترى منه أو تكارى منه أعطيك دیناراً أو درهماً أو أكثر من ذلك أو آقل على أني إن أخذت 
السلعة أو ركبت ما تكاريت منك فالذي أعطيك من ثمن السلعة أو من كراء الدابة» وان تركت ابتياع 
السلعة أو كراء الدابة فما أعطيك لك باطل بغير شيء. الزرقاني على الموطأ (۳: 44 ۹۵)۔ 
قال الزرقاني في شرح هذا الحديث: هو باطل عند الفقهاء لما فيه من الشرط والغرر وأكل أموال 
الناس بالباطلء فان وقع فسخ وان مات مضى لانه مختلف فيه فقد أجازه أحمد. وروي عن ابن عمر 
وجماعة من التابعين إجازته» ویرڈ العربان على کل حال . قال ابن عبد البر: لا يصح ما روي عنه ع 
من إجازته» فان صح احتمل أنه يحسب على البائع من الثمن إن تم البيع؛ وهذا جائز عند الجميع 
(۹۰:۴). انظر المسألة في إعلاء السٹن .)١71 : ٤(‏ وقال ابن قدامة الحنبلي في المغني بعد کلام في 
بيان بطلان بيع العربون ونفى أن يكون ذلك مذهب الإمام أحمد [وبه يتبين أن الراجح عند الحنابلة 
فساد العربون موافقة للاثر الوارد فيه القیاس؛ وللائمة القائلين بفساده] المغني (4: ۳۸۹]. 
٭ بيع المضطر: عن علي رضي الله عنه أنه قال: [سبأتي على الناس زمان عضوض يعض الموسر على 
ما في يدنه ولم يؤمر بذلك قال اله تسالی: ولا قط اش يتك » (البفرة: ۲۳]. ویبایع 
المضطرون وقد تھی النبي ی عن بيع المضطر وبیع الغرر وبیع الثمرة قبل أن تدرك] آبو داود في کتاب 
البیوع باب في بیع المضطر . قال في الدر المختار وفي النتف: بيع المضطر وشراؤه فاسد قال ابن 
عابدین هو أن یضطر الرجل إلى طعام وشراب وغیرهما ولا يبيعه البائع الا بأكثر من الثمن بکثیر» 
وكذلك في الشراء انظر بذل المجهود في حل أبي داود (4: )۲٥٢‏ واعلاء السنن (۱6: ۲۰۵). 

حکم التأمين مع شرکات التأمین في الاسلام : 
التأمین حديث النشأةء فقد ظهر بمعناه الحقيقي في القرن الرابع عشر الميلادي في إيطاليا في صورة 
التأمين البحري والتأمين (أو السوكرة) نوعان: تأمين تعاوني وتأمين بقسط ثابت. أما التأمين التعارني 
٠‏ فهر أن بتفق عدة أشخاص على أن يدفع كل منهم اشتراكاً معیناً لتعويض الأضرار التي قد تصيب 
أحدهم إذا تحقق خطر معين» وهو قليل التطبيق في الحياة العملية وأما التأمين بقسط ثابت» فهو أن 


يلتزم المؤمّن له بدفع قسط محدد إلى المؤمّن» وهو شركة التأمين المكونة من أفراد مساهمين يتعهد 

(أي المؤمّن) بمقتضاه دفع أداء معين عند تحقق خطر معین؛ وهو النوع السائد الآن ویدفع العوض 

اما إلى مستفيد معين» أو إلى شخص المؤمّن أو إلى ورثته» فهر عقد معاوضة ملزم للطرفین۔ 

والفرق بين النوعين: إن الذي يتولى التأمين التعاوني ليس هيئة مستقلة عن المؤمّن لھم؛ ولا يسعى 

أعضاؤه إلى تحقيق ربح؛ وإنما يسعون إلى تخفيف الخسائر التي تلحق بعض الأعضاء. أما التأمين 

بقسط ثابت فيتولاه المؤمن (الشركة المساهمة) الذي يهدف إلى تحقيق ربح على حساب المشتركين 
المؤمن لھم؛ وكون المؤمن له قد لا يأخذ شيئاً في بعض الأحيان لا يخرج التأمين عن عقود 

المعاوضات؛ لأن طبيعة العقد الإجمالي ألا يحصل فيه أحد العاقدين على العوض أحياناً . 

التأمين التعاوني: لا شك في جواز التأمين التعاوني في الإسلام» لأنه یدخل في عقود التبرعات» 

وهو من قبيل التعاون على البرء لأن کل مشترك يدفع اشتراكه بطيب نفس لتخفيف آثار المخاطرء 

وترميم الأضرار التي تصيب أحد المشتركين آياً كان نوع الضرر سواء في التأمين على الحياة أو 
الحوادث الجسمانية» أو على الأشياء (بسبب الحريق أو السرقة أو موت الحيوان) أو ضد المسؤولية 
من حوادث السير أو حوادث العمل (ويجوز أيضاً للمؤمن له التأمين الالزامی كالتأمين المفروض على 

السيارات ضد الغيرء وتجوز التأمينات الاجتماعية والهيشوخة: زنطن والقاقب. 

التأمين بقسط ثابت: فتوى ابن عابدين: أفتى ابن عابدين بحرمة التأمين البحري رد المحتار 

(۲۷۳:۳) لضمان ما قد يهلك من البضائع المستوردة بطريق النقل البحري بالمراکب» فلا يحل 

للتاجر أخذ بدل الهالك من مال المؤمن لأسباب ثلاثة: 

١‏ إن هذا العقد التزام ما لا يلزم لعدم وجود سبب شرعي من أسباب الضمان الاربعة؛ وهي 
العدوان من قتل وهدم وإحراق ونحوهاء وتسبب الإتلاف كحفر بثر بدون ترخيص في الطريق 
العام ووضع اليد غير المؤتمنة كالغصب والسرقة وبقاء المبيع في يد البائع؛ والكفالة. وليس 
المؤمن متعدیأء ولا متسبباً في الإتلاف» ولا واضع يد على المؤمن عليهء وليس في التأمين 

۲- لیس التأمين من قبيل تضمين الوديع إذا أخذ أجراً على الوديعة إذا هلكتء لان المال ليس في ید 
المؤمّن؛ بل في يد صاحب المركب» ولو كان صاحب المركب هو المؤمن فإنه يكون أجيراً 
مشتركاً لا وديعاً. وكل من الوديع والأجير المشترك لا يضمن ما لا يمكن الاحتراز عنه. 
كالموت والغرق والحرق الغالب. 

٣۔‏ ليس التأمين من قبيل ضمان التغريرء لان الغار لا بد أن يكون عالماً بالخطرء وان يكون المغرور 
جاهلاً به غير عالم» والمؤمن (شرطة التأمين أو الضمان) لا يقصد تغریر التجار (المؤمن لهم) ولا 
يعلم بحصول الخطر ‏ الفرق مثلاً .هل يكون آم لاء أي لا يعلم هل تغرق المركب أم لا؟. 
أما في حال العلم بالخطر من المؤمن.والتاجر كالخطر من اللصوص وقطاع الطرق فيجوز 
الضمانء ولكن ليس التأمين منطبقاً عليها فلو قال شخص لآخر: اسلك هذا الطريق فان كان 
مخوفاً وأخذ مالك فأنا ضامن: ضمن. 
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وأضاف ابن عابدين أنه إن جرى عقد التأمين الفاسد في بلاد الحرب بين المؤمن وشريك حربي غير 
مسلم للمؤمن له أو بين التاجر المژمن له الموجود في دار الحرب وبين المؤمن» وأخذ بدل 
الهالك وأرسله في الحالة الأولى إلى التاجر المسلمء أو قبض التاجر البدل في بلادنا في الحالة 
الثانية فالظاهر أنه يحل للتاجر أخذه؛ لن العقد الفاسد جرى بين حربيين في بلاد الحرب وقد 
وصل إلى التاجر مالهم برضاه» فلا مانع من آخذه. أما إن كان العقد في بلادنا والقبض في بلاد 
الحرب فلا يحل أخذ البدل ولو برضا الحربي لانبنائه على العقد الفاسد الصادر في دار الإسلام. 
ولا يصح اعتبار التأمين من قبيل شركة المضاربة التي هي مال من طرف وعمل من طرف آخر لسيبين 
آولهما : أن الأقساط التي يدفعها المؤمّن له تدخل في ملك شركة التأمین (المؤمن) وهي مطلقة اليد 
في أن تتصرف بها كيفما تشاء ويخسرها المؤمن له إن لم يقع الحادث ثانيهما إن شرط صحة شركة 
المضاربة أن يكون الربح بين صاحب المال والقائم بالعمل شائعاً بالنسبة كالربع والثلث» وفي التأمين 
يشترط للمشترك المؤمن له قدر معين من الربح ۸۳ أو 5/؛ فتكون هذه المضاربة غير صحيحة ولو 
تجاوز العاقد هذا السبب يظل السبب الأول؛ كما أنه في حال (مؤت المؤمن له قد لا يذهب المبلغ 
المؤمن عليه للورثة مطلقاً وإنما للمستفیدء بخلاف حال موت رب المال في المضاربة). 
ولا يصح اعتبار التأمين من قبيل الضمان أو الكفالةء لأنه ليس واحداً من أسباب الضمان الأربعة 
المشروعة المتقدمة كما أنه في كثير من صور عقود التأمين لا يوجد فيه ما يمكن أن يعتبر مكفولا» 
وإن وجد المكفول كما فى التأمين من حوادث السيارات» فهو مجهول. 
والحقيقة أن عقد التأمین سب عقود الغرر ٭العقود الاحتمالية المترددة بين وجود المعقود عليه وعدمه» 
وقد نهی النبي یل عن بيع الغرر» ویقاس عليه عقود المعاوضات المالية فیژثر الغرر فیها كما يؤثر 
في عقد البیم . ثم قال: ولو سلمنا بوجود حاجة عامة للتأمین في الوقت الحاضر فان الحاجة إليه 
غير متعينة» إذ یمکن تحقیق الهدف منه بطریق التأمین التعاوني القائم على التبرع وإلغاء الوسیط 
المستغلٌ لحاجة الناس الذي یسعی إلى الربح وهو شركة الضمان. فیکون التأمين عقد معاوضة 
مشتملاً على غرر كثير من غير حاجة فیمنع في الاسلام. 
وبناء عليه: لا يحل للتاجر ولا غیره من المژمنین. أخذ بدل الهالك من مال السوکرت لأنه مال لا 
یلزم من التزم به ولان اشتراط الضمان على الأمین باطل . «الفقه الاسلامي وأدلته» 
(4: 464۱ 4:۵) للشيخ الدكتور وهبة الزحيلي حفظه الله تعالی . 

عقد التأمين : 
فرار المجمع الفتهي الإسلامي في دورته الأولى المنعقدة في ٠١‏ شعبان ۱۹۸۰ بمكة المكرمة مقر 
الرابطةء قرر المجمع الفقهي بالإجماع عدا فضيلة الشیخ مصطفى الزرقاء» تحريم التأمين التجاري 
بجميع أنواعه سواء كان على النفس أو البضائع التجارية أو غير ذلك للأدلة التالية: 
الأول: عقد التأمين التجاري من عقود المفاوضات المالية الاجتماعية المشتملة على الغرر 
الفاحش؛ لأن المستأمن لا يستطيع أن يعرف وقت العقد مقدار ما يعطي أو يأخذء فقد يدفع قسطا[ 
أو قسطین ثم تقع الکارثة فیستحق ماالتزم به المؤمن وقد لا تقع الکارثة أصلاً فيدفع جميع الأقساط 


(١) 


ملتقی الأبحر 


باب الاف 21 


تصخ بلفظین" آحذشما مستفبل مدا لمحمّد. وتوف على القبول في 


ولا يأخذ شیت وكذلك المزمن لا يستطيع أن يحدد ما يعطي ويأخذ بالسبة لكل عقد بمقرده» وفي 
من الحدیت الصحیح عن النبي ی (النهي عن بيع الغرر). 
الثاني : عقد التأمين التجاري ضرب من ضروب المقامرة لما فيه من المخاطرة في مفاوضات مالية 
ومن الغرم بلا جناية أو تسبیبها ومن الغنم بلا مقابل». ومقابل غير مکافی فن المستأمن قد یدفع 
قسطال من التأمین ثم يقع الحادث فیخرم المومن آقساط التأمين بلا مقابل واذا استحکمت فيه 
الجهالة كان فمارأء ر اف ی قوله تعالی یا لب مرا را ا 
لیخ وکاب وال یجش ین عل اکن اوه لملم یعون © ٭ [المائدة: .]٩۰‏ 
الثالث : عقد التأمين التجاري یستمل على ربا الفضل والئساء والتأخی فان الشركة إذا دفعت لمأمن 
أو لورئته أو للمستفيد أكثر مما دفعه من النقود لا تهور ما فضل والمژمن یدفع ذلك للمستأمن بعد 
مدة فيكون ربا نساء وإذا دفعت الشركة للمستأمن E‏ نساء فقط وکلاهما 
محرم ہالنص والإجماع. 


. الرابع: عقد التأمين التجاري من الرهان المحرم لأن كلا منهما کات ومقامرة ولم يبح 


الشرع الرهان إلا ما فيه نصر للإسلام وظهور لإعلامه بالحجة والنسیان وقد حصر النبي بل رخصة 
الرهان بعوض في ثلاثة بقوله: الا سبق الا في خف أو حافر أو نصل» أبو داود. 
الخامس : عقد التأمين انتجاري فيه أخذ مال الغير بلا مقابل ‏ والاخذ بلا مقابل من عقود 
المفاوضات التجارية محرم لدخوله في عمرم النهي في قوله تعالی : ياي ای 22 منوا 
جأسکلوا تولك بتڪم بالطل الا آن تكرت يدر عن زاس ینک [النساء: ۲۹]. 
السادس: في عقد التأمين التجاري الإلزام بما لا يلزم شرعاً فإن المؤمن لم يحدث الخطر منه ولم 
يتسبب في خدوثه وإنما كان منه مجرد التعاقد مع المستأمن على ضمان الخطرء على تقدير وقوعه - 
مقابل مبلغ يدفعه المستأمن له والمؤمن لم يبذل عملاً للمستأمن فكان حراماًء ثم رد نزاع إن 
التأمين يشبه الاستصلاح أو أنه على الإباحة الأصلية. الضرورة التي تبيح المحظور؛ والعرف أداتها 
من عضر المضاربة رد هذه المزاعم جميعها والحمد لله. فتقرر حرية عقود التأمين المعروفة ولم 
يبق إلا عقد التامين التعاوني وقد تقدم ذكره. ٰ 
باب الاقالة 

0 الاقالة لغة: الرفع من القیل لا من القول» وشرعاً: رفع عقد البيع. وهي جائزت لن العقد 

ووک ا هی ی رت می یریت . وقد ندب الشرع إليهاء فقال رسول الله ہلل : 
امن قال سلما بي اقل ال و ورا أب تار في كنب ی وليس فيه لفظ «بیعته» ورواه 
اين ماجه وزاد (یوم القيامة! . 


0 (بلفظين) يعني لفظين ماضیین اتفاقاً؛ (أو آحدهما مستقبل) كأن يقول: أقلني» فيقول أقلتكء خلافاً 


لمحمد فانه یشترط عنده أن يعبر عنهما بلفظ الماضي ٠‏ كا لبيع . 


المجلس كالبيع؛ وهي بیع جديدٌ في حق غير العاقدین اجماعا" وفي حقهما بعد 
اللي بد وتم رت وت 
فان تعذر بعللث» وعند محمّدٍ فسح فان تعلرَ فبيع فان تعذّرَ بط بطلت» وقبل القبضص 
فسخ في النقلي وغیروء وعند أبي يوسف في العقار بيج 

فلو شرظ فيها أكثرٌ من الثمن الأول أو جلاف الجنس بطل الشرظ ولزمَ الم 
الأول وعندهما يصح الشَّرظ لو بعد القبض وتُجعل بیعاً وان شرظ آقل من غير 
تَعيّبٍ لزم الأول" أيضاًء وعند أبي يوست تجعل بيعاًء ويصحٌ الشرظ . وان تعیب 
TT‏ ل کت 

لثمن با ل هلاك المييعء وهلا بعضه يمنمٌ بقدرو 


ا م ماس مهو هه 7 ون مر يمه 
بَابٌ المْرَابَحَةٍ وَالتَوَلِيَةٍ 
ERN ۶‏ 5 ۳ 
المرابحة: بیع ما شراه يهنا کو اس وزياد: اھر التولية مس بلا زيادة ولا 
)١(‏ في حق غير العاقدين: هو الله تعالى؛ أو غيره فيما يثبت بالشرط بالعقد (إجماعاً) لو بعد القبض 
بلفظ الإقالة والا فلا. (الدر: ۷۱) (فإن تعذر جعلها فسخاً بطلت) بأن ولدت الشاة المبیعة؛ فتبطل 
لتعذر الفسخ بالزيادة المتفصلة. 
E AE )٢(‏ أي شرط البائع ٦‏ ۷۹۶۶9" 
المشتري لزمد الثمن الأول نقط > لأن الاصل هو الفسخ: والفسخ تراد دون زيادة أو نقص. 
(۳) صح الشرط اتفاقاً: فتجوز الإقالة بأقل من الثمن الأول» فيجعل الحط فى الثمن بإزاء ما فات من 
قيمة المبیم . (المجمم : ۷۳). 
2 وهلاك بعضه یملع بقدرہ: يعني هلاك بعش المبیع یمنم الاقالة بقدره» اعتباراً للبعض بالكل 3 قال 
في الدر: وليس منه ما لو اشترى صابوناً فجن فتقايلا لبقاء كل المبيع كما في الفتح (۷۳۰). 
باب المرايحة والتولية 


)٥(‏ المرابحة: المرابحة لغة مصدر ربح » قال في الهداية: المرابحة نقل ما ملكه بالعقد الأول بالئمن مع 
زيادة ربح والمرابحة جائزة شرع أ لاستجماعها شروط الجوازء لأن المبیع معلوم والئمن معلوم 
والناس يتعاملون بها من غير لکیں وتعامل الناس من غير تکیر جج رة قد «ما رآه المسلمون 
حسناً نهو عند الله حسن». والحاجة ماسّة إلى هذا النوع من البيع لأن الغبي الذي لا يهتدي في 
ا سر و المهتدي» وتطيب نفسه بمثل ما اشٹری وزيادة ربح 
«البناية» والأرجح أن الحديث من قول ابن مسعود موقوفاً عليه (۳: 7 0" 
رضي الله عنه يشتري البعير فیقول: [من يربحني عقلها من يضع في يدي دینارا]. ‏ رواه البيهفي ولم 
يعله الببهقي ولا التركماتي فالاثر جسن أو صحيح. ۱ 


نقص» CE MOR‏ ی ولا يصح ذلك ما لمْ يكن الم الأول 
مثلياً أو في ملكِ من يريد الشَّراء» والربخ معلوماً. ویجوژ أن يضم إلى رأس المال 
أجرة القصارة والصبغ والطرازء والفتل» والحملء وسوق الخنمء والسمسار؛ لکن 
یقول : قام علىّ بكذا لااشَتَرَيْتُه "0 ولا يضم نفقته ولا ار الا 70ء 
والمعلع» وبیت الحفظء فإن ظهرٌ للمشتري خيانة في المرابحة غُیْرَ في أحذِهِ بکل 
ی التَّوليةِ يح من ثمیهِ قدرَ الخيانة وهو القیاس في الوضيعة وعند 
أبي يوسف يُحظ فيهما قدر الخيانة مع حصّيها من اع الو سک و 
يخيّرٌ فيهماء فلو ملق قبل الرّدٌ أو امتنع الفسحٌ لزم كل امن اتّفاقاً. 

من شری شیتاً يطو قباعه بخمسة عشر نم لسن وايزات علی 
ا 70 رادم ومح ی تہ 


وإن اشتری ا ليون بعشرةء وباع من سیدِو بخمسة عشر أو بالعكس يرابح 
على عشرة وا لمضاربٌ باللْصف لو شری بعشرة وباعَ من رب المال بخمسة عشر 
)2 


يرابح رب المال عا ى اثني عشر ونصفب 

(۱) والتولية: مصدر ولى غيره أي جعله وال وشرعاً ما عرفه المصنف. وقد جاء فی حديث الهجرة أن 
آبا بکر رضی اه عنه قال للب گلا غذ بای أنت رانی إشدى راحلتن هاتین فقال :ناك 
الحديت واه البخاري. ۱ ۱ 1 ١‏ 

(۲) ما لم يكن الثمن : أي العوض مثلياً. کالدرهم والدینار؛ والمکیل والموزون» لأنه لو لم يكن كذلك 
كأشياء متفاونة مثل الحیوانات یکون مرابحة با بالقيمة» وهي مجهولت لأن معرفتها لا یمکن حقيقة فلا 
با نمه مر نح وقول إلا إذا كان المشتري ممن يملك ذلك بالبدل من البائع بسبب من 
الأسباب . 

(۴) قام علي بكذا لا اشتريةه: تحرزا عن الکذب . (فإن ظهر للمشتري خيانة) أي من البائع بالبينة أو 
بإقراره أو نکوله عن اليمين وهو المختار (یحط فيهما قدر الخيانة) أي حصة الخيانة. 

(4) ومن شرى شيئاً بعشرة فباعه بخمسة عشر: أي من جنس الثمن الأول يرابح على خمسة فقطء أي 
يبيعه مرابحة على خمسة ويقول قام علىّ. بخمسة» أي أنه يحط الربح الذي ربح (لا يرابح) لا يبيعه 
مرابحة من غير بیان بل يبيعه مساومة لأنه إذا حط عنه الربح لا يبقى اللمن؛ البناية (۳: ۱۳۲). 

(5) يرابح رب المال على اثني عشر ونصف: لأن هذا البيع وإن قضى بجوازه عندنا عند عدم الربح مع 
آنه اشترى ماله بماله لان ولاية التصرف انقطعت عن رب المال بتسليم المال إلى المضارب» 
والانعقاد يتبع الفائدة. البناية (۳: ۱۳). 


کتاب البيوع 


ویرابخ بلا بيانٍ لو آعورت المبيعةٌ أو وطئتْ وهي یب أو أصاب النَُوبَ قرضٌ 
فأرٍ أو حرق نار وان فقت عیلها أو وطتث وهي بكر أو تكسّرٌ لوب من طيّه 
ونشرو لزم البيان» ون اشترى بنسيئةٍ وراب بلا بيانٍ خی المشتري " فان أتلقه ثم 
علمَ لزم کل ثمیه. وكذا التَّولِيةٌ ولو اشترى ثوبين صفقة کلاً بخمسة كر بیع 
أحدهما مرابحةً بخمسة بلا بيانٍ» ومن وی ہما قامٌ عليه ولم يُعَلِمْ مشتريَهُ قدرَهُ 
فسدّء وان أَعْلَمَهُ في المجلس خی(" . 
۳ 


لا يصح بیع المنقول قبل قبضه *۰۲ ويصحٌ في العقار خلافاً لمحمَّدِء ومن 

(۱) ويرابح بلا بیان: يعني لو شرط سليماًء لان الارصاف لا يقابلها الثمن ما لم تقصد بالاتلاف . وقال 
أبو يوسف ومحمد والأئمة الثلاثة: لا بد من بیانه . قال أبو الليث: وبه نأخذء ورجحه في الفتح . 
وقال الامام آبو حنيفة رحمه الله تعالی : المشتري بالخیار إن شاء آخذه بکل الثمن وان شاء ترکه . 

(۲) خير المشتري فان شاء قبل أو رده: يعني من اشتری ثوباً بعشرة نسيئة وباعه بربح راحد حالاً ولم 
یبین ذلك فعلم المشتري خیانته. يصير المشتري مخیراً إن شاء قبله وان شاء رده لان للأجل شبهاً 
بالمبیع؛ ألا تری أنه یزاد في الثمن لاجل الأجل » والشبهة في هذا ملحقة بالحقيقة فصار کأنه اشتری 
شيئين وباع أجدهما مرابحة بثمنهما . 

(۳() فسد: أي من باع تولية ہما قام عليه أو بما اشتراه به ولم يعلم مشریه قدر ما قام عليه (فسد البيع) 
لجهالة الثمن (وإن علمه في المجلس) أي علم الثمن في مجلس العقد (خيّر المشتري) إن شاء قبل 


وان شاء زد 


فصل 

)٤(‏ لا يصح بيع المنقول قبل قبضه: قال حكيم بن حزام: يا رسول الله إني رجل أبتاع هذه البیوع وأبيعها 
فما يحل لي منها وما يحرم؟ قال: الا تبيعنّ شیفاً حتى تقبضه؛ النسائي في سننه الكبرى» وأحمدء 
ولأن فيه غرر انفساخ العقد على اعتبار هلاك المبیع قبل القبض. عن النهاية (۳: ۱۳۷) والبناية على 
الھدایة (۷: 75؟). 
وقال اہن عباس رضي الله عنهما : [«الذي نهی عنه النبي اه هو الطعام أن يباع. حتى-يقبض» قال 
ابن عباس: ولا أحسب كل شيء ال مثله] البخاري في البيوع باب بيع الطعام قبل أن يقبض 
(ویصح في العقار) باع عثمان رضي الله عنه من طلحة أرضاً بالمدينة باقلة بأرض له في الكوفة فقال 
عثمان بعتك ما لم أره فقال طلحة: إنما النظر لي لأني ابتعت مغيباً وأنت قد رأيت ما ابتعت 
فتحاكما إلى جبير بن مطعم فقضى على عثمان أن البيع جائز وأن النظر لطلحة لأنه ابتاع مغيباً]. 
البيهقي باسناد حسن. انظر إعلاء السئن (14: ۲۲۹) ولأن ركن البیع صدر من أهله في محله: ولا 
غرر فیه, لأن الهلاك بالعقار نادر. (خلافاً لمحمد) وهو قول زفر والشافعي عملاً بإطلاق الحديث. 


۱ 7 ملتقى الأبحر 


7 
as‏ ' ول لو والعددئ لا مغ 
وصح اللصرث في امن ن قبل قبضٍه والحط منهُ والرّیادةً فيه حال رہ e‏ 
بعد هلاک وکذا الزيادةٌ المبيع» ويتعلق الاستحقاق بکل ذلك فیراہخ اوو 
على الك .ےت م في الفصلينٍء دمن 

ہیر مت من اس لت مه ولا ا 
وکل دين أجل بأجل معلوم صحٌ تأجیله إلا القرض. إلا في الوصی ۳ . 
ولا يصح التَأجيل إلى مجهول متفاحش كهبوب الرّيح» ويصح في المتقارب 

کالحصاد ونحوو. 1 

اب الرّبَا 
هو فضل .پچ و شرط لاحد العاقدین في معاوضة مال بمالی 

وعلیّه القَذْدُ والجنن"۳ فَحَرمٌ بيع الكيلي أو الوزنيٌ بجنیه متفاضلاً» أو نسيئة: 

)١(‏ هو الصحیح : رد تما قيل شرط کیلان کیل البائم بعد العقد بحضرة المشتري؛ وكيل المشتري قبل 
التصرف فيه (المجمع: ۸۰) (لا المذروع) أي لا پحرم» بل يجوز بيعه والتصرف فيه قبل إعادة الذرع 
بعد القبض» لأن الزيادة لهء هذا إذا لم يسم لكل ذراع ثمناًء وإن سمى فلا يحل له التصرف فيه 
حتى يذرع . 

(۲) لا بعد هلاكه: : أي بعد هلاك المبيع . 

(۳) إلا القرض» إلا في الوصية : فلا يصح تأجيل القرض لكونه إعارة وصلة في الابتدای ومعاوضة في 
الانتهاء: فعلی اعتبار الابتداء لا یلزم التأجیل کما في الاعارف إذ لا جبر في التبرع وعلى أعتبار 
الانتهاء لا يصح أيضاء ٭ لأنه يصير بيع الدراهم بالدراهم نسیئة وهو ربا (إلا في الوصية) يعني إذا 
أوصى أن يُفرض من ماله ألف درهم فلاناً إلى سنة يجوز من الثلث» Ee,‏ 
لأنه وصية بالتبرع والوصية يتسامح فيها نظراً للموصي . 

باب اٹربا 

)٤(‏ هو فضل مال: الربا لغة: الفضل والزيادة. واصطلاحاً (فضل ما ل) أي فضل أحد المتجانسين على 
الآخر (خال) ذلك العوض (عن عوض) ویجب رد عين الربا ما دام قائماء لأنه لا يملك بالقبض 
(مال يمال) فليس الفضل في الهبة ربا وان شرط عوضاً زائداً. 

)٥(‏ وعلته القدر والجنس: أي علة وجوب التساوي وتحريم الزيادة القدر المعهود بكيل أو وزت 
(والجنس) فلحم البقر والغنم جنسان (کالجص) حرم بيعه بالجص إلا متساوياًء وقع التقابض في 
مجلس العقد (غير معير) أي بالمعيار الشرعي» لأن الکیل لا يجري فيما دون الصاع تيسيراً . 


کاب ی 0 


کحفتز بحفتین وبيضق ببيضتينٍ وتعرة بتعرتين» کی 7ھ 
7٣0‏ سل ''» وإن وجد أحدهما فقط حل التّفاضل لا النَّسَاءٌ فلا 
يصح سَلْمْ هرويّ في هروي. ولا بر في شعيرء وشرط التعبينُ والتقابض في 
الضٌرفی'''. والتعیینُ فقط في غيره. 

وما ص على تحریم الرّبا فيه كيلاً فهو كيلَيٌ أبداً کالب والشعیرء والتُمر 
5و اوقا سد و فهو وزنيٌ أبداً كالذهب والفضَّةٍ ولو تُعورف بخلافی 
وما لا نض فيه َيل على العرفی کفیر السْتَّةَ المذكورة. 

فلا يجوز بیع البرّ بالبرٌ متمائلاً وزناً ولا اهب بالڈهب متمائلاً كيلاً . 

وجاز بیع فلس معیّن بفلسین معينين خلافاً لمحمَّدٍ ويجورٌ بیع الکرباس ٴ بالقطن 
10 لع روا وعند محمد لا يجوز بین بحيوان جنید حتی یکو الحم 
رت وو ل ہے سم كلا لا 
0)۳ جلافا ماه وکنا بن ال 0 ال ستار 
باليابس » والتمر أو الزَّبِيبٌ منقعین بمثلهما متساوياً خلافاً لمتحمد: 


)١(‏ وان عدما حَلَاً: أي يحل الفضل يعني الزيادة» والنسأ ‏ يعني التأخير ‏ لعدم العلة الموجبة المحرمة. 

(۲) وشرط التعيبن والتقابض في الصرف: الصرف هو بيع ثمن بثمن تجانساً كما سيأتي؛ وإنه لا بد من 
تعيّن الوزن أو الكيل عند مبادلة أحدهما بمثله» ولا بد من التقابض في مجلس العقد (والتعيين فقط 
في غیرہ) أي في عقد الصرف من الربويات ولا يشترط التقابض في بيع الطعام بمثله عيناً حتى لو باع 
برأ ببر بعیٹھماء وتفرقا قبل القبض جاز عندنا خلافاً للشافعي المجمع (۲: ۸۵). 

(۳) ریجوز بيع الكرباس بالقطن: ۔ الکرباس الثياب الغليظة من القطن ‏ » يجوز ذلك لاختلاف 
جنسهماء وکذا بیع القطن بالغزل» وکذا جاز بيع القطن المحلوج بغیر برع او ی 
أكثر في الاخر لاوس ی وس 

)£( ويجوز بيع الدقيق مماثلاً: كيلاً مع السويق ‏ السویق دقيق البر المقلي» والدفیق أجزاء حنطة غير 
مقلية ‏ (لا بالسوين أصلاً) يعنى لا تفاضلاًء ولا متساوياً. وقالا يجوز لاختلاف الجنس؛ ولكن يدا 
بيد لأن القدر يجمعهما. (الدر: ۸۷ 

(5) خلافاً لھما؛ لانتقاص الرطب بالجفاف: وبيع العنب بالزبيب على هذا الخلاف قال الإمام محمد في 
الموطأ .)۲٦۹(‏ قال سعد: سمعت رسول الله ية سئل عن شراء التمر بالرطب؟ فقال: «أينقص 
الرطب إذا پبس؟» قالوا: نعم افٹھی عنه» ثم قال محمد: وبه نأخذ لا خير في أن يشتري الرطب 


© ملتقى الأبحر 


سس سس 


ویجوژ بیع لحم حيوانٍ بلحم حيوانٍ غیرِ جنسِهٍ متفاضلا اک وکذا این 
والجاموس مع البقر جنس واحڈ. وکذا پپے سب والِْخت مع العراب. 
ویجوژ بیع حل العنب بخل الذقَلِ متفاضلا٭ وکذا شحم البطن ب E‏ 
باللحمء والخبز بالبّرٌ أو الدَّقِيقِء أو السُویتِ؛ وان کان أحدهما سے و 

ولا یجرژ بیغ الجيّدٍ بالرٌدیءِ مما فيه الرّبا إلا متساویاً'““ء. وكذا البْسْرْ باللمر۔ 

بیع الب بالدّقيتي أو بالسويتي أو بالنَّحالَةِ مُطلقاً. 

ولا بیغ الزَّيتونٍ بای أو السَمْسِم بالسیرج حتی یکون الزَّيتَ والسیرج اکتر 
تا في الزيتون والشُمْسِمٍ لتكونّ الرياكة بلجي ۹٤‏ وا 
آنے وشا يجوز وت وبه يقتى » رف سمو يجوز علدا أيضاً . 


ولا ربا بين السَيدِ وعبیی والمسلم والحربىٌ في دار الحرب”* 


= بقفيز تمر بدا بيده لأن الرطب ينقص اذا جف فیصیر أقل من ففیز بر ےت ولابي 
حنيفة رحمه الله تعالى أن الرطب تمر لقوله يله حين أهدى له عامل خيبر رطباً فقال: «أو كل تمر 
خیبر هکذا) . روأه البخاري ومسلم. 

)١(‏ متفاضلاً: أي نقداً لا نسيئة وإنما جاز لاختلاف الجنس. 

(؟) بخل الدقل متفاضلاً : الدقل بفتحتین رديء التمرء وإنما جاز لاختلاف الجنسء ولا بد من 
التقابض . 

(۳) وان كان أحدهما نسيكة: وبه يُفتى للتعامل. وفي الحاري: يجوز بيع اللبن بالجين» والأحوط المنع 


إذ قلما يقبض من جنس ما سمی . 

2 إلا متساوياً : لقوله نات : (جیدھا وردیٹھا سواء) قال الزيلعى : غریب: ومعناہ يؤخذ من إطلاق حديث 
ای توت مت «الذمب بالذهب والفضة بالفضة والبر بالبر والشعير بالشعير والتمر بالتمر والملح 
بالملح مثلاً بمثل يدأ بيد فمن زاد أو ج وی ہی سر روميت باق ارا 
(مطلقاً) لا اوا ولا متفاضلاًء لأن ۱ المجانسة باقية من وجه باعتبار أنها أجزاء الحلطة . 
(ولا البسر والتمر) أي لا متساوياً لإطلاق التمر على البسر. (بالجير) تفل کل شىء يعصر كالعنب 
وغیره. 

(ہ) في دار الحرب: هذا عند الإمام أبي حنيفة ومحمد رحمھما الله تعالى خلافاً ای مت تن 
وأحمد رحمهم الله تعالى. اعتباراً بالمستأمن منهم في دارناء يعني اعتباراً بالحربي إذا دخل دار 
الإسلام فلا يجري الربا معه. 
ولأبي حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالى قوله ی فيما رواه عنه مكحول التابعي مرسلاً الا ربا بين 
المسلمين وبين أهل الحرب في دار الحرب» ذكره السرخسي في المبسوط . وأخرجه البيهقي من 
طريق أبي يوسف عن بعض المشيخة عن مكحول. (الدرایة: ۱۸۷). 


کتاب البیوع ۱ 


بَابُ الخقوق وَالاسَتِحَمَاقَ 


۰ 


007 العُلْوُ والکنیك في بيع الدَّارٍ لا الظّلَةُ الا بذک کل حيٌ هو لها أو 


= وقوله لٹ : اكل ربا كان في الجاهلية فهو موضوع وأول ربا يوضع ربا العباس بن عبد المطلب» 
مسلم من حديث جابر في ججة النبي كله بلفظ «وربا الجاهلية موضوع وأول ربا أضع ربا العباس 
ابن عبد المطلب؛ فإنه موضوع کله» قال الامام الطحاوي: وفيه ما قد دل على أن ربا العباس كان 
قائماً حتى وضعه رسول الله ب لأنه لا يضع الا ما كان قائماً لا ما قد سقط قبل وضعه إياه. كذا 
في مشكل الآثار (5: .)۲٥٢‏ 
وقال ابن رشد بعد ذكر حديث العباس: وفي هذا ما يدل على إجازة الربا مع أهل الحرب على ما 
ذهب إليه أبو حنیفة إلخ بداية المجتهد (۳: ۲۸) ومع أبي حتيفة في هذا القول الامام إبراهيم 
قلت: وكان قد قال لي الحافظ الجامع الشيخ عبد العزيز عيون السود رحمه الله تعالى: لكن يشترط 
فيه أن لا ينتفع الحربي بشيء من مال المسلم. فوضع المسلم الأموال في مصارف دار الحرب لا 
يجوز إذن» لأن الانتفاع الأكبر هو لأهل الحرب من مال ذلك المسلم. وانظر المسألة والاراء 
والنقول في هذه المسألة لإعلاء الستن» (۱6: ۳۳۳ )۳١۷‏ رتحفق الجواب على ابن حزم في 
تحامله على الامام رحمه الله تعالى في (ص : )۳٤۷‏ منه. والله أعلم. 
فرع: بقي ما لو أن إنساناً وضع مالا في مصارفهم لعذر رضرورة» أنه يأخذ الزائد ثم يصرفه في 
مصارف الصدقة. قال البراء بن عازب : لما آنزلت لالم ا عت ارم © [الروم: ۱ -۲]. 
قال المشرکون لأبي بكر رضي الله عنه: ألا تری إلى ما یقول صاحبك يزعم أن الروم تغلب فارس؛ 
قال: صدق صاحبي» قالوا: هل لك أن نخاطرك ‏ نقامرك - فجعل بينه وبينهم أجلاً قحل الأجل 
قبل أن يغلب الروم فارس فبلغ ذلك النبي بي فساءه وكرهه وقال لأبي بكر : اما دعاك إلى هذا؟؛ 
قال: تصديق الله ورسوله فقال: «تعرض لهم رأعظم الخطر واجعله إلى بضع سنین؟ فأتاهم أبو 
بكر رضي الله عنه فقال: هل لكم في العَوّد فان العود أحمد؟ قالوا: نعم» ثم لم تمض تلك السنون 
حتى غلبت الرومٌ فارس وربطوا خيولهم بالمدائن وبنو الرومية فقمر أبو بكر فجاء به أبو بكر يحمله 
إلى رسول الله ية فقال رسول الله يَكةِ: «هذا السحت تصدق به» أبو يعلى وابن أبي حاتم» وابن 
مردويه وابن عساكر الدر المنثور :٥(‏ )قال الشيخ ظفر أحمد في التعليق على موجز هذا 
الحديث: وليكن هذا هو الحجة لمن أفتى من بعض أكابرنا أن للمسلم أن يأخذ الربا من أصحاب 
البنك أهل الحرب في دارهم» ثم يتصدق به على الفقراء» ولا يصرفه إلى حوائج نفسه. والله أعلم . 
لإعلاء السئن» ثم قال بعد صفحة: مع ذلك فلا شك في کون التوقي عن الربا ولو مع الحربي في 
دار الحرب أحسن وأحوط وأزكى خروجا من الخلاف» وهو الذي ذهب إليه شیخنا حکیم الأمة 
وأفتى به واختاره ترجیحاً لقول أبي يوسف والجمهور فيه (۱4: .)۳٦٣‏ 

باب الحقوق والاستحقاق 


)١(‏ يدخل العلو: المراد بالحقوق هنا ما يستحقه الرجل. وحقوق الارتفاق المهمة تنحصر في ستة: هي 


بمرافقها أو بكلّ حن قليل وكثيرٍ هو فيها أو منهاء es‏ 


في الذَّارٍء ولا یدخل العلوُ في شراء منزلِ الا بذكر نحو كل حق 'ء ولا في شراء 
گے (۲) 


بيتٍ وإِنْ ذکرَ كل حتٍ. ولا الظریق والمسيا لات الا بذکر نحو کل سی 
وتدخل في الاجارة بدونٍ ذکر ۳۱ 


فص 


ع 


اله حجه متعدیك والإقرارٌ حجّة قاصرة“ واناقض يمنمٌ دعوى الملكِ لا 

حق الشرب» والطريق» والمجرى» والمسیل» والتعلي» والجوار. حق التعلي هو حق القرار الدائم 
إلا الاستناد لصاحب الطبقة العليا على الطبقة السفلى والانتفاع a‏ المشتركة في 
الطوابق الحديثة. عن الفقه الإسلامي وأدلته ٥(‏ : 1۰۸) للزحيلي. (الدار) الدار لغة: اسم لقطعة من 
ی و حائط عليهاء فإذا بيعت الدار دخل في 
ا ما فيه مما ذكرء والمراد بالعلو السطح؛ لأنه من أجزاء الدار . 
(الظلّة) عو البناء الذي يكون أحد طرفيه على الدار والط رف الآخر على دار أخرى؛ أو على 
الاسطوانات التي في السكة ومفتحها في الدار المبيعة. (رعندهما تدخل) لانها من توابع الدار. 

)۱ ولا یدخل العلو في شراء منزل إلخ : ل الكافي هذا التفصیل مبني على عرف أهل الکوفة وفي 
عرفنا يدخل العلو في الكل سواء باع باسم البیت أو المنزل أو الدارء والاحکام تبتنی على اعرف 
فیعتبر في كل إقليم وفي کل مصر عرف آهله. (المجمع: ۹۱)ء والبناية (۳: ۱۲۲). 

(۲) ولا يدخل الطريق: : أي في بيع ماله طريق. زولا المسيا یل) في بيع ماله سبیل؛ مسیل ماء النهر» 
والنھر؛ لأن هذه الأشياء تابعة من وجه باعتبار وجودھا بدون المبيع» فلا تدخل إلا بذكر مثل كا 
حق . 
(حق الطریق) حق المرور. هو أن یصل الانسان إلى ملکه داراً أو أرضاً بطریق یمر فيه سواء کان من 
طریق عام أو خاص مملوك له أو لغيره أو لهما معاً. (حق الشرب) الشرب بالکسر النصيبء 
ہس یس سج وت ہے وهو حق الشرب : أي ما 

نص الإنسان والحيوان من الماء ليشريه» ويراد به تحقيق حاجة الإنسان إلى الماء: لشربه وشرب 

دوابه. 

(۳) ويدخل في الإجارة دون ذکر: أي بدون ذكر کل حقء إذا لم ينتفع المؤجر بدونها. ومثلها الرهن 
والصدقة الموقوفة. 

فصل 

(4) البينة حجة متعدية: مثل شهادة الشهود؛ يعني متعدية إلى غیره» في حق كافة الناس؛ لأن البينة لا 
تصیر حجة إلا بقضاء القاضي وله ولاية عامة فینفذ قضاژه في حق الکافة. 
(والاقرار حجة قاصرة) أي على المقرّء فلا یتوقف على القضاءء وللمقر ولاية على نفسه دون غیره 
فیقتصر عليه . 


کتاب البیوع © 


سس 


الحرَیّت والتلای واللُب''ٴ 9۰۲ أمةٌ مبيعةٌ فاسجقت ببينةٍ تبغها ولدُما إِنْ 
كاذ في بو و نن تن رس وقيل: يكفي القضاء بالأمٌ؛ وان أقرّ بها لرجل لا 
یتبعها. وان قال شخص لاخر : اث شترني فأنا عبدٌ فاشتراه فإذا هو حر فان كان البائ 
0 او شاه )۹ الام والا ضمنَ ورجمٌ على البائع إذا حضر ون 
قال ارتهني فلا ضمان أصلة”” . 


ومن ادعی حقا مجهولاً في دارٍ فصولح على شيء فاستّحِنٌ بعضها فلا رجوع 
غ ولو اسنّحِقٌ كلها رد كل العوض» وفهم منه صِحْحةَ الصّلح عن المجهولٍ. 


ولو کان ادّعيَ كُلَها رد حصّةً ما يُستحقٌ ولو بعضاً. 


ولمن باع فُضوليٌ ملگه أن يفسحَةُ ولَهُ أن بجيزة بشرط بت و العاقدین والمعقود 
عليه والمالِكِ الاو" وکذلك بقاء النّمنِ إن كانَ عَرْضاً وإذا أجارٌ فالمنْ العرض 
ملك للفضولی وعلیه مثل المبيع لو مثلياً إلا فقیمتك وغيرٌ العرض ملك للمجيز 


)١(‏ والنسب: يعني أن التدافع في الکلام (یمنع دعوى الملك) لمعين أو منفعة لنفسه أو لغيره (لا) أي لا 
یع فا كرد سا ھی یه مكل رل والطلاق وا لان قافن لا ان ن یسکم 
بالکلام المتناقض إذ آحدهما ليس بأولى من الآخر فسقطاء غير الحرية والطلاق والنسب فانه یعذر 
في التناقض» لأن النسب یبتنی على العلوق والطلاق والحرية ینفرد بهما الزوج والمولی فیخفی 
علیهم . (المجمع : .٦۹۲‏ وانظر البناية (۷: ۱۷). 

(۲) فلا ضمان أصلاً: أي لا ضمان على العبد أصلاًء أي سواء کان البائم حاضراً أو لاء وسواء کان 
مکانه معلوماً له أو غير معلوم؛ لان الرهن لم یشرع معاوضةء وموجب الضمان هو الغرور في 
المعاوضة. 

(۲) فاستحق بعضها فلا رجوع عليه: يعني من اشترى حقاً مجهولاً في دار فأنكر المدعى عليه (فصولح) 
عن الحق المجهول (على شيء) كمائة درهم فأخذه المدعي» (فاستحق بعضها) يعني بعض الدار 
(فلا رجوع عليه) أي على المدعي بشيء من البدل لجواز أن تكون دعواه فيما بقي وان قل» فما دام 
في يده شيء لم يرجع . 
(وفهم منه صحة الصلح عن المجهول) أي على معلوم وفهم منه عدم اشتراط الدعوی لصحة 
الصلح. وفي المنح استفيد مما تقدم من الحكم شيئان أحدهما: أن الصلح عن۔المجھول جائز» 
لأنه لا يفضي إلى المنازعة . والثاني : أن الصلح لا پتوقف على صحة الدعوى لصحة الصلح دون 
الدعوى . إلخ . 

)٤(‏ والمالك الأول: الأصل أن بيع الفضولي ‏ وهو من ليس بوکیل - موقوف على إذن المالك إذا توفرت 
شروط البيع حين علم المالك. عن عروة بن أبي الجعد البارقي رضي الله عنه أن رسول الله ية 
[أعطاه دیناراً ليشتري شاة فاشترى له شاتين فباع إحداهما بدینار وأتاه بشاة ودینار. فدعا له رسول 
الله گل في بيعه بالبركة فكان لو اشترى تراباً لربح فيه]. البخاري. 


٦‏ ملتقى الأبحر 


أمانةً في ید الفضولیع وللفضولي أن یفسخ قبل إجازة المالك وصح اعتاق 
المشتري من الغاصب إذا أجيرٌ البيعٌ جلاف لمحمّدِ ولا يصح بیع ولو فطع يده 
عند المشتري فاج ی00 ای سا رد اه سس نظ ومن اشتری عبداً 
سے تب ہے ر مت وال پم اي انا رده لا تقبل 
سر مور 


متته "ء ولو أقرٌ البائ بذلكَ عند القاضي فَلَهُ رد ولق رف داد ۳ من فضوليٌ 
وأدخلها فی بنائه فلا ضمانٌ على الفضولی خلافاً لمحتن 


باب اللْلم 


هو بیع آجل بعاجل''' ويصحٌ م فيما أمكنّ ضبط صفته ومعرفة قَذْرِهِ لا في 
O‏ 


فيصح في المكيل» والموزونٍ سوى النقدين» وفي العددي المتقارب کالجوز 
)١(‏ لا تقبل بينته: ولا قوله للتناقض» إذ إقدامهما على العقد اعتراف منهما بصحته ونفاذہء لأن الظاهر 
من حال المسلم العاقل مباشرة العقد الصحيح النافذ» والبينة لا تتن ی الا على دعرى صحيحت فإذا 
بطلت الدعوى لا تقبل . 
(۲) ولو اشتری داراً من فضولي: يعني إذا أقر البائع بالغصب وأنکر المشتري لأن إقرارہ لا یصدق على 
المشتري ولا بد من إقامة البينة حتی يأخذهاء فاذا لم يقم صاحب الدار البینةء کان التلف مضافاً 
إلى عجزه عن إقامة البينةء لا إلى عقد البائم لأن الغاصب لا يجوز بیعه: فان برهن المالك آخذها 


ِ ۳ 


لأنه نور دعواه. 
باب السلم 


(۳) هو بيع آجل بعاجل: السلم لغة: السلف واصطلاحاً : بيع (آجل) هو المسلم فيه أي القمح مثلاً ۔ 
(بعاجل) وهو رأس المال ورکنه رکن الي الإيجاب والقبول. ويسمى الثمن رأس المال وربه رب 
المسلم؛ والآخر المسلم إليه. والحنطة مثلاً المسلم فيه. 
وهو مشروع بالكتاب والستة والإجماع . أما الكتاب فقد قال الله تعالی : ,5 تدم يدن ۽ إل أل 


سی و تو کہ [البقرة: ۲۸۲] قال ابن عباس رضي الله عنهما : [أشهد أن السلف المضمون إلى 
أجل مسمى قد أحلم الله تعالى في كتابه. قال الله عز وجل: ایا ارک منوا لک تدم ین إل 
اکر کل ي ارت 11۸۷ ارج الساكم رصن 

أما السنة فقد قال ابن عباس رضي الله عنهما: : قدم رسول ل الله له المدينة وهم يسلفون بالشمر 
السنتین والثلاث فقال: «من أسلف في شيء ففي كيل معلوم ووزن معلوم إلى أجل معلوم؛. 
البخاري وقال ابن عباس رضي الله عنهما: [ لا تسلف إلى العطاء ولا إلى الحصاد واضرب أجلاً] 
ابن أبي شيبة . فتح الباري (4: ۲۵۹) وأما الإجماع فقد ذكره في مجمع الأنهر (۹۷). 


۹3 لا في غيره: أي مالا يمكن ضبط صفته ومعرفة قدره لا يصح السلم فيهء لأنه یفضی إلى المنازعة. 


ا ® 


والبيض عدداً وكيلاً» وکذا الفلوسْ خلافاً لمحمّدِ رحمه الله وفي لین زا 
إذا سی من سو وفي المذروع کالثوب اق نطو وعرضة ورقعته» وفي 
ات الملیح''' 0 ونوعاً معلومین: وكذا الطريٌ في حينه فقظ . 

77۲ عدا | ولا في الحيوانٍ وأطرافه ولا في جلوده ده علدا ولا فی 
الحطب حزّماً والرّظبة جرزا. ۱ 


سے ویر وقالا: : يصح إذا له 
ولا پیر الخ کیل ار قاع سی لا ری ڑا "0 

با اد ا الجر ىک 0-1 5 وتو أو تک تق والصقة کجید 

00 رديء؛ والقدر نحو كذا رطلاً أو کیل بما ھن ار ینس وأجل موی 


5 


وأقلهُ شهر في الأصمٌّء وقدرِ رس المال إن كان كياياً کت أو عددياً . 


3 
ا 


فلا يجوز في جنسين بلا بيان رأ سي مال کل منهما ولا بقدین بلا بيان حصّةٍ كل 
منهما من المسلم فيه ومکان افاتھ ان کات له حمل ونون وعندهما لا یشترظ 
سڈ كدو فی لقال إن كاه کا بیان الا ير کو كان مییوگ 
)١(‏ (السمك الملیح) أي السمك القديد المملح. 
)٢(‏ ولا يجوز فيهما: عدداً لتفاوت أحدهما بالكبر والصغر. (ولا في الحيوان وأطرافه) كالرؤوس 
والأکارع:؛ لكون التفاوت في الصغر والكبر فاحشا. 
(۳) أو فراع معين لا يدرى قدرہ: أي قدر ذلك الذراع لاحتمال الضياع فيقع النزاع. وتقلم أنه يصح 
البيع فيه . 
(أو تمر نخلة معيئة) في قصة إسلام الحبر اليهودي زيد بن سعنة رضي الله عنه أنه قال قبل إسلامه: 
يا محمد هل لك أن تبيعني تمراً معلوماً إلى أجل معلوم من حائط فلان؟ قال: «لا يا يهودي ولكن 
أبيعك تمراً معلوماً إلى كذا وكذا من الأجل ولا أسمي حائط بني فلان؛. الحدیث رواه البيهقي 
)١5 :٦(‏ والحاكم في المستدرك وقال: صحیح الاسناد وهو من غرر الحديث. 
(ولا فيما لا يبقى من حين العقد) فى الأسواق والبيوت (إلى حين المحل) بكسر الحاء على حين 
حلول الأجل. ١‏ 
)٤(‏ وشرطه: أي شرط صحته التي تذكر في العقد تسعة ذكر منها ثمانية» والتاسع الذي لم يذكره 
المصنف هو القدرة على تحصيل المسلم فيه. (بخسية) بعلية. 


ملتقی الأبحر 


الثمم والأجرةٌ والقسمڈء وما لا حمل له یوفیه حيثٌ شاء في الأصمٌ اتّفاقاًء وقبض 
راس المال قبل الفرّق شَرْط بقائه. 
فلو أسلم مائةً نقداً ومائة ین على المسَلم إليه في کر بطل في حصّة الدين 
232016 , 5 
(TD).‏ 
ہد یلست تیو قبل تضه بشرکة أو ت ×25 
ام رت الم ہہ ی ذا لیخ لوأ توا شم وكذا لو 


رم ع 


اتال ادن البق في ظرف 7 إن 5 الیو" كان قفا زان بدا الد فلا 
وعندهما صم قہ قبض العين فن شاء رضي بالشّركةٍ وإِنْ شاء فَسََ البيع . 

ولو أسلم أمَة في کر وثبصث ثم تقایلا فمائث قبل رها بقی التقایل وتجبٌ 
قیمٹھا يوم قبضها ولو مانت ثم تقایلا صح وکذا المقايضّةٌ في الوجهین بخلافی 
اك صا فهبا: 


)١(‏ بطل في حصة الدين فقط: لفقدان القبض» والقبض من شروط صحة السلم. 

(۲) ولا يجوز التصرف: لأن المسلم فيه مبیعء والتصرف فيه قبل القبض. لا یجوز؛ ولرأس المال شبه 
بالسیع فلا يجوز التصرف قبل القبض نفي التولية تمليكه بعوض» وفي الشركة تمليك بعضه بعوض 
فلا يجوز. 

9 ولو اشتری كرا : يعني لو اشتری المسلم إليه كرأ وآمر رب السلم بقیضه آي بقيضن الکر الذي 
اشتراه ولم یقبضه من البائع (قضاء) أي لأجل انقضاء عليه من الکر المسلم فيه لم يصح لانه 
اجتمعت صفقتان السلم» وهذا الشراءء فلا بد أن يجري فيه الکیلان. 
(ولو آمر مقرضه بذلك صح) يعني لو کان الكرّ قرضاً لا سلماً فاشتری المستقرض كراً من غیره وأمر 
المقر بقبضه قضاء لحقه فانه يصح ولو لم يعد الکیل . وقال في الدر : لانه إعادة لا استبدال . والل أعلم . 

(4) لا یکون قبضاً: لان في السلم لم يصح آمر رب السلم بالکیل لأن حقه في الدین لا في العین 
فأمره لم یصادف ملکه. 

. ثم تقایلا صح: أي صحت الاقالة بعد موتهاء ویجب على المسلم إليه قیمتها يوم القبض‎ )٥( 
قال ابن عباس رضي الله عنهما : [إذا أسلمت في شيء فلا بأس أن تأخذ بعض سلمك وبعض‎ 
. رأسمالك فذلك المعروف]. البيهقي‎ 


كتاب البيوع ْ 


ا عاقدي السَلّم ياك الأجل زه اشتراط الرداءة وأنکر الاخر 1 
فالقول لس ا مطلقاء وقالا للمتكر إن كان رب ب السلم في الأولى أو المُسلّم إليه 
في الّانية. 


والاستصناع بأجُل''' سَلم فیصح فيما أمكنّ ضبط صفيهِ وقدرہ سے آو لا 


(۱) والاستصناع: أن یقول للخصاف مثلاً : اصنع لي ما من مالك من هذا الجنس بهذه الصفة. فإذا کان 
باجل واقله شهر فهو سلم سواء تعامل الناس به کالخصف وکالطست ونحوه أولاً كالثوب ونحوه حیث 
لا خلل في الشروط . ویجوز أن یکون الثمن مقسطاً . وفي الاستصناع فتح باب کبیر للتجارة يعمل فیها 
الناس متعاونين نقد تأمر ار سن بط ألف ثوب» ویصنم ألف زوج حذاء 
من نوع کذا في مدة کذا ویدفع شيئا من القیمة ثم في الموعد المحدد راد لات المال والبضاعت: وفي 
هذه المعاملة کغیرھا استغناء عن 999+ ۰ ويشار إلى أنه لا يطلب من الصانع أن 
یصنع هذا الشيء مثلاً بل يقول له صاحب المصنع نريد كذا وكذا بشروط معينةء ثم الرجل حر بعد ذلك 
أن يصنع بنفسه أو يشتري عن السوق» ويربح الفرق بين سعر الاتفاق وسعر البيع. 
جاء في قرار المجمع الفقهي بجدة ۱۲/۷/ ۰۱6۱۲ 
إن عقد الاستصناع (وهو عقد وارد على العمل والعين في الذمة) ملزم للطرفين إذا توافرت فيه 
الارکان والشروط. ثانياً: أن يشترط في عقد الاستصناع ما يلي : بیان جنس المستصنع ونوعه وقدره 

وأوصافه المطلوبة. بأن يحدد فيه الأجل . 

الا : يجوز في عفد الاستصناع تأجيل الثمن كله أو تقسيطه إلى أقساط نی لآجال محدود 

رانا : يجوز أن يتضمن عقذ الاستصناع شرطا TS‏ 
هناك ظروف قاهرة. 

أقول: بعض مشايخنا يعتبر شراء الببوت على الخريطة نوعاً من الاستصناع لتتحقق الشروط المطلوبة 
من معرفة الجنس والنوع والتوقيت» والله أعلم. 

قال علماؤنا: إن النبي به باشر بالاستصناع بنفسه » فقد روى البخاري أنه 5 ولا اصطنع خاتماً. 
رواه البخاري في كتاب اللباس"والزينة» وقال ابن مسعود: لاما رآه الم سلمون حستا فهو عند الله 
حسن) رواه ۳/9 

و ا سائم عار ی احلية أن 
آنية أو موبيليا ونحوهاء فهو لا یکون الا فيما یتعامل الناس به. شرطه بیان جنس المصنوع ونوعه» 
وقدره وصفته. لأنه مبیم فلا بد أن يكون معلوماً . وأن لا یکون فيه أجل . فان حدّد أجل التسلیم 
المصنوع انقلب العقد سلما عند الإمام رحمه الله تعالى. وقال الصاحبان: هو استصناع على کل 
حال. حکمه ثبوت الملك غير لازم في حق المستصنم» وفي حق الصانم ثبوت الملك اللازم إذا 
رآه المستصنع وقال آبو یوسف رحمه الله تعالی : العقد لازم إذا رأى المستصنع المصنوع ولا خیار 
له ذا جاء موافقاً للطلب المشروط. ومذا أولى. والل أعلم. ۱ 

قال في المجمم: الاستصناع : هو طلب عمل الصنعة والعین جميعاً وکیفیته أن یقول لخمّاف 


1 
۱ ۱ ملتقى الأبحر 
وبلا أجل يصح استحساناً فیما تعورت كخفٌ» وطشتٍ» وقمقمة. وهو بيعٌ لا 
۳ فیجبرٌ الصانع على عمله ولا برجم المستصنع عنه والمبيعٌ هو العين لا 


او تن بما صنعة غيره أو ہما صنعه هو قبل eT‏ ولا یتعیْن 


للمستصنع بلا اختياره فيصحٌ بیغ الصانع له قبل رؤيته وله أَخْدَهُ وتر ولا يصحٌ 
فيما لم يُتَعارفٌ کالتوب . 


ك 
يصح بيع الکلب والفهد وسائر السّباع EE‏ سد الم في البیع 


-صانع الخف ۔ مثلاً: اخرز لي من أديمك خفاً صفته كذا وکذا بكذا درهماً (أو لا) أو لم يتعارف 
عند الامايی لأن السلم بالاجل ثابت بالکتاب والسنة والاجماع مطلقاً .)۱۰١(‏ (استحساناً) 
والقیاس أن لا يصح» لانه بیع المعدوم. وجه الاستحسان أن المستصنم فيه ۔ ما یراد صنعه وهو 
معدوم - یجعل موجوداً حکماً كطهارة المعذورء فنزل منزلة الاجماع للتعامل به من زمن النبي طلا 
إلى يومنا هذا. (المجمع: ٦ء‏ وقد قال رسول الله از: دلا تجتمع أمتي على ضلالة» رواه أحمد 
وقال ابن مسعود: [ما راه المسلمون حسناً فهو عند الله حسن]. 

۲ وه شآ ترکہ: بخا ری مالسا فلا خیار له بعد رؤب المصتهع له وتقدم أن أبا يو سف 
قلت : وقد جری التعارف في بعض بلاد الشام علی استصناع الشقق والبیوت موصوفة بصفات 
دقیقة فى المساحة وعدد الغرف وارتفاعها: وفي آلة الصناعة من الحدید والاسمنت والخشب 
والبلاط؛ بثمن معلوم والی أجل معلوم: ولتلك الشقة مثیلات تقریباًء ولکن المشتري لا يدفع اللمن 
حالا : ولکن أقساطاً فإذا انتهی البناء سلم باقي الشمن. 
ویری بعض العلماء أن هذا نوع من الاستصناع لجریان العرف بهء لحاجة الناس إليه» ولکن بشرط 
أن یؤخذ فيه بقول آبي يوسف رحمه الله تعالی أن عقد الاستصناع یلزم الطرفین إذا استوفیت 
الشروط في المصنوع. فما حکم العلماء في هذا!. 

(۳) صح بيع الکلب: لوقوع الانتفاع به حراسة أو صیداً. عن جابر رضي الله عنه عن النبي وَل أنه انهى 
عن ثمن الکلب والهرٌ الا الکلب المعلم» الدارقطني ومثله عنه أخرجه النسائي. قال محمد في 
الحجج: قال آبو حنیفة: لا باس بثمن کلب الصید ولا بأس ببیعه. (ص: )۲٥٢‏ وقال الامام 
الطحاوي في مشكل الآثار: وقد اختلف أهل العلم فيه فذهبت طائفة إلى تحریم أثمان الکلاب كلهاء 
وممن ذهب إلى ذلك مالك والشافعي وطائفة ذهيت إلى تحريم أثمان ما لا يحل الانتفاع بها وإباحة 
أثمان غيرهاء وهو مذهب آبي حنيفة وأصحابه. وهو أولى القولین بالقیاسء لأن الکلب المأذون 
الانتفاع به کالحمار الأهلي في جواز الانتفاع به وتحريم أكل لحمه فوجب أن يكون مثله في جواز 


كتاج البیئ 


03 


E‏ إلا ذ في الخمر فإنها في حفّهِ کالخل > والخنزیر في حقّه كالشَّاة. 


ومن زوج مشريته لآخرٌ قبل قبضها جارّء فان وطقث كان َبْضَاً وإلّا فلا. 

ومن اشترى شيئاً نغاب غیبةً معروفةٌ لا يباعٌ في دين بائعدء وان لم تكن معروفةً 
يباعٌ فيه إذا برهنٌ أنه باعه منه إذا لم يكن قبضه وان غاب أحد المشتریین ¿ فللحاضر 
دف کل امن وقبض المبیع وحبسّةُ إذا حضرّ الغائب حتی ینقض حصّتّة. 


وان ام شتری بألفٍ مثقال ذهب وفضةٍ فهما نصفان ۰۲۳ وإ قالا بأل من الب 


والفضّةٍ فمنّ الذهب خمسمائة مثقال» ومن الفضَة خمسمائة درهم ون تن 


ومن قبشل زین بدل جب خر حالم به فانفقة أو هلك فهو قضا؟“ء وقال أبو يوست 
يرد مثل الزيف ويقتضي ال وان فرع طیرٌ أو باضن في رض أو تکس ظبيٍ فهو 
که E‏ شر اتعتای له 
سگ نز فوقعٌ على الوب فان أعدّہُ صاحبّةُ لذلكَ أ و که ون لوط زو على بات 

الدّارٍ بعد الذُخولِ ملكَهُ وليس للغير أده كما كل تھے ا ھا 


2 


شجر ۲ اجتمم ترا بجريان الماء 


= بیعه. المعتصر (۲۳۰) وألحق بعض علمائنا بکلب الصید کلب الحراسة من حیث الانتفاع به مع جواز 
اقتنانه بالتص . . قال رسول الله هة : امن اقتنی كلباً لا کلب صيد أو حراسة نقص من اجره كل یوم 
قيراط». انظر تمام المسألة واختلاف العلماء فيها في إعلاء الستن :۱١(‏ 4۲۷) وما بعد ۔ 

0 والذمي كالمسلم: : يعني أن ما يحل لنا في العقود يحل لهم وأن ما يحرم علینا في العقود يحرم 
علیهم» وقد آمرنا بترکهم وما يدينون» وهم يذينون حل الخمر والخنزیر. وفي حدیث معاذ حین 
أرسله ا إلى اليمن: « . . فأعلمهم أن لهم ما للمسلمین وعلیهم ما علیهم». الحدیث. البخاري. 

(۲) وان اشترى 000 مثقال: أي لأنه أضاف المثقال إليهما على السواء. 

(۳) وزن سبعة: أي كل عشرة دراهم وزنها سبعة مثاقيل» لإضافة الوزن إليهما فيصرف إلى الوزن 
المتعارف المعروف وقد تقدم وزن الدرهم والمثقال في باب الزكاة. 

)٤(‏ فهو قضاء: أي قضاء للحقء وبرئ؛ ولا رجوع عليه بشيءء لأن الزیف بعد الإنفاق والهلاك ينوب 
مناب الجيد. 

)٥(‏ فهو لمن آخنه: لأنه مباح سبقت يده إليه فكان أولى به (تكنس ظبي) أي دخل كناسته يعني بيته (فإن 
أعده صاحيه) أي صاحب الثوب (لذلك) لوقوع الدرهم والسكر عليه (أو لقّه) أي جمع الثوب إلى نفسه 
(بعد السقوط علیه) (وليس للغير أخذه) لأنه بالإعداد وکت الثرب بظهر أنه طالب الأ عد فیکون له. 

)٦(‏ بجريان الماء: فهو لصاحب الأرض على كل حال» ون لم تكن أرضه معدّة لذلك» لأنه مباح سيق 
إليه فأصبح ملكه. 


وما لا يصح تعلیفۂ بالشرط ویبظله الشّرظ الفاسڈ''': البيمٌء والإجارةٌ 
والقسمةٌء والإجازۂء والرجعة والصّلحٌ عن مال والابراء عن الذَیْنْء وعزل 
الوكيل» والاعتکاف والمزارعةء والمعاملڈء والإقرارٌء والوقث. وكذا التحكيمء 
عند أبي یوسفت خلافا لمحمّدٍ. 

وما لا يبطلَةٌ الشرظ الفاسد؟؟: القرضٌء والهبةٌء والصَّدَقَةُء والتّكاحُ, 
والطلاق والخلع ؛ والعتق والرهنٌ» والإیصاءء والوصيت والشركةء والمضاربة» 
والقضا اآھارک: والکفالت والحوال والوکالت والاقالت والکتابت» راذن العبد 
في التّجارةء وعودةٌ الولدء والصّلحٌ عن دم العمدِ والجراحة وعقدُ الم وتعلیق 
رَد بعیب أو بخیار شرط وعزل القاضي. 


جآ O‏ له 


)١(‏ ویبطله الشرط الفاسد : الاصل أن ما كان مبادلة مال بمال فإنه لا يصح تعلیقه بالشرط الفاسد للنهي 
عن بيع وشرط كما تقدم. وما كان مبادلة مال بغير مال أو كان من التبرعات فانه لا یبطل بالشرط 
الفاسد؛ لان الشروط الفاسدة من باب الربا ۔ لأن فيه انتفاع أحد المتعاقدین دون الآخر - وهو 
مختص بالمعاوضات المالیه» دون غیرها من غير المالية والتبرعات» وبطل الشرط فقط ۰ يعني 
ویصح العقد . (الإجازة) أجاز المالك بیع الفضولي؛ وقال: أجزته بشرط أن تقرضني . (والرجعة) 
بأن قال الزوج لزوجته المطلقة رجعتك على أن تقرضيني کذا. (والمعاملة) وهي المساقاة بان قال 
ساقيتك شجري على أن تقرضني كذا. (والتحكيم) بأن قال للكافر إذا أسلمت فاحكم بیننا. وعليه 
الفتوى» وعند محمد يجوز تعليق التحكيم بشرط وإضافته إلى زمان. 

)٢(‏ وما لا يبطله الشرط الفاسد: الأصل أن التعليق بالشرط المحض لا يجوز في التمليكات» ويجوز 
فيما كان من باب الإسقاط وما كان من باب الإطلاقات والولایات وكذا التحریضات: يجوز 
تعليقها بالشرط الملائم. ۱ 
(القرض) بأن قال أقرضتك هذه المائة على أن تخدمني شهراً مثلاً» لا يبطل بهذا الشرط ويُلغى 
الشرط؛ كما تقدم. 
(القضاء) بأن قال وليتك قضاء مكة المكرمة مثلاً على أن لا تعزل صحت التولية وبطل الشرط؛ فله 
أن يعزله متى يشاء (ودعوة الولد) بأن يقول المولى إن كان لهذه الأمة حمل فهو مني لأن النسب 
مما يتكلف ويحتاط في ثبوته. : 


کتاب الصرف _ ہکےہ 


سس لت 0 وان اختلفا جودة سو ئ 


١) 
هو بیع ثمن بثمن تجانسا أو لا‎ 
وشرظ فيه التّقابضٌ قبل التّفر ری الوص بیغ الس مو مجازفة ویفضل لا‎ 


ااشاوي فبل التفرق 


۱) 


(٦) 


كتاب الصرف 


هو بيع ثمن بثمن تجانسا أو لا: الصرف لغة: النفل والزيادة وسمي بالصرف لحاجة المتصارفين إلى 
نقل الثمن من يد أحدهما إلى يد الأخر. وقال بعض أهل اللغة: الصرف الفريضة والعدل التافلة. 
(تجانسا) بان كان ذهباً بذهب أو ذهب بفضة أو العكس . 

وشرط فيه التقابض قبل التفرق : قال في البناية: شروط الصرف ثلاثة: التقابض من الجانيين جميعاً» 
وقہل التفرق بالأبدان» وعدم اشتراط الخیار فيه (۳: (T14‏ والأثمان التي هي عوض الأثمان 
کالاوراق المالية هي مثل الاثمان 2۳ والفضة. واللہ أعلم. 

وإن اختلفا جودة وصياغة: قال زول الله 22 : «الذهب بالذهبء. والفضة بالفضة والبر بالبر 
والشعير بالشعیر؛ والتمر بالتمر؛ والملح 3 مثلاً بمثل يدا بيد فمن زاد واستزاد شاف 
الا خذ والمعطي فيه سواء». مسلم؛ وفي حدیث عبادة رضي الله عنه «الذهب بالذهپ» إلى قوله : 
(وإذا اختلفت هذه الأصناف فبیعو! كيف شئتم إذا کان بدا بیدا رواه مسلم وغیره. قال صاحب عون 
المعبود على سئن أبي داود (۳: 06 قل ذهب ار وٹ ا 
متفاضلاً وجعل الزائد مقابلاً للصنعة. قال الشيخ ظفر: وهذا غلط باطل مخالف لصریح الأحاديث 
المتواترة عن النبي ية القاضية بإهدار الصنعة والجودة في الربويات وعليه الاجماع» وقد روى الامام 
مالك في موطتہ عن أنس رضي الله عنه أنه قال: [بعث عمر بن الخطاب بإناء من فضة خسرواني قد 
أحكمت صنعته فأمر الرسول أن يبيعه فرجع الرسول فقال إني أزاد على وزنه. قال عمر: لا فان 


ولا یجوژُ النَصرفٌ في بدل الضرفِ قبل قبضه» فلو باع ذھباً بفضةٍ واشترى 
بها ثوباً قبل قبضها فسد بیغ الثوب. 

ا شترى أمةٌ تساوي آلفاً مع طوق قيمئْهُ ألفا بألفينٍ ونقد آلف فهر من 
الوْقِء ولو اشتراها بألفين ألفٌ نقداً وألٹ نسيئة فاللْقدٌ ثمنُ الصو . 


وإنِ اشترى سيفاً یه حمسو بمائة ومد حمسينَ فهي حصّةُ الحلیةء وا لم 
يبينْ أو قالّ: هي من ثمنِهمَاء ان تفرّقا بلا قبض صم في السَّيفٍ دونها إن تخلصض 
بلا ضررٍ وال بطل فيهما. 

SS‏ مشترڭ 


۳ 
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بينهمك وإن اسحقّ بعضة أخ المشتري ما بقيَ بحصّيَهِ أو رده ولو استحة ستحق بعض 
قطعة ر اشتراها أخذ الباقي بحصّته بلا خیار . 


0 رو ار رت ازور ؛ وبي كر بر وکز شعير بكري بر وكرّي 
۰ ۳ 
و ' وبيعٌ أحد عشرٌ درهماً بعشرة دراهم ودينارء وبِيعٌ درهم صحیح ودرهمینِ 


غا بدرهمين صحيحينٍ ودرهم عَلَةٍ وبيعُ دینارِ بعشرة هي غليه أو بعشرة مطلقةٍ إن دفع 

الدینار ویتقاضّان العشرة بالعشرة. 
وا اه الق او هت کی وذهبٌ حکما فلا يجوز بِيعٌ الخالص به 

ولا بیغ بعضه ببعض إلا متساوياً وزنا ولا استقراضه إلا وزناً 

- الفضل ربا . وفيه أن رسول الله وك قال: الا تیموا الذهب بالذهب إلا مثلاً بمثل ولا توا بعضها 
على بعض: ولا تبيعوا الورق بالورق إِلّا مثلاً بمثل ولا فوا بعضها علی بعض» ولا تبیعوا منها شيئاً 
غائباً بناجز؛ موطأ الامام محمد (ص : ۲۸۹) وتمام الکلام في إعلاء السنن (15: ۲۸۸). 

(۱) قبل قبضه: إذ كل منهما ثمن من وجه فلا يجوزء وتقدم أن الصرف لا يتم إلا بالتقابض من 

. المتعاقدین. 

(۲) فالتقد ثمن الطوق: لأن قبض ثمن الصرف واجب حقاً للشرع» وقبض ثمن الأمة لیس بواجب بل 
يجوز تأخیره فالظاهر هو الاتیان بالواجب. 

() وصح بیع درهمین ودینار بدینارین ودرهم: إذ يقابل الجنس بخلافه فیقابل الدرهمان بالدینارین 
والدینار بالدرهم. وقال زفر والائمة الثلائة: لا يجوز هذا العقد أصلاً . وعلی هذا الخلاف إذا باع 
را من برّ وکرآ:من شعير بكرّي بر وشعیرہ إذ یصرف البر إلى مقابله من الشعيرء وفي ذلك يجوز 
التفاضلء لکن لا بد من التقابض فى المجلس. 

(4؛) حكماً: إذ الحكم في الشرع للغالب» ولان التقود المستعملة بين الناس لا خلو منه أي من الغش. 


کتاب الصرف ۱ 


وما غلب عليه الفشش منهما فهو في حکم العرْوض: اا عیرس 
E‏ ویصح بيع بجنیو متفاضلاً کر و رر یں والتبايع 
والاستقراض بما يروج منه وزناً أو عددا أو بهما ولا يتعينٌ بالتعبین لکونه ا ولو " 
اشتری به فكسد بطل البیع. وقالا : لا ببطل ویجب قیمته یوم البیع عند أبي 


یوسف رحمه الله وآخرٌ ما تعومل به عند محمّدٍِء وما لا یروج منه يتعيَّنُ ين بالتعبین» 
رامسفتارع ات کمغلوبو''' في التبايع ا وکذا في الصَّرفِ وقيل 
كغاليه. 


ویجوز البيعٌ بالفلوس التّافقةِ وان لمْ تتعِیّنْ فان كسدّث فالخلاف كما في كسادٍ 
المخشوش . ولو استقرضّها فکسدّث يرد مثلهاء وعند أبي يوسف رحمه الله قِيمَتَهًا 
89 الاير كاده 

ولا يجوز الببعٌ بغير اللَافقةِ ما لم تُعيّنْ. 

ومن اشترى شيئاً بنصنب درهم فلوس أو داني فلوس أو قيراط فلوس جار اليم 
وعليه ما يبا بنصفب درهم أو داي آو قيراط منهاء ولو دفع إلى صيرفي درم" 
وقال : أعطني پنصفه فلوسا وبنصفِه نصفاً إلا حبةٌ فسة الب : فى الكلّء وعندهما 
صح في الفلوس؛ ولو كرد أعطني صح في الفلوس اتّفاقًء ولو قالَ: أعطني به 
نصت درهم فلوس ونصفاً الا حبةٌ صحٌ في الكل والْصف إلا حبةً بمثله والفلوس 
بالباقی . 

CO ت۵‎ 


)0 بشرط التقابض في المجلس: لاشتراط التقابض في المجلس في عقد الصرف كما تقدم» فلما اعتبر 
في الفضة اعتبر في النحاس المضاف إلى الفضةء وإذا غلب النحاس لم يبع النحاسس- إلا مثلاً بمثل 
بدا بید؛ لأنهما جنس واحد. 
)٢(‏ والمتساوي الغش: والذهب والفضة (کمغلوبه في التبایع والاستقراض) فلم يجز لا بالوژن 1 إذا 
أشار إليهما. (الدر: ١؟١).‏ 
۹ ولو دقع إلى صیرفی درهماً : يعني كبيراً (فسد في الكل) عند الإمام رحمه الله تعالى لأن الفساد قري 
في البعض وهو قوله نصف درهم الا حبة لتحقق الرباء لأنه باع الفضة بالفضة متفاضلاً (وعندهما 
صح في الفلوس) وبطل فیما یمابل الفضة (ولو کرر أعطني صح) في الفلوس اتفاقاء لأنه لما كرر 
صارا عقدین» وفي الثاني رباء وفساد أحد البیعین لا پوجب فساد الآخر. 
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کتاب الكفالة 


وهي ضربانِ بالنفس وبالمال'''۔ فالأولى تنعقدٌ کف بنفیه أو برقبته 
ونحوهما مما يعبر به عن البدن أو بجزء شائع منه کنصفه أو عُشرو» وبضمنته أو هو 
عليّ أو إلىّ أو أنا زعيمٌ أو قبیل بەء لا بأنا ضامنٌ لمعرفته 
وصحٌ أخذ كفيلين وأكثرء ويجبٌ فيها إحضارٌ المكفولٍ به إذا طَلبّهُ المکفول له 


کتاب الكفالة 


)١(‏ هي ضم ذمة: الکفالة لغة: الضم قال الله تعالى في شأن زكريا ومريم عليهما السلام: ون راپ 
[آل عمران: ۳۷]. جعله ضامناً لمصالحها. 
واصطلا حا: ضم ذمة الكفيل إلى ذمة الأصيل في المطالبة بنفس أو بدين أو بعين. 
وهي مشروعة بالكتاب والسنة والإجماع. أما الكتاب: فكقوله تعالى: اولس جاه بد جل مير 
رانا يوء زع [يوسف: 77]. قال ابن عباس رضي الله تعالى عنهما الزعيم: الکفیل . 
وآما السنة فكقوله 5ل : «الزعيم غارم» أبو داود والترمذي وقال: حسن. وأما الإجماع: فقد أجمع 
المسلمون على جواز الضمان في الجملة لحاجة الناس إليهاء ودفع الضرر عن المدين (لا في 
الدَّيْنَ) هو الاصح لان الكفالة كما تصح بالمال تصح باللفس. ولا دَيْن ثمة. 

(۲) وهي ضربان: بالنفس يعني أن یتکفل رجل برجل إلى ثلائة أيام أو شهر جازء ولکن الکفیل یطالب 
بتسلیم المکفول بنفسه بعد مضي تلك المدة. (وبالمال) يعني أن یتکفل شخص بما على المدین من 
مال معلوماً کان أو مجهولا مثل أن يقول تکفلت عنه» أو بمالك عليه. قال الله تعالی: ولش جه 
پیب حمل بر وأنا بو زعي » [یوسف : ۰0۷۲ أجاز سبحانه الکفالة بحمل البعیر ولا يُدرى کم هو. 


فان لم يُحضِرْءُ حبس وان عیّنَ وفت تسليه لزمَهُ ذلك فيه إذا طلیَهُ فإن سلمه قبل 


فان غاب المکفول به وعلم مكانة أمهلّهُ الحاکم مدةً ذهابه وإيابه فان مضت ولم 
1 5 راو 


وان غاب ولم يُعلمٌ مکاته لا يطالبٌ به. 

وتبطل 'بموتٍ الكفيل والمکفول به" ولو عبداً دون موت المكفولٍ له بل يطالبُ 
اق 

0ھ TE‏ لم یقل : |ذا دفعته اليك فأنا 
برية» وبتسلیم وکیل ال ار سرد ددع المکفول به نَفْسَهُ من کنالته . 

ہت في مجلس القاضئ فسلَّمهُ في شرق قالوا : يبرأء والمختار 
في زماننا ان لا یبرأء وإ سلّمهُ في مصر 7ھ تا ا عند عند الإمام» 
وان صلم في يركذ ان فی الشواوالا جر وکا [ناسلمه فی السجن وفد حت بي 
الظالب . 


ومن ادٌعی على آخرّ مائة دينار بَيّنها أو لم یبینھا فکفل بنۂ سض رج على أله إن 
لم یراف به غداً فعلیّه المائة فلم یوافی به دا لزمه المائة خلافاً اش 


ی مشو مه اما کی ولو اول لی ان یی لاس ی مارحا الال از 
0ت 

( وتبطل بموت الكفيل: والمكفول به. 7 تطل بموت الكفيل لحصول العجز الكلي عن التسليم بعد 
موته ووارثه لا يقوم مقامه. وکذا المکفول به مثل الد والدابة لامتناع التسليم. 

(۳) حيث تمكن مخاصمته: بأن يكون في موضع فيه حاکم: سواء قبله الطالب أو 

)٤(‏ فان كفل بنفسه.. أي هو ضامن لما عليه من المال صحت الكفالتان استحساناً ۔ كفالة النفس 
والمال ‏ لتعامل الناس . (الدر: ۱۲۸) (لزمه ما عليه) أي لزم الكفيل ما على المدين من مال لتحقق 
الشرط وهو عدم الموافاة. (ولا يبرأ من كفالة النفس) السابقة بوجود الكفالة بالمال لأنها ثابتة قبلهاء 
ولا تنافي كما لو كفلهماء وإنما قلنا مع قدرته عليه لأنه إذا عجر لا يلزمه إلخ. 


کتاب الکفالة 


صح؛ قلا يغب في ارد ا و عليه کر ان قل ار 
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کر 


وو بش > وکذا إن شهد غدل واحدٌ خلافاً لهما فى رواية. 
وت و ۷ ۱ ۳2 

والكفالة الال ضح ولو مجهولاً إذا كان ديا سیعا كلت عنه بالف أو 
بمالگ عليه أو بما یدرکك في هذا البيع . 

وكذا لو علقها بشرط ملائم کشرط وجوب الحیّ نحو ما بایمت فلاناً أو ما 
خصبك أ و ما ذابٌ لك عليه أو إن اس المبیغ فلي وکشرط إمكان الاستیفاء 
نحو إن دم زید وهو المکفول عله وکشرط تعذر الاستیفاء نحو إن غاب عن 
البلیء وان علّقها جح کیو الریج ومجي: المطر بطل“ وکذا ان 


لالب مطالبً أي شاء من كفل اميل إلا إذا شرط براءةً الاصیل فتكون 
َوالةً كما أن الحوالة بشرط عدم براءة المحيل کفالث > ولو طالب أحدهما فله 
مطالبة الآخرِ فن كفل بِمالَّهُ عليه فبرمَنَ على ألفي رمه وا لم يبرهنٰ صُدَقَ 
الکفیل فيما أقرّ به مع یمینه» والاصیل في إقرارِو باکثر على نفیه خاصة» فإن كفل 
بلا أمره لا يرجعٌ عليه" بما أدى عنه» وإن أجاڑھا المکفول عن وإن بأمرو رجع. 


)١(‏ ولا يُجبر على إعطاء كفيل بالنفس: يعني لو طلب مدعي القصاص أو حد القذف من القاضي أن 
بأخذ كفيلاً لنفس المدعى عليه حتى يحضر البينة فالقاضي لا یجبرہ على إعطاء الكفيل» لن مبنی 
الحدود على الدرء بالشبهات. 

(۲) خبس: لأن الحبس هنا للتهمة» والتهمة ثبتت بإحدى شطري الشهادة وهو العدد في المستور أو 
العدالة في الواحد بخلاف الحبس في الأموال» لأنه غاية عقوبة فيها فلا تثبت لا بحجة كاملة» يعني 
شاهدي عدل . ۱ 

(۳) وصح الرهن والکفالة بالخراج: أي الخراج الموظف على الذمي وهو 1۸ دیناراً في العام مثلاّء لانه 
دين صحیح ممکن الاستیفاء (الدر : ۱۳۰) (والکفالة بالمال صحيحة ولو مجھولاً) بأن يقول: مالك 
عند فلان من مال فهو عليّ أو آنا ضامن لتعامل الناس به» (ذا کان ديئاً صحيحاً) والدین الصحیح 
هر الذي لا بسقط إلا بالاداء أو الابراء. ‏ 

(4) بطل: يعني بطل الشرط فقط» وتصح الكفالة كما في الهدایة . وتقدم. 

)٥(‏ من کفیله واصیله: لما تقدم أن الکفالة ضم ذمة إلى دمة. ويأتي الکلام على الحوالة قریباً إن شاء الله 
تعالى . 

)٦(‏ فإن كفل بلا أمره لا يرجع عليه: لأن الکفیل متبرع بأدائه بغير رجوع اتفاقاًء وقال مالك: يرجع. 


ملتشی الأبحر 


ولا یاه قبل الآداء فان َو فل ملازمة وان حبس له حيس . 

7 الکفیل بأداء الاصیل ون 2 الطاب الاصیل آو هر عنه بريء الکفیل 
97 وان ۳ الكفيل اور عنه لا يبرا الأصيل ولا تأر عنہ فان كفل 
بالڈینِ الحا مؤجلاً إلى وقت يتأجل عن الأصيل أیضا . 

ولو صالخ الکفیل عن ألفٍ على مائةٍ برئا ورج بها فقظ إن كفل بأمرو'''؛ وان 
صالحٌ عن الالف بجنس آخرٌ رج بالألفٍ. وإِنْ صالح عن موجب الكفالة بريءَ هو 
دون الأصيل . 

وإ قالَ الطالبُ للكفيل بالأمرٍ برئتَ إليّ من الما رجح على أصيلهء وكذا في 
برئت عند أبي يوسف خلافاً لمحمَّدٍء وفي أبرأتك لا یرجم وان كان الطالبُ 
حاضراً برجم إليه في البيان في الكل . 

ی ی ys‏ 

وه ) استیفاوهٌ من الکفیل کالسدود" "6 والقصاص. ولا 
بالأعيانٍ المضمونَةِ بغيرها كالبَيْع ۷ی۷۷ ۷ ٘ ھ۶۹ ْ ا" اتا 


)١(‏ برئا ورجع بها فقط إن كفل بأمره: يعني برئ الأصيل والکفیلء لأنه أضاف الصلح إلى الألف الدين 
على الأصيل فيبرأ عن تسعمائة» وبراءته توجب براءة الکفیل ثم برئا جميعاً بأداء الكفيل (إن كفل 
بأمره) إذ بالأداء يملك ما في ذمة الأصيل فاستوجب الرجوع؛ بخلاف الإبراء» لأن بالإبراء یسقط 
الدين» فلا يملكه الکفیل؛ فلا يرجع وإذا لم يكن بأمره» فلا يرجع كما تقدم. 

)٢(‏ ولا يصح تعليق الکفالة بالشرط: لأن تعليق البراءة من الکفالة بالشرط من معنى التمليك» ولذا يرجع 
الکفیل ہما أدى عن المکفول عنه إذا كان بأمره» والتمليكات لا يجوز تعليقها بالشروط لإفضائه إلى 

ی القمار. (والمختار الصحة) لانه عليه المطالبة دون الدين في الصحيح. البناية (۳: 2555. 

(۴) کالحدود والقصاص : يعني بنفس الحد لا بنفس من عليه الحك لانه یتعذر ایجابه عليه؛ لان 
العقربة لا تجري فیها النيابة لعدم حصول المقصودہ لان المقصود الزجر؛ وهو لا یتحقق في 
التائب . البناية (۳: ۲14 ۱ 
(ولا بالاعیان المضمونة بفیرها کالبیع) يعني البیع الصحیح, لأنه لا ینفسخ بالهلاك آما البیع 
الفاسد فمن الاعیان المضمونة بنفسها (والمرهون) أي المقبوضء لأنه لا رجوع بهلاکه لانه غير 
مضمون عليه بنفسه» وإنما یسقط دینه إذا هلك المرهون (ولا ہدین غير صحیح) شرط العلماء في 
e‏ ثلاثة : 

۔ أن يكون المكفول به مضموناً على الأصيل e‏ الفاسد والمقبوض على 
07 


۳ 


من أو 


07 أو تن وکذا 9س س0+0 کت دابّةٍ 
73ب خلافاً لهما۱؟. 


= ۲ آن یکون المکفول به مقدور الاستیفاء لیکون العقد مفيداً. کالاموال فلا تجوز في الحدود 
والقتصاص. 

۳ أن یکون الدين لازماً صحیحاً. وهو: ما لا یسقط إلا بالأداء أو الإبراء» فلا تصح الكفالة بنفقة 
الزوجة قبل قضاء القاضي فيها. لآن النفقة لا تصير ديناً على الزوج إلا بقضاء القاضي أو 
رضاه. كما تقدم في الفقات. وال آعلم. 

فتوی حول التأمین: جاء في مقررات المجمع الفقهي شعبان ۱۳۹۸ : 

قرر مجلس المجمم بالأكثرية تحریم التأمين بجمیع آنواعه سواء کان على النشس أو البضائع التجارية 

أو غير ذلك من الاموال كما قرر المجلس بالإجماع الموافتة على قرار مجلس هيئة کبار العلماء 

بالمملكة العربية السعودية ۰۳۹۷/4/4 جواز التأمین التعاوني بدلاً من التأمین التجاري المحرم 

وذلك للأدلة التالية: 

۔ التأمين التعاوني من عقود التبرع التي يقصد بها أصالة التعاون على تفتيت الأخطار والاشتراك 

في تحملء المسؤولية عند نزول الكوارث وذلك عن طريق إسهام أشخاص بمبالغ نقدية تخصص 
للتعويض على من يصيبه الضررء فجماعة التأمین التعاوني لا يستهدفون تجارة ولا ربحاً من 
أموال غيزهم وإنما يقصدون توزيع الأخطار بينهم والتعاون على تحمل الضرر. 

۲ - خلو التأمين التعاوني من الربا بنوعيه (الفضل والنْسّاء) فليس عقود المساهمين عقودا ربوية ولا 
یستغلون ما جمع من الأقساط في معاملات ربوية. 

۳ إنه لا يضر جهل المساهمين في التأمين التعاوني بتحديد ما یمود إليهم من النفع لأنهم متبرعون» 
فلا مخاطرة ولا غرر ولا مقامرت بخلاف التأمين التجاري فانه عقد معاوضة مالية تجارية. 

٤‏ ۔ قیام مجموعة من المساهمين أو من يمثلهم لاستثمار ما جمع من الأقساط لتحقیق الغرض الذي 
من أجله أنشئ هذا التعاون سواء كان القائم بذلك متبرعاً أو مقابل أجر معين» ورأى المجلس 
أن يكون التأمين على شكل شركة تأمين تعاونية مختلطة. | ه. 

أقول لقد فتح الباب بهذا النوع من التأمين بدل الباب الذي فتحه الآخرون وسموه التأمين التجاري 
المالي ضد الحوادث وغيرها لأنها في الحقيقة طريقة من طرق أخذ أموال التاس بالباطل» ولا 
يرل وا وك 9 ] ۱ 

)١(‏ خلاقاً لهما: عن جابر رضي الله تعالى عنه قال: توفي رجل فنسلناه وحنطناه وکفناه ثم أتينا به 
النبي ی ليصلي عليه فقلنا: تصلي عليه فخطا خطی ثم قال: «أعليه دين» قلنا : ديناران» فانصرف 
فتحملهما أبو قتادة فاتیناه. فقال أبو قتادة: الديناران علىّ. فقال رسول الله يل : «أحق الغريم برئ 
منهما المیت»؟ قال: نعم فصلى عليه. ثم قال بعد ذلك بيوم :«ما فعل الدیتاران؟» فقلت: إنما مات 
أممن» قال فعاد إليَ من الغد فقلت: قد قضيتهما. فقال رسول الله كةِ: «الآن بردت عليه جلده؟. 


0 


ولا بلا قبولٍ الطالب في المجلس» وقال أبو يوسف: تجورٌ مع غیبته إذا بل 
فأجارٌ. 

فان قال المريض لوارثه : تكمَّلْ عَنّي بما علي فكفلّ مع غيبة الغرماء جار 
اتفاقً. ولو قَالَهُ لأجنبئ اختلت فيه المشایخ. 

وتجوز بالاعیان المضمومة تن بنفیها " کالمقبوض على سوم الشراء 
والمخصوب؛ والمبیع فاسداًء وبتسلیم المبیع إلى المشتري والمرمون إلى الراهنء 
والمنتاخر إلى الاجر ربالٹعن: 

فصل 

ولو دفعَ الاصیل الما إلى کفیله قبل دفع الكفيل إلى الطالب لا یستردُ منه 
وما ربح فيه الكفيل له ولا يتصدَّفٌ به وردهٌ إلى المطلوب أحبٌ إن كان المدفوع 
شيئاً يتعيّنْ کار خلافاً لهما . 

ولو مر الأصيل کفیلَهُ أن يُعيّنَ عليه ثوباً ففعل فالثوبُٔ للكفيل والرّبحٌ عليه. 

ومن کفل لآخرٌ ہما ذابَ له على غريوه أو بما قضي له به عليه فغاب الغریم 
فبرهنَ المّلالبُ على الکفیل بأنَّ له على الغريم ألفاً لا قبل" ولو برهنّ على أن له 
على زيدٍ ألفا وهذا فيه بآمره قُضيَ به عليهما ولو بلا أمره قُضيَ على الکفیل فقظ . 

وضمان الدّركٍ للمشتري عند البيع تسليمٌ''' پبطلُ دعوى الضَّامِنٍ المبیعٌ بعد 


ب رواه حمد (۳: ۳۳۰) فبراءة الذمة تكون حقیقة بتمام القضاء. قال أبو هريرة رضي الله عنه في 
حديث: افلما فتح الله عليه الفتوح قال: «آنا أولى بالمومنین من أنفسهم فمن تُوفي من المؤمنين 
فترك ديناً فعلي قضاؤه ومن ترك مالاً ص08۷ فتح الباري (4: ۳۹۰) قلت فأصبحت 
الدولة هي المطالبة بأداء دیون موتى المسلمب 

)١( |‏ وتجوز في الأعيان المغصوبة بنفسها: يعني کک . البناية (۳: ۲۶۳). 

قصل 

(۲) لا پسترده منه: أي لا يسترده من الکفیل. لأنه تعلق به حق القابض على احتمال قضائه الدين» وما 
حصل الكفيل من الربح. في هذا المال بمعاملة فهو حلال طيب له. (المجمع: ۱۳۸) (فالثوب 
للكفيل والربح عليه) أي وزيادة الربح على المال» لأنه العاقد ولا شيء على الآمر. 

(۳) لا يقبل: أي لا يقبل برهانه حتى يحضر الغائب» فیقضی عليه به (بما ذاب) يما وجب. 

)٤(‏ وضمان الدرك للمشتري عند البيع تسليم: أي تصديق من الكفيل بأن المبيع ملك البائع. ومعنى 

(الدرك) قبول ٹمن الدار عند استحقاق الدار وهو صحيح بإجماع الفقهاء» وهو المنصوص عليه 


زی 


کتاب الکفالة 


ذلكء وكذا لو كتبّ شھادثَّهُ وختمَ على صك کتبّ فيه باعٌ ملكه بيعاً با بخلافب 
ما لو كتبها على اقرار العاقدين. 

سان الوكيلٍ بالبيع لسن للموكل باطلٌ» وكذا ضمانٌ المضارب الم لرب 
المال» وضمان أحدٍ الشريكين حطٌةً شریکه من ثمن ما باعاه صفقةً واحدةً وصحٌ لو 

وضمان الدّركٍ والخراج والقسمةٍ صحيحٌ» وکذا ضمان النوائب سواء کانّث 
بحن ككري النَّهِرِء وأجرة الحارس: أو بغیر حى کالجبایات. 

وضمان العهدة”' باطل وکذا ضمانْ الخلاص خلافاً لهما. 

ولو قال الکفیل : ضمنته إلى شھر: وقال الطالبٍ: بل حالاً» فالقول للکفیل» 
وفی الاقرار للمقر له. 

۳ لم یقض بشمزه علی بایعه: 

باب کشا الْؤَّجِلَْنْ والعبَدین 


دين عليهما كَفْلَ کل عن صاحبه فما أَذّاهُ أحدُھما لا برجم ہو عل غ 


5 ريه و شید پوس مر أنه دين صحيح وأجرة (القسمة) 
صحيح أي أجرة القسام. قال أبو جعفر: کی ہت ۔ أي القسمة ۔ من صاحبه فقسمها 
إنسان صحء لأنها واجبة عليه. 

والنوائب جمم نائبة: وهي الحادثة؛ وشرعا: ما يضربه الحاكم على الرعية لمصلحتهم . (ككري 
النهر) أي المشترك وأجرة الحارس وحفظ الطريق (کالجبایات) التي في زماننا تأخذها الظلمة بغير 
حق. قلت: (كضريبة التركات» وضريبة الدخان وأدوات اللهو) ثم قال في الدر: وعليه الفتوى 
وقيل: إنه يعلم ولا يفتى به. 

)١(‏ وضمان العهدة باطل: لاشتباه المراد بها. فهي تطلق على الصك القدیم وعلى العقد» وعلى 
حقوقه» وعلى خيار الشرطء فتعذر العمل بها قبل البيان فتبطل للجهالة (وضمان الخلاص) أي 
تخلیص بيع يستحق بعجزه عنه (الدر: ۱8۲) (خلافاً لهما) أي قالا: هي صحيحة بناء على تفسيرها 
بتخلیص المبيع إن قدر عليه ورد الثمن إن لم يقدر عليهء وهو ضمان الدرك في المعنی . 

)٢(‏ ولا يوخذ ضامن الدرك إن استحق المببع: لأن البيع لا ینتقض بمجرد الاستحقاق على ظاهر الرواية 

ما لم يُقض على البائع بالئمن . وعن آبي بوسف وهو قول الائمة الثلاثة: إنه برجم بمجرد القضاء 

بالاستحقاق: 


ملتقى الأبحر 


إذا زاة على لصف" ولو كفلا پمال عن رجل وكفلَ کل منهما به عن صاحبه فما 


اه رجعٌ بنصفِو على شريكه أو بکله على الأصیل لو بأمرو؛ وإِنْ أبرأ الطالبٌ 
أحدهما فلَهُ اخذ الآحَرِ بكله. 


ولو فُسحُتِ المفاوضة”" فلربٌ الین الم شاف بنش کتھا گا دنه وبا 
اداه أحذهما لا يرجعٌ به على الآخر ما لم يزد به على التصفي. 

وإذا كوتبَ العبدانٍ بعقلٍ واحدِ وكفلَ کل عن صاحبه رجعّ کل على ال خر 
بنصفي ما أذّى» وان أعتقّ السَّيدُ آحذهما قبل الاداء صح وله أن یأخذ جِضصَةً الآخر 
منه أصالاۃً أو من المعتق كفالة ويرجمٌ المعتق فقط ہما آدّی على صاحبه. 

ولو كان على عبدٍ مال لا يجب عليه إلا بعد عقو" فكفل به رجل کفالۃً مطلقة 
لزع الكفيلَ حالاً» وإذا أدّى لا يرجمٌ على العبد لا بعد عتقّه» ولو ادّعی رقبةً عبدٍ 
فکفل به رجل فمات العبدُ فبرهنَ المدعي آنه له ضمنّ الکفیل قيمتّهُ: ولو كفل سید 
عن عبدِه بأمرو أو عبد غيرٌ مديونٍ عن سیل فعتقّ فاي أذّى لا يرجم على الاخر . 
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باب كفالة الرجلين والعبدين 

(۱) إلا إذا زاد على التصف: فينصرف إلى ما عليه کفالة. فيرجع على شريكه أن يكفل بأمره. 

(۲) ولو فسخت المفاوضة: بأن اشترى أحد المتفاوضين شيئاً ثم فسخت المفاوضة بينهما (قلربٌ الین 
اعد من نا لتضمن شركة المفاوضة الوكالة والکقالة» كما تقدم في / باب الشركات/ ۔ 

)۳( زا بعد عتقه: فاته دين لم يظهر في حق مولاه فیؤخذ بعد عتقه كمال لزمه باقرار أو استقراض أ او 
استهلاك وديعة. 
فرع : انتهاء الكفالة بالمال. تنتهي الكفالة بالمال - بالادای أو الإبراء؛ وتنتهي كذلك بالصلح بأن 
صالح الکفیل الدائن ع کو افش عليه . 
وتنتهي الكفالة بالنفس. بتسليم النفس» وبالإبراءء وكذا موت المكفول عنه: أي المدين. 
وتنتهي الكفالة المضمونة بالأعيان. بتسلیم العين المضمونة؛ وبإبراء الكفيل من الكفالة بأن يقول: 
(أبرأتك من الكفالة) أخذ الأجرة على الكفالة: الأصل أن الكفالة عقد تبرع؛ رجاء الأجر من الله تعالى . 
لکن إن شرط الكفيل أجرأ على كفالته جاز دفع الأجرة للضرورة أو الحاجة العامة لما يترتب على 
عدم الدفع من تعطيل المصالح. وأساس القول بالجواز إن الفقهاء أجازوا دفع الأجرة للحاجة لاداء 
القربات والطاعة من تعليم القرآن وممارسة الشعائر الدينية. وال أعلم. . انظر الفقه الإسلامي 
وأدلته (ھ: .(IY‏ 


نكس ج تب 


کتاب الحوالة 


ای 


هي نقل الدّین من ذمّةِ إلى مّة "*» وتصحٌ في الذین لا في العين برضا المحتال 
والمحتال عليه وقیل لا بد من رضا المحيل ul‏ 
فلا 53 رز لعن با نالرت ۷۹م" مخافةً التوی . 


كناب الحوالة 

)١(‏ هي نقل الدين: الحوالة لغة التقل والتحويل. واصطلاحاً : نقل الدين من ذمة المحيل إلى ذمة المحتال 
عليه. والمحيل هو المدين. والمحتال عليه: هو الذي يطالب بالدین؛ والمحتال هو الدائن ۔ 
حکمھا كي سا استار مع (استثناء من منم التصرف في الدين بالدين). أما السنة 
فتوله مَل : : :مطل الغني ظلم وإذا الٔع آحدکم على مليء فلیتبع» ل ا وقال 
رسول الله وا : «مطل الغني ظلم ومن أحيل على مليء ء فليحتل» رواء اتل قال الشیخ أحمد: 
الحدیٹ نص علی و والأمر للندب لقوله لا : «على اليد ما أخذت حتى تودیه» رواه 
أحمدء وأما الاجماع: فقال الموفق في المغني أجمع أهل العلم على جواز الحوالة في الجملة (يعني 
007صو المؤمن ذمة إلى ذمة. | ه عدد «اعلاء السنن 
)٦4۰ :١٤(‏ وركنها: الإيجاب من المحیل : أي المدين: والقبول من المحال ‏ الدائن - والمحال 
عليه الذي یطالب بالدين من المحتال ‏ بصيغة الحوالة وشرط في المحيل أن یکون أهلاً للعقد 0 
يرضى بالإحالة. وشرط في المحتال شروط ثلاثة: أن يكون أهلاً للعقد (بالبلوغ والعقل) والرضا 
و لي 9۵ص“ 00707 )) 
المحال به المال الدين على المحيل ‏ أ ن یکون لازماً لا مئل دين صبي وسفيه بغیر إذن ولي فإنه لا 
تصح الحوالة لعدم لزوم هذا الدين لأن لولي الصغیر طرح الدين عنه واسقاطه . 
(وتصح في الدين) المراد به الدين واجب الادای بأن يكون على بالغ عاقل أما لو کان على صبي 
أو سفيه فليس بدين لازم كما تقدم (لا في العين) لأن الدين وصف شرعي قابل للتقيل الشرعي 
بخلاف الأعيان آنها محسوسة غير قابلة الا للنقل الحسي (الدر: ۱۶۲). 
(مخافة التوى) أي لا يأحذ من تركة المحیل الدين إذا مات المحيل مخافة هلاك المال. 


ملتقی الأبخر 


ولا يرجعٌ عليه المحتال الا إذا توى حقہ''' وهو بموتِ المحالِ عليه مُفْلساً أو 
انکارو الحوالۃً وحَلفْهِ ولا بينةَ عليهاء وعندهما بتفلیس القاضي اناه ضا 

وتصحٌ بالدّراهم المودعڑاک م الحسال عله ا كيل وبا لو ولا بسا 
بهلاكها . 

تا فش الضؤالة و الوديعة او میتی يطالة تفیل الان 
عليه مع أنَّ المحتال أسوةٌ لغرماء المحيل بعد مويه وان لم تقيد بشيء فله 
اا 

ولا تبطل الحوالةٌ ياخذو ما على المحتال عليه أو عندة وإذا طالب المحال 
عليه المُحيلَ بمثل ما أحال به فقالَ: أحلث بين لي عليك لا یقبل بلا حُجّڑا“'. 


ولو طالب المحیل المحتال بما أحال فقال: أحلتني بدين لي عليك لا یقبل بلا 
2 6(۰) 
ی ۰ 


0 


010 ولا برجم عليه المحتال إلا إذا نوی حقه: : لأن براغته مفيدة بسلامة حقه . عن قتادة عن علي رضي 
الله عنهما أنه قال في الذي أحيل: (لا یرجم على صاحبه إلا أن يفلس أو یموت) وهو قول شريح 
والحسن والنخعي والشعبي كلهم يقول: إن لم ينصفه رجع إلى المحيل وعن الحكم لا يرجع على 
المحیل الا أن يموت المحال عليه قبل أن ينتصف فإنه يرجع إلى المحیل. ذكره ابن حزم في المحلى 
(۱۰۹۰۸) ولم يعله بشيء ومعنى كونه مفلساً أي بغير دين ولا عين ولا كفيل (ولا بينة) لمحتال ولا 
لمحيل . 

)۲( وتصح بالدراهم المودعة: أي بمال الأمانة يعني إذا أودع رجز جل رجلا ألف درهم وأحاله عليه وعلى 
آخر صح لأنه أقدر على التسليم فكانت أولى بالجواز (ويبرأ المحال بهلاكها) لأنها تهلك آمانه ولا 
يبرئ (بإهلاكها) أي لا يبرأ الغاصب بهلاك المغصوية لأنه يهلك إلى خلف وهو الضمان ك 
(المجمع: ۱۶۸). 

(۳) فله المطالبة: أي إن لم يقيد الحوالة شيء مما ذكر من الدين والوديعة بأن أبقاه مطلقة كأن قال 
أحلتك بالدين على فلان يعني فللمحيل المطالبة من المحتال بالعين أو الدين ويقدر المحتال أن 
يدفعها إلى المحيل إذ لا تعلق لحق المحتال ہما عنده أو عليه بل حقه في ذمة المحتال وفي ذمته 
سعة؛ فغایة ما يجب على المحتال عليه أداء دين المحتال من ماله نفسه (المجمع: .)۱6٩‏ 

)٤(‏ لا يقبل بلا حجة: بل يضمن مثل الدين لانکاره» وقبول الحوالة ليس إقراراً بالدین» لصحة الحوالة 
بدونه . 

)٥(‏ بلا حجة: لا یسمع قول المحتال للمحیل أحلتني بدين لي عليك» بل القول للمحیل لأنه منكرء 
ولفظ الحوالة تستعمل في الوکالة. (الدر: .)۱8٩‏ 


7 الف وهي الاقراغل لسقوط خطر الریق 


۵ هو هه 


(۱) وتكره السفتّجة: السفتجة تعریب سفتة: وهو المحکم؛ وسمي هذا القرض به لأحكام آمره. 

وإنما كُرهتٌ لورود حديث اکل ترض جر نفعاً فهو ربا» الحارث في مسنده. قال الشیخ: حديث 
حسن لغیرہ: کذا في العزيزي (۳: ۸۷) وقال الشيخ ظفر: ولما رواه شواهد كثيرة كما سيأتي 
ولأجل ذلك والله أعلم صححه إمام الحرمين كما في التلخيص الحبير. ثم ذكر الآثاں ا 
وإبراهيم الدخعي» ومن طريق البيهقي مرفرعاً» ومن طريق سعيد بن عنصور مرفوعاً كذلك. عن 
إعلاء السئن )٦۹۸ :١5(‏ وما بعد۔ 

والسفتجة: أن يدقع امرؤ إلى تاجر مبلغاً من المال قرضاً یدفعه إلى صديقه في بلد آخر يستفيد به 
سقوط خطر الطريق. وهذا مكروه تحريماً عندنا لأنه قرض استفاد به المقرض أمن الطريق» وإذا تم 
القرض دون أن يشترط المقرض في عقد انقرض دفع المال في بلد آخر بالحوالت ونحوه جاز 
القرض» ویجوز أيضاً دفع المال إليه آمانة لتسليمها إلى بلد آخر . عن اللباب على القدوري 
)١57 :۲(‏ قالت زيلب رضي الله عنھا: أعطاني رسول الله ية خمسين وسقاً تمر كيين و رن 
شعیراء قالت: فجاءني عاصم بن عدي وقال لي: هل لك أن أوتيك مالك بخيبر ههنا بالمدينة 
فأقيضه منك بكيله بخیبر؟ فقالت: لاء حتی أسأل عن ذلك قالت: فذكرت ذلك لعمر بن الخطاب 
رضي الله عنه فقال: لا تفعلي فكيف لك بالضمان فيما بين ذلك؟؟ البيهقي في سننه (0: ۳۵۲). 
ولم يعلّه وقال ابن سيرين رحمه الله تعالى: (إذا أسلفت طعاماً فأعطاكه بأرض أخرى فإن كان عن 
شرط فهو مکروہ؛ وان كان على وجه المعروف فلا بأس به) قال ابن حزم: وهذا كما تری سند 


صحیح المحلی (۸: . والله أعلم. 


چ 
اک 


ہے 
جی ی رہ 
سکس دی ازو ںی 
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_ سجن یی ھی 
سے جم سوب رب 


تو و رھ 
کنات القضاء 


NSE Aa‏ واهلهمن فقو ات 
لهاد وشرظ آملیّیه شرظ أهلييها. ٠‏ ۱ 

7۶ اه ويصحٌ نوا او اد یھنا يصح تقول ندیه 
ویجبٔ أن لا ثقبل. 


کتاب القضاء 

)١(‏ القضاء بالحق: للقضاء في اللغة سعان» فیکون بمعنى الإتقان والأحكام. ويكون بمعنی ابلاغ الأمر 
وانهائه ويكون الصتم التقدير. وهو في الشرع. قطع الخصومة أو قول ملزم صدر عن ولاية عامة. 
والقضاء مشروع بالكتاب والسنة والاجماع. أا الكتاب فقد قال الله تعالی: بداو إا جَعَلنك 
یه فی آلارش مم ی لاس له (ص: .]٢٢‏ رأما السنة فقد قال رسول الله بي «إذا اجتهد 
الحاکم فاصاب فله آجران وإذا اجتهد فاخطاً قله أجر واحد» البخاري. : 
وأما الاجماع “نقد اس زاون رای شرع سس السا تن ین انا قال ابن قدامة 
:في المغني . (۱۱: ۳۷۳) عن إعلاء الستن (۱۵: ۲) وقال في المجمع: : لا يخفى على أحد أنه لولا 
ذلك لفسد العباد وخرب البلاد وانتشر الظلم والفساد والحاکم نائب عن الله تعالی في أرضه في 
إنصاف المظلوم من الظالم وایصال الحق لمستحقه» والأمر بالمعروف والتهي عن المنگر , | ه. 
(من آقوی الفرائض وأفضل العبادات) بعد الایمان بالله تعالى» وله أحكام خمسة: فیکون واجباً 
ومستحباً» ومخيراً فيه؛ ومكروهاً أن یکون أهلاً للقضاء وغیره خير منه» وحراماً أن یعلم من نفسه 
العجز وعدم الرنصاف . 
(واهله هو أهل الشهادة) أهل القضاء هو من كان اعلاً للشهادة. لأن کلامهما من باب الولايةء لأ 
ینفذ القول على الغیر؛ ولأن كلا منهما إلزام إذ الشهادة ملزمة على القاضي» والقضاء 
الخصم. 


)١(‏ والفاسق أهل له : : أي للقضاء لأنه هل للشهادت» یسح تقلید ا ه للقضاء» ويجب أن لا يفاد الفاسق. 


22 ماتقی الأبحر 
ولو قَسَقَ العدلٌ يستحقٌ العزلء ولا ينعزلٌ في ظاهر المذهب وعليه مشایخنا؛ 
ولو أخذ القضاء بالرَّشْوةٍ لا يصيرٌ قاضياً. 
والفاسق یصلخ مُفتياًء وقيل لا . 
ولا ينبغي أنْ يكو القاضي فا غليظاً جبّاراً عنیدا» وینبغي أن يكون موثوقاً به 
فی دينه وعفافه وعقله وصلاحه وفهمه وعلمه بالُنَةِ والاثار» ووجوو الفّف وکذا 
۳۶۳+ 3 فيصحٌ تقلید الجامل ويار الافدَر والاولی. 
NES‏ ٰ ' الیت والعجرٌ عن القيام بو" ولا باس ہو لمن ین 
ہہ مسا امیر می ی له و سر ات Vg‏ سا 


* تدده ۰ من السَّلطانٍ الجائر ومن أهل البغي ۳ إذا کان لا سن 
وت ينان دبا ا 7 قبِلَهُ وهوّ الخرائظ التي فیها السجلا والمحاضرٌ 


س القضاء إذ لا یژتمن عليه لقلة مبالاته. وفی النوادر عن أصحابنا أنه لا يجوز قضاء الفاسق وهو قول 
الأئمة الثلائة. . (ویحب أن لا تقبل) يعني شهادته . قال الشمني : اجتماع هذه الشروط من الاجتهاد 
والعدالة وغيرهما متعذر فی عصرنا لخلو العصر عن المجتھد؛ والعدل» فالوجه تنفيذ قضاء كل من 
ول لات ذا شک رات كاك اغ اا 

(۱) والاجتهاد شرط الأولوية: في القاضي والمفتي لا الجواز هو الصحیح تيسيراً وتسهيلاً (فیصح تقليد 
الجاهل) عندناء لأن المقصود من القضاء هو إيصال الحق إلى مستحقه» وذلك يحصل بالعمل بفتوی ٠‏ 
غيره. 
قال الشيخ ظفر: يجوز الحكم والقضاء بالتقليد كما يجوز الافتاء به وهو المذهب بدليل قول عمر 
لشريح رضي الله عنهما: [. ۳ی "۶7 
فيما قضى به أئمة الهدى فأنت بالخيار إن ث ا وو أرى 
مؤامرتك إياي إلا خير لك] الأحكام لابن حزم ٦(‏ : ۹) وآأمرہ بالمؤامرة ليس إلا أمراً بالتقليد كما 
لا يخفى على من له أدنى مُسکة من عقل. عن إعلاء السئن (۱۵: ۳۵۰). 

(۲) وكره التقلد لمن خاف الحيف: يعني كره قبول القضاء لمن خاف الحيف أي الظلم» والعجز عن . 

إدراك الحق رالقضاء به. عن بريدة رضي الله عنه عن النبي ي أله قال: «القضاء ثلاثة واحد في 

الجنة واثنان في النار فالذي في الجنة رجل عرف الحق فقضى به ورجل عرف الحق وجار قي الحکم 

فهو في النارء ورجل قضی للناس على جهل فهو في التار أبو داود والترمذي وغيرهما قال يَكِ: 

«من جعل قاضياً بين الناس فقد ذبح بغير سكين الترمذي وحسنه» وأبو داود» وابن حزم» وغيرهم. 


ترا ریے آمینین فاا سر السترل تا امه سا زا شا تسا 
ویجعلان كل نوع في خريطة على حدق وينظرٌ في حال المحبوسينَ فمن أقرٌ بحق 
أو ےت 


قیقر 7 وغلات ۶۹۹ باقرار ذي . ا 
لا ذا أقرٗ ذو اليد بالتَسلیم منْهُ. 


ويجلسٌ للحكم جلوساً ظاهراً في المسجدٍ والجامعٌ أؤلى» ولو جلس في داره 
وأذنَ في الدخولٍ فلا بأمسَ به. 

ولا یقبل دب الا من قريب" أو ممن جرت عادثُهُ بمھادائو إن لم يكن لهما 
خصومةٌ ولم يزد على العادة. 

ویحضر الدعواً النامة لا الخاضة وهي ما لا ا ان لم یحضر. 

ویشهذ الجنازةً وبعودُ المریض ۲ھ مترجماً وکاتاً غدلا: 

ويُسوّي بين الخصمين جلوساً افا رظن ايساد وت يشير إليه 


دوو مت 


ولا یضیفه دون الآخر ولا یضحك إليه ولا يمزځ معه ولا یه حجته 


)١(‏ وإذا تقلد دیوان قاض قبله: لأن الديوان وضع لیکون حجة عند الحاجة» فيجعل في يد من له ولایة 
القضاء. (وبنظر القاضي الجدید في حال المحبوسين) والمراد من حبسه القاضي: لأنه نصب ناظراً 
لمصالح المسلمين. عن بهز بن حكيم عن أبيه» عن جده أن النبي بيا حبس رجلاً في تهمة» آبو 
داود وسکت عنه» والترمذي وحسنه وزاد انم خلى سبيلها وقال عله : الي الواجد يحل عرضه 
وعقویته» قال ابن المبارك: يحل عرضه یغلظ له . وعقوبته يحبس له. أبو داود وسكت عنه وغیره 
وانظر تمام الکلام في الحبس في إعلاء السنن :۱١(‏ ۲۸۲). 

. ولا يقبل هدية الا من قريبه: لا يقبل هدية أية هدية. والهدية : ما يُعطى الانسان بدون شرط‎ (٢۲) 
والرشوة ما تُعطى بشرط فان تأذى المُھدی من رد هديته فللقاضي أن يقبلها ویر عليه مثل قيَمتها لا‎ 
من قريبه) وهو ذو الرحم المحرم؛ لان في ردّها عليه قطيعة الرحمء وهي حرام. قال علي القاري‎ 
رحمه الله تعالى الرشوة: ما يُعطى لابطال حق أو لاحقاق باطل أما إذا أعطى ليتوصل به إلى حقء‎ 
اب روب وكذا الأخذ إذا أخذ يسعى فی إصابة الحق لصاحب الحق فلا‎ 
بأس به لکن هذا ينبغي أ ن يكون في غير القضاة والولاة أن الس ف لھا الحق إلى مستحقه‎ 
ودفع الظلم عن المظلوم واجب علیهم ولا يجوز لهم الأخذ عليه: ثم قال: كذا ذكره ابن الملك.‎ 
.)1۰ :۱۵( عن إعلاء السلن‎ 


ملتقی الأبحر 

ویکره تلفينة الشاهد بقوله : آتشهد یکذا» واستحسئة أبو یوسف في غير موضع 
الثْهمة"""» ولا يبِيمُ ولا يشتري في مجلیه ولا يمازځ» فان عرض له هم أو نعاس 
أو غضتٌ أو جوع أو اكت عن "000 

وإذا تقدّمَ إليه الخصمان فان شاء قالَ لهما: ما لكما؟ وإِنْ شاء سكتّء وإذا 
تكلم أحذهما آسکت الآخر. 

فصل 

رو کپ کے جرب یت : نل الا اذ 
مره بالأداء فأبى» GB‏ بالدّفع وقيل: لا فان 0 
الفقر حبِسَهُ في کل ما لرمّه بدل مال اشن والقرضء أو بالتزایه كالمهر 
المعجّلء » والکالز؟؟ لا فیما عدا ذلك؛ لا اذا عن صعةُ أن له مالاً. 


ویحبسة مه يغلبٌ على ظنّهِ أنه لو كان ا سی ٠‏ هو الصحيح» > وقيل 
شهرین آو 6ا فن لم یظھز له مال - سیل ال آن برهن خصمُهُ على يساره 
یبد حبسة . 


5 


و ای علق اضاو ئل حبیه وعلیه غا المشایخ !۴ 


)١(‏ في غير موضع التهمة: لأنه قد يقول اعلم مكان اشهد لمهابة المجلس . والفتوى على قوله. 

)١(‏ کت عن القضاء: قال رسول الله يَو: الا يقضين حاكم بين النين وهو غضبان» رواه الجماعة قال 
ابن دقيق العيد: وقد عداه الفقهاء إلى ما يحصل به تغير الفكر كالجوع والعطش المفرطين وغلية 
النعاس وسائر ما يتعلق به القلب تعلقاً يشغله عن استيفاء النظر وهو قياس فطنة. وكانت الحكمة فى 
الاقتصار على ذكر الغضب لاستیلائه على النفس وصعوبة مفاومته بخلاف غيره إلخ. عن «إعلاء 
السنن» :۱٥۶(‏ ۱۲۳) ونقوله من الفتح وغيره. 

فصل 

(۲) حبسه قبل الأمر بالدفع: يعني القاضي ذلك الذي ظهر عليه الحق لظهور المطل والانکار (وقیل: لا) 
سل وت والأول أصح. 

(ا) ڑکالمھر المعجل) لأن التزامه باختياره دليل يساره وأما المؤجل بعد الدخول فالقول له في عسرته إذ 
لا دلالة هنا على قدرته (الدر: .)٦٦١‏ (والكفالة) إذ الإقدام على الكفالة دليل اليسار. (فيؤيد حبسه) 
ولا يجوز إطلاقه الا في ثلاث برضى خصمه أو بإثبات اعساره» أو بإحضاره الدين للقاضي في غیبة 
خصمه . 

)٥(‏ قبل حبسه وعليه عامة المشايخ: وهو الصحیحء لن البينة للإثبات لا للنفي الا إذا أقام المدعى عليه 
بعد زمان البينة على عسره فتقبل لأن الإعسار بعد اليسار عارض أيضاً فيخليه القاضي بلا كفيل الا 
في مال اليتيم ومال الوقف ومال الغائب فلا يطلقه إلا بکفیل كما في المنح. 


جرد تا 
ا 

5۶ ۷ٰ۷ ی ٦‏ 00 و 0 
خلوة. 

وإذا تمَّتُْ المدَّةُ ول یظهر 9 

ولا يحول بِينَهُ وبِينَ غرمائِه بل يلازمونّة ولا يمنعونة من التصرف والسُفر 
ویأغذون فَضْلَ كسبه وسم بينهم بالحصص( والملازمة أن يدوروا معه حيث 
دا فان دخل دارَه جَلسوا على الباب. 

ل ل لوسر ۱ أو تلا تلازمُهاء وقالا: 3 


2 ا 


إذا لس الحاكمٌ يَحُولُ بينه وبين غرماته إلا أن ببرهنوا أنْ له مالا . 


فصل 
إذا سے رر ا الب ا 
ئا 
وان شهدوا على غائب لا يَحكُ بل یب بها ليحكمّ المکتوب إلیوء وهو 
كتابٌُ القاضي إلى القاضي والکتابٌ الحكمي وهو: نقل الشَّهادةٍ في الحقيقة. 


الفتوى. 

(۲) ويقسم بیٹھم بالحصص: لاستواء حقوفهم في القوة» لکن المديون لو آثر أحد الغرماء على قضاء 
الدين باختياره فله ذلك , 

(۳) وقالا إذا فلسه الحاكم يحول: أي يأمرهم القاضي بترك ملازمته لأن القضاء عندهما بالإفلاس 
يصح › فتثبث العسرة وعند الإمام لا يتحقق القضاء بالإفلاس. 

فصل 

)٤(‏ وکتب الحاكم: لئلا ينسى الواقعة على طول الزمان وهو المعروف الیرم بالحجة. (وهو كتاب 
القاضى إلى القاضي) قال إبراهيم رحمه اللہ تعالى: [كتاب القاضی الین القاضي جائز إذا عرف 
العيني : والقياس يأبى جواز العمل به لما فيه من شبهة التزوير إذ الخط يشبه الخطء والخاتم يشبه 
الخاتم الا أنه جوز لحاجة الناس إليه لحدیث علي أنه جُوز لحاجة الناس إلى ذلك» وعليه أجمع 
. الفتهاء. البناية (۳: ۲۸۳). 


ت پڪ چ : 


ك7 ملتقى الأبحر 

ویقبل في کل ما لا يسقظ بالشبهة" كالدَّيْنِء والعقارِء والتكاح» والٔسب: 
والغخصبء والأمانة» والمضاربة المجحودتين» وعن محم رحمه الله قَبولُّ في كل 
ما يقل وعليه المتأخرون وب یفتی . ۱ 

ولا بد أنْ یکرن إلى معلوم بأن یقول من فلانِ إلى فلا ویذکر نسبهما فإن شاء 
قال بعده: وإلى کل من يصل إليه من قضاة المسلميْنَ ويقرأ على من یُشهدهم عليه 
ویعلمهم بما فيه وتكون أسماؤهم داخلَهُ ويختمّهُ بحضرتهم ويحفظوا ما فيه ويسَلّمَهُ 
إليهم» وأبو یوست رحمه الله لم يشترظ شيئاً من ذلك سوی اشهادهم أنه تاه لما 
ابثُلِيَ بالقضاي واختار السرَخیي قوله ولیس الخبر کالعیان وإذا وصل إلى 
المکتوب إليه نظر إلى ختوه ولا یقبله إلا , بحضرة الخصم وبشهادة رجلينِ أو رجلٍ 
وامرأتين أنه كتابُ فلان ااي قرأءُ علينا وختمه وس و سی و۱2 
وعند أبي يوسفت رحمه الله / لله أَنّهُ کتاب فلان وختمة وعنه أن الختم ليس بشرط فإذا 


بت 


شھدوا فة وقرأهُ على على الخصم وال مها فيه. 


ویبطل الکتابٔ بموتٍ الکاتب ۳" وعزله قبل وصول الكتاب» وبموتِ المكتوب 
إليه إلا إن كتب بعد اسیو وإلى کل من یصل إليه من قضاة المسلمین؛ لا بموت 
الخصم بل ينفذ على وارثه. 


6 


وإذا علمَ القاضي بشي" من حقوقِ العبادِ في زمن 0 4ھھ*""ھ+“" 


(۱) ویفبل في كل ما لا يسقط بالشبهة: كالحدود والقصاص التي تدرأ بالشبهات . قيل فيه شبهة التبدیل 
والتزوير وهما يسقطان بالشبهات (المجمع: ۵ والأمانة والمضاربة المجحودتين» إذ غير 
المجحودتين لا يحتاجان إلى كتاب القاضي . 

( ويبطل الكتاب بموت الكاتب: أي موت القاضي الكاتب وكذا بخروجه عن الأهلية. 
كالجنون والفسق. لأن الخروج كالعزل والإخراج (المجمع : )۱٦۷‏ وانظر إعلاء السئن (۱۵ : ۹۹). 

(۳) وإذا علم القاضي بشيء: من حقوق العباد» يعني جاز له أن يقضي بغير شاهد» حتی إذا علم القاضي 
أن زيداً غصب شيئاً من المدعي يأخذه من زيد ويدفعه إلى المدعي. وعن محمد لا يقضي عليه. 
[اعترف رجل عند شريح بأمر ثم أنكره فقضى عليه باعترافه. فقال: أتقضي علی بغیر بینة؟ فقال: 
شهد عليك ابن أخت خالتك ‏ يعني نفسه ‏ ووافقه على ذلك مطرف وابن ن الماجشون واصبغ وشحنون 
من المالكية. قال ابن التين: وجرى عليه العمل] عبد الرزاق كذا في الفتح (۱۳: ۱۲۱) وعلق 


کتاب القضاء ۱ 


ويجورٌ قضاء المرأة في غير حد و تلعفل قاض الا ات مت 
إليه ذلك بخلافی المأمور بالجمعة وإذا استخلت المفوض إليه فنائيّة لا ینمزل 


بعزله ولا بموته بل هو نائبٌ الأصلء وغيرٌ المفرّض إن قضى ناتب بحضریّه أو 
بغیبته فأجارَهٌ جار كما في الوكالة. 

وإذا 3 إلى القاضي حکم قاض آنر في أمر اختلت فيه في الصّدرِ الأول 
تاه ن لم یخالف ! الکتاب أو اة المشهورة أو الإجماع» وما اجتمعٌ عليه 
الجمهور لا يعتبرٌ فيه خلافُ و 


" والقضاء بحل یھت 4 هر اطا ولو بشهادة زیر إذا ای ہت 

= البخاري عن القاسم : [لا | 
شهادة غیره لکن فيه تعرضاً لتهمة نفسه عند المسلمین وایقاعاً لهم في الظنون وقد کره النبي بي الظن 
فقال لإنما هي صفیة»] | ه. 
ولا يقضي بعلمه في الحدود . ذکر ار بن عباس رضي الله عنهما المتلاعنین فقال عبد الله بن شداد : : هي ي التي 
قال رسول الله : الو كنت راجماً امرأة من غير بينة؟» قال : لا «تلك امرأة أعلنت» البخاري وفي رواية 
آخری : الو رجمت أحداً بغیر بينة لرجمت هذه» قال : «لا تلك امرأة كانت تظهر في الاسلام السوء». 

فصل 

(۱) ویجوز قضاء المرأة: أي في جميع الحقوق. لکونها من آهل الشهادة لکن يأثم المُولَي لها لحدیث 
«لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرآة» رواه البخاري. قال الشيخ ظفر: إن الإمام اج زاره و 
یقولا أنه يجوز تفویض القضاء الی ا وانما قالا بصحة قضائها فیما تشهد به لو وليك | و تغليت 
بشوکتها (في غير حد وفود) لأن شهادتها لا تقبل فيهماء فلا يجوز قضاؤها ولا ينفذ. 

)٢(‏ واذا رفع إلى القاضي : (آمضاه إن لم بخالف). مثال مخالفة الکتاب أن يقضي بتقدیم الوارث على 
الدائن في مال المیت . ومثال مخالفة السنة القضاء بحل المطلقة ثلائا بنکاح الثاني بلا وطء. ومثال 
مخالفة الإجماع القضاء کے لاتفاق العلماء على فساده. انظر (المجمم: )١59‏ قال 
رسول الله ا : ب : اكل من صنع آمراً على غير أمرنا فهو را أبر داود وهو في الصحیحین قال: ۱ 
أحدث في أمرنا ما ليس منه نهو رد» فقال : (ما ليس منه) فتنبه . 

(۳) والقضاء بحل أو حرمة: ينفذ ظاهراً وباطن يعني إذا كان المحل قابلاًء والقاضي غير عالم 
بتزویرهم (بسبب معین) كبيع ونکاح وإجارة قال محمد في: «الأصل» بلغنا عن علي کرم الله وجهه 
أن رجلا آقام بينة على امرأة أنه تزوجها فأنکرت فقضی له بالبينة. فقالت إنه لم يتزوجني فأما إذ 
قضيت على فجدّد نکاحيء فقال: [ لا أجدد نكاحك الشاهدان زوجاك]. قال محمد: وبهذا نأخذ. 
رد المحتار (5: )0١‏ عن «إعلاء السنن) :1١5(‏ ۱۰۹) (وعندهما لا ينفذ باطناً بشهادة الزور) وإن 
نفذ ظاعراً. وبه قال زفر والأئمة الثلاثة وعليه الفتوی. 


ملتقی الأبحر 


کے جےے_۔‫._س<للْےے 


معین وعندهما لا يتن باطتاً بشهادة له فلو اقائث ین زور أله تروجھا وحكمَ 
وجل لما مک علا ا . وفي الأملاكِ المرسلة لا ینف باطناً تفا( . 
EEN‏ سی YEE EES‏ اب ون 
يفتى وعند الامام نف لو ناسياًء وفي العمدٍ روایتان. 
ولا يُقضى على غائ لا بحضرۃ نائيول" حقیقةً کوکیله. أو شرعاً كوصيٌ نص 
القاضی » آو کا بان كان ما لی علی الغاتب سیا لما یذعی على الحاضر فان 
كانَ شرطاً لا يصح . 

ويُقرض القاضي” “مان اطي جج ٹہ یت 
للأب في الأصح . 

فصل ۱ 

ولو کم الخصمان مَنْ يصلحٌ قاضياً لبحکم بینهما ص ونفذ حکمه علیهما 

ببيْنةٍ أو إقرار أو نكولٍ وإخبارو بإقرار أحدِ الخصمين وبعدالةِ الشَّاهِدٍ حال ولا 


(۱) وفي الأملاك المرسلة لا ينفذ باطناً اتفاقاً:. لعدم احتمال الإنشاء في نفس الملك دون السبب» کمن 
ادعی أمة أنها ملكه مطلقاًء ولم يقل اشتريتها مثلاًء وأقام على ذلك بینة زورء وقضى القاضي بهاء 
لا يحل له وطؤها بالاجماع. 

)٢(‏ لا بنفذ عندھما: أي ناسياً مذهبه أو عامداء لأنه قضاء بما هو خطأ عندہ. 

۳( ولا يُقضى على غائب الا بحضرة نائبه: قال علي رضي الله عنه بعثني رسول الله ب إلى الیمن قاضياً 
فقلت: ۷۷۹۷۹۷۹٦‏ ً"' لا علم لي بالقضاء فتال: «الله يهدي قلبك ویثبت 
لانك فإذا جلس ی بين يديك الخصمان فلا تقضین حتی تسمع من الآخر كما سمعت من الأول فإنه 
أحرى أن یتبین القضاء؛ فما زلت قاضياً وما شككت في قضاء بعد] آبو داود وسكت عنه وجاء في 
الهداية: : ولا يقضي القاضي على غائب إلا أن يحضر من يقوم مقامه» ومن يقوم مقامه قد يكون ناقا 
عنه بإنابته كالوكيل» أو بإنابة الشرع كالوصي من جهة القاضي» وقد يكون خکماً بان كان ما يُدعى 
على الغائب سبباً لما يدعيه على الحاضر, | ه فتح القدير شرح الهداية (5: 807). 

2 ويقرض القاضي مال الیٹیم : کسر سر سی امح ھی موہ سی کو تج 
لكونه مضموناً على المستقرض (ويكتب ذكر الحق) أي يكتب الصك لذکر الحق مخافة النسيان لكثرة 
الانشغال. 
(ولا للأب في الاصح) إلا لضرورة كخوف ونهبء وإن أقرضوا ضمنوا لعجزهم عن التحصيل 
بخلاف القاضي . 

٠ فصل‎ 

(5) صح ونفذ حكمه: أي حكم المحكوم وهو المحكّمء (المجمع: ۱۷۳)ء ويشترط فيه أهلية القضاءء 

فلا يصح تحكيم الكافر والفاسق والصبي. 


کتاب القضاء ۱ 


87 بل و بعدَه ولذا رُفعٌ حکَمُهُ إلى قاض آمضاء 


إن وافقّ مذهه َال نقضۂۃ . 

ولا يصح التحکیم في س وقرد» ويصح في سائر المجتهداتء قالوا: ولا 
يُفُتى به دفعاً لتجاسر العوام 

ولو حكّماهُ في دم خطؤ فحکم بالدّيةٍ على العاقلة لا یذ" 


SS‏ 0 ويصحٌ عليهم 
ويصحٌ لمنْ ولاه وعلیه . 
جر عه 


ایت لذي سفل عليه عُلْوٌ لغيرِه أن ید في سفله أو ینب کو بلا رضا ڈی 
العلوّء ولا کی مو انيت قله رسب كل اف اف بد 


)١(‏ ولكل منهما أن یرجم قبل حكمه: لأنه معين من جهتهما: فكان لکل منهما عزله. 

(۲) ولا يصح التحكيم في حدّ: پر رر تج رر ید سے 
برضاهماء والمراد بالحدّ ما هو واجب حقاً لله تعالى كالزناء وأما في حدّ القذف والقصاص فقد 
اختلفت الروايات فيهماء فقال الإمام السرحسي في كتاب «أدب القاضي»: من أصحابنا من قال: لا 
يجوز في الحدود الواجبة لله تعالى لأن الإمام هو المتعین لاستيفاء حقوق الله تعالى و: أما في 
القتصاص وحد القذف فيجوز التحکیم . وتمام الکلام في البناية (۳: ۲۹۵). 
قال الموفق في المغني: (۱۱: 4۸4) وصح أن النبي لا عمل بحكم سعد بن معاذ في بني قريظة 
لما اتفقت على الرضاء بحكمه. وقال سعد لمن في الناحية التي ليس فيها رسول الله بي : عليكم 
بذلك عهذ الله وميئاقه أن الحكم فيهم لما حكمت؟ قالوا: نعم. قال: وعلى من ههنا في الناحية 
التي فيها رسول الله ی وهو معرض عنه إجلالاً له فقال رسول اھ ل: انعما قال سعد: فإني 
أحكم فيهم أن تقتل الرجال 00 00 وتسبی الذراري والنساء. وانظر تهذيب سيرة ابن عشام 
(۲۲۹) وأصله في الصحيحين وغير 

(۳) لاپفذ: ا ت القتل بإقراره لكونه مخالفاً للنص وهو قوله پل للأولياء: 
«قوموا فدوه» ولأن حكم المحكم لا ينفذ في حق المحکمین. ولا ينفذ في حق العاقلة؛ لأنهم ما 
رضوا بحكمه. 

0( ولا يصح حکم المحكم ولا القاضي : لأنه يتهم بحكمه لهم. (ويصح لمن ولاه وعليه) لأن من جاز 
شهادته له وعليه جاز قضاؤه له وعليه. 
لطيفة: عن عائشة رضي الله عنها قالت: كان بيني وبين النبي بيه كلام فقال: «أجعل بيني وبينك 
عمرا فقلت: لاء فقال: «اجعل بيني وبينك أباك؛ قلت: نعم. رواه الطبراني في الأوسط. وفيه 
صالح بن الأسود وهو ضعیف مجمع الزوائد :٤(‏ 195). 


رضا الآخرء وقیل قولهما تفسيرٌ لقوله "۰ وليسٌ لأهل زائغةٍ مستطیل''' نشب 
منها مستطيلة غیر نافذةٍ فتخ باب في المنشعبة» وفي الَافذة والمستديرة لزق طرفاها 
لهم ذلك . 

ومن ادعی هبةٌ في وقتٍ فسئل بِّنةَ فقال: جحدني الهبة فاشتریه مه أو لم يقل 
ذلك فبرهة على الشراء بعد وقتِ الیل ولو قبله لا یقبل ون ادّعى أن زيداً 
اشترى جاريتُ فأنكرٌ زيدٌ وترك هو خصومتة حل له وطوها"۳. 

ومن أقرّ بقبض عشرة وادّعى أنها زیوث أو تَبَهْرَّجة صُدَّقَء لا إن ادٌعی أنها 
ان ار بقبض الجياد» أو حفّه أو امن أو بالاستیفای والزیث: 7 
برده نیت اتال یه ما برف التُجَارٌ ایض والسَتوقة ما غلب غشه. 

ومن قال لمن أقرّ له بألفي: ليس لي عليكٌ شيم ثم قال في مجلیو: : نعم 
لي عليك لت لا یقبل منه بلا حجق بخلافب ما لو کاب من قال له: اشتریت مني 

ی 

ومن قال لمن ادّعی عليه مالاً: ما کان لك عليّ شي؛ قط فبرهنّ عليه بو 
فبرمَنَ هو على القضاء أو الابراء قُبلَ وان زادَ على انکارو ولا أعرفكٌ فلا“ » ولو 


مسائل شتى 
(۱) تفسیر لقوله: أي لقول الامام» رت و سا ظاهر. قال في الدر: وت 
لوس ھتان نک مطلقاً عند المتقدمین وا سثنی المتأخرون ما إذ ذا کان الضرر ہینا 


(۱۷۵). وفي البحر: لو انهدم السفل يغير صنع صاحبه لا یجبر على البناء لعدم التعدي» 00 
العلو أن يبني إن شاءء ويبني عليه علره. ثم يرجعء ویمنعه من الانتفاع والسکنی حتی يدفع إليه 
لكونه مضطراً . 

)٢(‏ وليس لاهل زائغة: أي سكة (مستطيلة نتشعب منها) سكة منها (مستطيلة) لکن (غير نافذة) إلى محل 
آخر (فتج باب) للمرور لا للاستضاءة والريح (في المتشعبة) غير النافذة على الصحیحء إذ لا حق 
لهم في المرور. 0 
(وفي النافذة) وزائغة مستديرة لزق طرفاها أي نهاية سعة اعوجاجها بالمستطيلة (لهم ذلك) لأنها 
كساحة مشتركة في دار. بخلاف ما لو كانت مربعة فإنها كسكة في سكة ولذا يمكنهم نصب البوابة 
فالفسحة رباعیة. ۱ 

(؟) حل له وطوها : لدلیل الرضا بالفسخ وجحود ما عدا النكاح فسخ (أو نبهرجة صدّق) أي بيمينه لان 
الدراهم يعمهاء بخلاف السَترقة لغلبة غشها 

(4) فلا: أي فلا یقبل برهانه على القضاء أو الإبراء لتعذر التوفیق بين كلاميهء لأنه لا یکون بين اثنین ‏ 


کتاب القضاء 
اُعی على آخر بیع آمته منْهُ واراد رَدّها بعيبٍ فَأنکر فبرهنَ المدّعي على البيع 
والمنکر على البراءة من کل عيب لا یم برهان المتکر؛ وذکر إن شاء الله في آخر 
0 هر NRE‏ ا ا ار رج 
فصل 

داك "گ۶ئ1 ب؛۶ "ا۰۰۷۷ھ" 
ا وکذا تاک سا فقالت زوجته: أسلمتٌ قبل موتّوء وقال الوارث: بل 
بعله . 

وإ قال المودّعٌ: هذا ابن مودعي الميتٍ لا وارت له غيرَهُ دفع الوديعة الیو( 
وان تال اع نهذ ابنه 4 أيضاً وكدَبَهُ الأو قْضِي للأوّلٍ. 


3 


رو قح الغيرات بين الورثة أو الغرماء بشهادة لم يقو يقولوا فيها لا نعرف له وارٹاً 
اروا اھ موی منهم كفيلٌ وهو احتياظ ظلْم' ا تھا و 

ومن ادٌعی عقاراً إرثاً لهُ ولاخیه الغائب وبرمَنٌ عليه دُفعَ إليْهِ نصفهُ وثُرِكَ باقلِه 
مع ذي اليد بلا أخلٍ کفیل مله ولو جاحداًء وقالا: إِنْ كان جاحداً أذ التصك 
0۸ 0 فی المنقولٍ یؤخذ منه بالاثّفاق» وقیل على المخلافی» 
وإذا حضرٌ الغائبٔ ذُفعَ إليه نصييّة بدونٍ إعاة البيّةِ. 


.- سو ی : يقبل لإمكان التوفیق لأن المحتجب والمخدرة قد يؤذى 
بالشغب على بابه فيأمر بعض وکلائہ پارضائه» ولا پعرفه» ثم يعرفه. 

)١(‏ يبطله كله: أي كل الصك عند الإمام قياساًء لأن الكل كشيء واحد فالاستٹناء ينصرف إلى جميعه. 
(وعندهما آخره فقط) لان الاستثناء ينصرف إلى ما يليه ولو صرف إلی الکل ےو میا 
قال فى البحر: والحاصل أن الشرط إذا تعقب جملاً متعاطفة متصلاً بها فإنه للكلء وأما الاستثناء 
فإلى الأخير | . 

(۲) فالقول له: لا قولها بغير بينة» فان أقامت البينة أصبح القول قولهاء لأن سبب الحرمان من الارث 
لاختلاف الدين ثابت في الحال فيثبت فيما مضی تحكيماً للمال. 

۳( دفع | إليه الوديعة: أي إلى الابن وجوبا لان ما في يده ملك الوارث خلافةً عن المیت . 

3 وهو احتیاط لم: أي ميل عن سواء الطریق: وهذا یکشف عن مذهبه أن المجتهد يخطئ ویصیب لا 

كما ظنه البعض . وفي الغاية : أي دلیل على أن المجتهد يخطئ ویصیب» على أن الامام أسبق الأئمة 

وأصحابه يبرأ عن مذهب الاعتزال حيث قالوا: کل مجتهد مصیب وتمامه في البحر فلیطالع . 


ومن أوصى بثلث ماله فهو على كل مال له 
7 یی ااکای ال فيه أرق 
اشر عند أبي يوسف رحمه الله خِلافاً لمحمّدء فان لم يكن له مال غیرہ أمسك منه 
وت فإذا أصابٌ مالاً تصدَّقٌ بمثل ما آمسلت» ومن أوصي إليه ولم يعلم فهو وصىٌ» 
بخلاف الُرکیل ۰۳ 
وقبل في الاخبار بالتّوكيل خبرٌ فردٍ وان فاسقاً لا في العزلٍ منه إلا خبرُ عدلٍ أو 
ا ا وکذا ا في |خبار السَیّدِ بجنایة عبده 
1 جو ا عبداً کت 27 00 ا وی لین لا 
يضمن“ ويرجمٌ المشتري على الغرمای ولو باعَهُ الوصی لأجلهم بأمر القا 
استحقّ العبدٌ أو مات قبل قبضه وضاع المال رجعَ المشتري على الوصی وهو على 
E‏ 
الضرب: فة ل ركذا ا TT‏ 
وإِلّا فلا ۔ 
ولا يعمل بقول غير العدلٍ مطلقاً ما لم يعاين سببٌ الحكم. 
ولو قال قاض عرزل لشخص: أخذث :نك الفا ودقعتها إلى قلآن:قضيث بها 
عليكَء أو قال: قضيتٌ بقطع يدك في حقٌء فقال: بل أخذتها أو قطعت ظلماً 
واعترت بکون ذلك حال ولاه ضدى القاضی ولا يميق غامد 
(١)‏ فهو على مال الزكاة: كالنقدين ومال السوائم وأموال التجارات بلغ النصاب أو لاء سواء عليه دين 
مستغرق أ و لا لأن المعتبر جنس ما تجب فيه الزكاة لا قدرها» ولا شرائطها: ۰ فان قضی دینه لزمه 
أن یتصدق بعده بقدره وهو استسان. 
)٢(‏ بخلاف التوکیل: لأن تصرف الوصي خلافةء وتصرف الوکیل نيابة . (الدر: ۱۸۱). 
(۳) هو کالاول: يعني العزل کالتوکیل في أنه یقبل في الاخبار بالعزل خبر فرد. ولو كان فاسقاً کالاخبار 
بالتوکیل» وعند الائمة الثلاثة شرط في العزل والتصب عدلان. 
(4) لا یضمن: لان القاضي کالامام وأمینه مثله. وکل منهم لا یضمنء ولا یحلف. بخلاف نائب 
الناظر على الوقف. 


کتاب القضاء ۱ ۱ ٦‏ 2 


ولو قال: فعلتّهُ قبل ولايتك أو بعد غژلك وادعیٰ القاضي فَعلَهُ في ولابته 
فالقول له أيضاً هو الصٌحیخٔء والقاطعٌ أو الآخذ إن كانت دعواه كدعوى القاضي 
ضمّ هنا لا ني و ۱ 


© بب ون 


)۱ وانتاط ی (ضمن هنا) أ أي فيما قال المدعي فعلته قبل ولايتك أو بعد عزلك (لا في الآول) 
۱ أي فيما اعترف المدعي بکون ذلك حال ولایته . واش أعلم . 


و 


یح 
جل 9ے اي 
کے دی کرو ںی 


]2 ۲ 2 ۲۲۱۰۵۵۱۵۸۸ تم 


سکس موی کے 


2 


كتاب الشهادات 


كتَابٌ الشهادات 


هي إخبارٌ بح للغیرِ على الغير عن مشاهدة لا عن ظنٌ"' 2 ومن تعن لتحمّلها 
لا يسعه أن يمتنعَ منه. 

ویفترض أداؤها بعد التّحمل”" إذا لب منْهُ إلا أن یقومَ الحقٌ بغيرو وسَنْرُھا 
208 أفضل . ۱ 

ویقول في السَرقةٍ أذ لا سر 


مر هه 


کتاب الشهادات 


(۱) لا عن ظن : الشهادة في اللغة خبر قاطم» والشهادة الحضور قال في تبيين المحارم: هو |خبار عن 
مشاهدة وعیان» لا تخمین وحسبان. واصطلاحا: إخبار عن صدق بلفظ الشهادة في مجلس القضاء 
والحکم. سببها في حق التحمل الشهادث» وفي حق الاداء طلب المدعي. ورکنها: لفظ الشهادة 
حکم آدائها فرض إذا طلب المدعي وحکمها: وجوب الحکم على القاضي بما پثبت بها ! ه البناية 
(TIE :۳(‏ 

)٢(‏ ويُفترض آداژها بعد التحمل إذا لبت منه: ولو حكماً. قال الله تعالی : #ولا يأب له إا مَا 

راہ [البقرة: ۲۰۲]. وجاز أن يركب المدعي | الشاهد إذا کان كبيراً ار مريضاً» أو كان المكان 
بعيداً» ولیس له أن يأخذ أجرة عليهاء لأنها فرض فی حقهء ولغير هذه الحالة فله أخذ الأجرة إذا 
شاء. انظر (المبجمم : ۱۸۲). (وسترها في الحدود انضل) جاء في الهداية: والشهادة في الحدود 
يخير فيه الشاهد بين الستر والاظهار. لأنه بين حسبتین إقامة الحد والتوقي عن الهتك؛ والستر 
افضل لقوله و للذي شهد عند.: : الو سترته بشوبك لكان خيراً لك» هامش البناية (۳: ۳۱۵) 
والحدیث رواه أحمد وأبو داود والنسائي في حديث ماعز رضي اللہ عنه . 

(۳) ويقول في السرقة أخذ: رعاية للسترء وإحياء للحق» وللتحرز عن وجوب الحدً وضياع المالء لأن 
الضمان والقطع لا يجتمعان» فاعتبرنا في السرقة الستر مع الشهادة. 


ملتقى الأبحر 


مت is‏ 7 اکن 2 
وشرط للرّنا أربعةُ رجال "۰ وللقصاص وبقیّة الحدودٍ رجلان . 


واللولادة والبكارة وروت الا ما لا يلع عليه الرّجِالَ امرأةٌ: وكذا 
لاسیهلال المولودِ فی حقٌّ السّلاة لا الإرث وعندهما في حقّ الإرثِ أيضاًء ولغير 
ا اووس زاهرانان الا كان أن غیر هال کالٹکاح؛ والرّضاع 
والطّلاقء والوکالة والوصيّة.. 


وشرط للکلٌ الحريّةٌ والإسلامٌ والعدالةٌ ولفظ الشّهادة؟ فلا کو و 


أعلمُ أو أت ۳ ينّنُه ولا يسأل قاض عن شاهدٍ بلا طعنٍ الخصم الا في حدٌّ أ أو قود 
وعندهما سال ف ماكر الوق ع وعلناً وبه یفتی في زماینا ويجزئٌ الاکتفاء 
بالسر ويكفي للتّركية هو عَدُلُ في الأصخ: وقیل لا بد من قوله عدلٌ جائرُ الشهادة. 


(۱) وشرط للزنا أربعة رجال: للمبالغة في الستر. ٤۶‏ 7 باه ناه وذ لو بان 
اد 2 ند آله هم کج © > [النور: ۴ نصت الآية ة على العدد ونصت على 
الرجولة . وعلیه الاجماع كما قال الزيلعي. والعجب أن ابن حزم الظاهري آجاز شهادة ثماني نسوة 
بدل آربعة رجال دون دلیل من نص: أو قياس (لا يعمل هو به) إعلاء الستن (۱۵: ۰6۱۹٩‏ 
(والقصاص والحدود رجلان) لا رجل وامرأتان. 
قال الزهري رحمه الله تعالی : [مضت السنة من لدن رسول الله يي والخلیفتین من بعده أن لا شهادة 
المنّساء في الحدود والقصاص]. ابن آبي شيبة ولشبهة البدلية لانها قائمة مقام شهادتهم والحال أن 
الحدود والقصاص تندری بالشبهات. قال الله تعالى : تیش هی ین َك انم یکر 
من مرل کان یئن تون من اشہکا أن ل إِعَدَهُمَا کر دما ٹاہ [البقرة: 
۲ روللو لادة. . . امرأة) يعني شرطت للولادة امرأة حرة مسلمة. قال الإمام الزهري : [مضت 
السنة أن تجوز شهادة النساء ء فیما لا يطلع عليه غیرهن من ولادات النساء وعیویهن]. عبد الرزاق 
وابن أبي شيبة . . وقال ابن عمر رضي الله عنهما : [ لا تجوز شهادة النساء وحدهن إلا ما لا يطلع 
عليه إلا هنّ من عورات النساء وما يشبه ذلك من حملهن وحيضهن]. عبد الرزاق. نصب الراية 
(4: ۸۰) وعن ابن شهاب الزهري رحمه الله تعالى أن عمر رضي الله تعالى عنه [أجاز شهادة امرأة 
نہ عبد الرزاق. وهو قول الحسن انبصري وأحمدہ إلا أن المثنى والثلاث أحوط لما 

من معنی الالزام. ۱ 

)۲( 1 الشهادة: بلفظ المضارع (آشهد) بالاجماع» أي لفظ آشهد في جمیم ما تقدم لورود عبارة 
النص كذلك ولکونه من آلفاظ الیمین. فکان الامتناع عن الکذب آشد. قال تعالی: « ردو 
یکین ین ربا > [البقرة: ۲۸۲]. (وبه يُفتى في زماننا) لفساده» فهو اختلاف زمان. الدر. 
قلت : وهذا الذي يقال فیه : لا ینکر تغیر الأحكام بتغیر الأزمانء إذ لیس المراد تغیر الأحکام 
الثابتة بالتصوص فليتنبه . 


كتاب الشهادات کے 


ولا د يصح تعدیل الخصم بقوله هو عدل“' لکن أخطأ أو نسي فان قال هو عَدْلُ 
صدق ثبت ال 


ويكفي الواحد لتزكية الكو آو الترجمة والرسالة إلى لووك ف والائنان 


ارہ عند سنة لا يذخو الاثنين. 
وتشترط الحريّةُ في تزكية العلانية دون اسر" ۳ . 
کس 
يشهد یکل ها سَیعه"" أو رآهٌ کالبیع والاقراره وحکم الحاکم م؛ والغضب: 


(۱) بقوله هو عدل لکن أخطأ أو نسي: أي لا يصح تزکیته بذنك القول سواء زاد عليه قوله لکنه نسي أو 
لم یزد حتی لو صدقهم كان مقرّأء بل لا بد أن يقول عو (عدل صدق) أي عادل صادق . 

(۲) ويكفي الواسد لتزكية السر: يعني یصلح الواحد أن یکون مزکیا للشاهد؛ ومترجما عن الشاهد» 
ورسولاً من القاضي إلى المزكي» لأن التزكية من آمور الدین فلا يشترط فيها الا العدالة» حتی تجوز 
تزكية العبد؛ والمرأة» والأعمى» والمحدود في القذف لن خبرهم مقبول في الأمور الدينية 
کک :۰ والائنان أحوط» وهو قول محمد والأئمة الثلائة» لأن التزكية في معنى الشهادة 
قال أبو حمزة: [كنت أترجم بين ابن عباس والناس] | ہس ہے ای ہت وت زا کتب 
اليهود للنبي ب . رواه البخاري تعليقاً انظر فتح الباري (۱۲: 5 جاء أبو جميلة إلى عمر 
بمنبوذ فاتهمه عمرء وقال: عسى الغوير أبؤساً فقال له عريفة: يا أمير المؤمنين إنه رجل صالح؛ 
قال: كذلك؟ قال: نعم فقال عمر: اذهب به فهو خر وعلینا نفقته]. عبد الرزاق. 

(۳) ويشترط الحرية في تزكبة العلائية : لأن فيها معنى الشهادة» ومن شروطها الحرية كما تقدم. 
فرع : أول من فرق بين الشهود علي رضي الله عنه [شهد عندہ جماعة بزنا رجل بامرأة ففرقهم 
وسألهم فقال أحدهم : آنها زنت بشاب تحت شجرة كمثرى» وقال الآخر: تحت شجرة تفاح فعرف 
كذبهم] التلخیص الحیر (۲: ٤٥]).۔‏ وذکر أن أم الإمام الشافعي رحمهما الله تعالى شهدت هي وأم 

بشر المريسي عند القاضي» فأراد أن یفرق بینهما لبألهما منفردتين عما شهدتا به. فقالت له أم 
الشافعی: أيها القاضی ليس لك لن الله تعالی يقرل: أن تنل تدش نکر ادها 
الک [البقرة : ۲ فلم یفرق بیلهما . السبكي في الطبقات (۱: ۲۸۰۹). 
فصل 
)£( حو عو عن زيد بن خالد الجهتي رضي الله عنه أن رسول الله بو قال : «ألا أخبركم 
بخير الشهداء الذي يأتي بشهادته قبل أن يُسأل» مسلم وأحمد وأبر داود وغیرهم: وقد جمع العلماء 
ن هذا الحديث وبين حدیث عمران بن حصین «خير القرون قرني ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم؟ 
قال عمران: فلا أدري أذكر بعد قرنه قرنين أو ثلاثة ‏ ثم إن من بعدهم قوماً يشهدون ولا 
يُستشهدون ویخونون ولا يؤتمنون وينذرون ولا يوفون ويظهر فيهم السُمن٢.‏ البخاري ومسلم» 
فقالوا: إن كان منشأ الشهادة محموداً فهو محمود كما في حديث خالدء أو مذموماً فمذمومء كما في 
حديث عمران . إعلاء الستن (۱۵: ۱۵۱). 


أ 


ملتقى الأبحر 


والقثل» وان لم يُشْهَدْ عليه ویقول أشهد لا آشهدني» ولا يشهدٌ على شهادة غيره 
إذا سمع أداءها أو إشھادِ الغیرِ عليها ما لم يُشَهّد هو علیها". 


ولا يعمل شاهدٌ ولا قاض ولا را ج‫ وقنة ن 
کان محفوظاً في ييوء ولا يشهدٌ بما لم یعاینهُ إلا ال 00" 
والدَّخولَ» وولاية القاضيء وأصل الوقن إذا أخبرَةٌ بها من يشن به من عدلینِ أو 
عذْلٍ وعدلتين» وفي الموتٍ يكفئ العدل ولو أنثى هو المختار. 


as‏ قو راف اف سو اس عه نو قاضء ومن رأى 
وات وام سک لخي وبينهما انبساظ الأزواج أنها زوجت ومن رأى شيئاً 


و 5 


سوى الآدميّ في ید متصرّفٍ فيه تصرف الملَاكِ أنه له إن وق في قليهِ ذلكٌ» 
والادمی إن غلم رَِّهُ أو كان صغیراً لا پت عن نفیه فکذلك» ولو فشر للقاضی 1 
شهد بالسامم * آو بمعابئة اليل لا یقبلها . 


000009 

)١(‏ ما لم يُشهد عليها: لأن هذه الشهادة غير ثابت الحکم بنفسه؛ بل بالقاضي فیلزم التحميل» مع أنه لم 

. يتحمله حيث لم يشهد عليه. 

() ما لم يتذكر: أي لا يحل للشاهد إذا رای خطه أن يشهد الا أن يتذكر. ولا للقاضي إذا وجد في 
ديوانه مكتوباً بشهادة الشھود؛ ولا يحفظ أنهم شهدوا بذلك. أو قضية قضاها أن يحكم بتلك 
الشهادة» ولا أن يمضي في تلك القضيةء ولا للراوي إذا وجد مكتوباً بخطه أو بخط غيره وهو 
معروف أنه قرأ على فلان ونحوهء أن يروي حتی يتذكر الشهادة أو القضية أو الرواية عند الإمام ابي 
حنیفة رحمه الله تعالى» لأن الشهادة والقضاء والرواية لا يحل إلا عن علي ولا علم هناء لأن 
الخط يشبه الخط. (المجمع: ۱۹۲) (إلّا النسب) إلخ. لانه أقلّ نصاب يفيد نوع العام الذي يبنتى 
عليه الحكم في المعاملات. 

(۳) إنها زوجته: أي حل له أن يشهد بذلك عملاً بظاهر الحال. 

)٤(‏ شهد بالتسامع: في العشرة السابقة (أو بمعابنة ائید) في المسائل اللاحقة (لا يقبلها) إلا في الوقف 
والموت فتقبل لو قُسر للقاضي أنه أخبره من يثق به على الأصح . 

)٥(‏ وهو عيان: أي معاينة للموت حكماًء حتى لو فسر للقاضي قبلء لأنه لم يشهد لا بما علم فوجب 
قبولها . 


کتاب الشھادات 
ماش ل 0 
باب مَنْ تفبل شهادته ومن لا تقبّل 
لا تقبل شهادةٌ الأاعمی''' جلافاً لأبي یوسف فيما إذا تحمّلها بصیراء ولا 
شهادء المملوك والصبي لا ان تحملا حال الق والضْغرِ وأڈیا بعد العتتي والبلوغ؛ 
ولا شهاد؛ٌ المحدود"؟ في قذف وإِنْ تاب إلا إن خد كافراً ثم أسلمء ولا الشَّهادةٌ 


لأصله وإِنْ علا وفرعه وان کہ وده ومکانبه ومن أحد الرّوجین للآخرء 
A‏ ولا شهادةٌ اأ کت NE‏ 


باب من تُقبل شهادته ومن لا تقبل 

)١(‏ لا تقبل شهادة الاعمی : عن ابن عباس رضی الله عنهما أن رجلاً سأل النبى ية عن الشهادة فقال: 
ااهل ترى الشمس)؟ قال: نعم قال: اعلی مثلها فاشهد أو دعا۔ کر سح قال العيني : 
وبه قال الشافعي ومالك وأحمد وغيرهم. وعن ابن عباس أنها تقبل فيما طریقه السماعء وبه قال زفر 
وهو رواية عن الامام وبه قال مالك وأحمد واختارہ ا! لمزني» وکذا تقبل في الترجمة عند الكل لأن 
العلم یحصل به كاليصر | ه. البناية (۳: ۳۳۰) (المملوك والصبي | إا إذا تحملا حال الرق والصغر) 
عن سعید بن المسیب رحمه الله تعالى: [أن عثمان رضي الله عنه قضی في الصفیر يشهد بعد کبره 
والتصراني بعد إسلامه والعبد بعد عتقه آنها جائزة إن لم تكن ردّت علیه]. المحلى (۹: )٦١٤‏ وانظر 
الآثار العديدة في هذه المسألة فى إعلاء السنن :۱١(‏ ۱۸۱). 

(؟) ولا شهادة المحدود في القذف: لظاهر قوله تعالى : طول بب گج ده ابا تیف هم ات6 
[النور: ۶]» ولأن عدم قبول شهادته من تمام الحدّ لكونه مانعاً فيبقى بعد التوبة كأصله. والاستثناء 
في قوله تعالی: لا ان ابأ [البقرة: .]1١‏ يعود إلى رکه في الآيةء لا إلى ما قبلها 
مغل قوله تمالی: لا يسس يا تا ولا تنا @ إلا یلا سنا مکنا 669 [الواقعة: ۲۵ ۔ ٢٢]۔‏ 
وتمام الكلام في البناية (۲ : ۳۳۰) واعلاء السنن (۱۵: ۱۹۲) قلت: ولحديث «المسلمون عدول 
بعضهم على بعض إلا محدوداً في فرية» ابن ن آبي شیبة. 

(۲) وان سفل: لان المنافع بين الأولاد والاباء متصلة. قال القاضي شريح: [لا تجوز شهادة الابن 
لابیه» ولا الأب لابنه ولا المرأة لزوجها ولا الزوج لامرأته ولا الشريك ہہ مھت 
لکن فى غیره؛ ولا الأجير لمن استأجر ولا العبد لسيده]. رواه عبد الرزاق. نصب الراية (1: ۸۲)؛ 
والبناية (۳: ۳۳۳). ۱ 
قال ابن حزم: والأثبت عن عمر قبول شهادة الأب : وقد روینا عن عمر رضي الله عنه أنه قال : 
[تجوز شهادة الرالد لولده والولد لوالده والأخ لأخيه]. المحلی (۹: 115) قال الشيخ ظفر: والاثر 
باطل فان فيه آبا بكر ب بن أبي سبرة» قال أحمد فيه: "0000 . وقال !بن عدي : عامة ما 
يرويه غير محفرظء إعلاء السنن (۱۵: ۲۲۱). 

)٤(‏ ولا شهادة المخنث: المراد بالمخنث الذي بتشبه بالنساء باختیارہ في الأقوال والأفعال. (النائحة) التي 
تنوح وتبكي على ميت غيرها ولو بلا أجرء لأنها عاصية ظاهرة العصيان. (والمغنية) لارتكابها 


10۸ ملتقی الأبحر 


والتّائحة» امت والعدوٌ يسبب الڈُنیا على عدوی ومدمن الشرب على اللهی 
ومن یلع بالظیور ۲ أو بالنبور أو يغني للنّاسء أو يلعبٌ بالٹروء أو يقامرٌ 


(١) 


الحرام. نهى رسول الله و عن . . . ونهى عن صوئین أحمقين صوت عند نغمة لعب ولهو ومزامير 
شیطان» وصوت عند مصيبة بخمش وجوه وشق جيوب ورنة شيطان». الحديث رواه الترمذي وحسنه. 
قال في البدائع: وأما المغني فإن كان يجتمع الناس عليه للفسق بصوته فلا عدالة لهء وان كان هر 
لا يشربه لأنه رأس الفسقةء وان كان يفعل ذلك مع نفسه أو مع جماعة من الصلحاء لدفع الوحشة 
لا تسقط عدالته» لان ذلك لا بأس به لأن السماع مما يرقق القلوب» لکن لا يحل الفسق به. وأما 
الذي يضرب شيئاً من الملاهي فإنه ينظر إن لم يكن مستشنعاً كالقضيب والدف ونحوه فلا بأس به 
ولا تسقط عنه عدالتف وإن كان مستشنعاً كالعود ونحوه سقطت عنه عدالته لأنه لا يحل بوجه من 
الوجوه (7: )۲٦۹‏ قلت: ولا كلام في حرمة غناء من يغني اليوم بالات الغناء المختلفة ويأخذ على 
ذلك أجراً ۔ وأجر المغني باطل بنص الحديث الشریف - إنه يفسق صاحبه ولا يحل لمسلم الاستماع 
إليهء لأنه نوع رضا بالحرام معاذ الله. قال رسول الله 2: «ليكونن في آمتي أقوام يستحلون الحر 
والحرير والخمر والمعازف. . ٠.‏ الحديث رواه البخاري متصلاً لا تعليقاً. وذكر صاحب کتاب 
«الأجناس» بحث أدب القاضي: لا تقبل شهادة أصحاب المعصية وقطاع الطريق وأصحاب الفجور 
بالنساء ومن يعمل عمل قوم لوط؛ ومن يقعد مع الغناء والنائحة والنائحء والمغني والمغنية» لا تقبل 
شهادة واحد من هؤلاء. اه البناية (۳: ۳۳۳) وفي التنبيه لا تقبل شهادة القراد والرقاص 
والمشعوذ. (بسيب الدنيا على عدوه) لأن العداوة لأجل الدنيا حرام فيظهر بالشهادة عليه عداوته 
أما إذا شهد لمنفعته قيلت. 

ومن يلعب بالطيور: لشدة غفلته واصراره على نوع لهو لأنه غالباً ينظر إلى العورات» والسطوح 
وغيرها. قلت: مثل السرقة والكذب كما هو مشاهد. فإذا أمسك الحمام للاستفناس ولا يطيرها فلا 
تزول عدالتهء لأن إمساكها في البيوت مباح (ومن يلعب بالطتبور) لكونه من اللهو . والمراد بالطتيور 
كل لهو يكون شنيعاً بين الناس (أو يغني للناس) خاصة إِذا كان يغني بالآلات ووصف الوجد 
والهيام. والخدودء والقدود إلخ. (أو يلعب بالئره) النرد طاولة الزهرء وقد جاء النهي عنه صريحاً . 
في قوله 445: امن لعب بالترد شير نکأنما غمس يده في لحم الخنزير ودمه؟. رواه مسلم وقال بي : 
«من لعب بالٹرد فقد عصى آبا القاسم؛ أبو داود. (الشطرنج) قال في البدائع : ومن يلعب بالنرد فلا 
عدالة لەء وكذلك من يلعب بالشطرنج: ويعتاده فلا عدالة له. قال ابن عمر رضي الله عنهما في 
الشطرنج: إنه شر من النرد. وقيل للقاسم بن محمد أحد فقهاء المدینة المنورة السبعة على منورها 
الصلاة والسلام: [أرأيت الشطرنج أميسر هي؟ قال: کل ما ألْهى عن ذكر الله وعن الصلاة فهو 
ميسر]. كذا في الجوهر النقي (۲: )۲٥٢‏ قال في الهداية: اللعب بالشطرنج إذا لم يشغل عن الصلاة 
فليس بفسق مانع للشهادة. (أو يظهر سبّ السلف) المراد بالسلف الصحابة والتابعون وأتباعھم؛ 
والإمام أبو حنيفة منهم رضي الله عنهم أجمعين» لأن هذه الأفعال تدل على قصور عقلة وقلة 
مروءته» ومن لم یمتنم منها لم يمتنع عن الكذب قلت: فكيف بمن يُظهر سب خيرة الخيرة من 
السلف أبا بكر وعمر وعثمان وكبار الصحابة رضوان الله تعالى علیهم؛ وسائر الصحابة!. 

من هم السلف؟ السلف هم السابقون لمن يجيء بعدھمء والمراد به شرعاً: أهل القرون الثلاثة. 


كتاب الشهادات ۱ ۱ ۱ ۱ 


بالشطرنج؛ أو تفوثهُ الصَّلاةُ بسببوء أو يرتكبٌ ما یوجبُ الحدَّء أو يأكل الرّباء أو 
يدخل الحمّامَ بلا زار أو یفعل ما يُسْتَحْفٌ به کالبول والاکل على الظّريقٍ» أو 


ر سب السَّلفف. 
وتقبل الشهادة لأخيه و عمه و محر مه رضاعاً ا 
و < 1۳ ۶ 
وشهادةٌ أهل الأهواء إلا الخطابيّةَ والذمّيَ على مثله وان اختلفا مله وعلی 


أفضل عصور الدنيا على الاطلاق. وهو الذي ورد له حديث رسول الله 25 خیر القرؤن قرني ثم 
الذين يلونهم ثم الذين يلونهم. . ٠.‏ رواه البتخاري. ولا شك أن المراد بأهل القرون الثلاثة 
المسلمون فقط » فلا يدخل المنافقون والمشركون في هذا الشرف ولو عاصروا النبي پل وعاشروه 
كما لا یدخل فيهم آهل البدع والضلالات والکفر ۔ والعياذ بالله ‏ ممن هم من أهل تلك القرون 
المباركة فلا یدخل في ذالك الشرف (واصل بن عطاء) المولود في المدینة المنورة سنة ٠۸٠‏ والذي 
أصبح مو القالہ إلى العرا ىراس الاغتزال رع أت الاد يلق قعل تس ولا اض رن دوهم 
(اللسان 457:5) الذي زعم آخذاً من اليهود أن القرآن مخلوق» انظر اللسان (۲: ۵۰۱) ولا جهم 
بن صغفوان الذي زعم فناء الجنة والنار بعد حين» وزعم أن الله تعالى تحل به الحوادث إلخء [قتل 
سنة: ۱۲۸ (اللسان)] ولا ذلك الذي زعم أن الله تعالى من لحم ودم [ولا أحب ذكر اسمه] وهو وإن 
كان مفسراً فقد كذبه (الائمة) ولا ذلك الذي قيل له أترى ربك أعلى من هذا الجبل؟ فقال نعم أعلى 
بقلیل؛ فهؤلاء وأمثالهم لا ينالون شرف السلف ولا ينتسبون إليهم. ولو عاصروهم وعاشروهم فكيف 
إذا جاؤوا بعدهم بقرون؟ والقول عن السلف الطالح الفاسد طويل» ولا بأس بل يجب ذكر 
ضلالاتهم حماية للإسلام» وأقول بالمناسبة آني حين طبعت لأول مرة كتاب أركان الایمان» وذكرت 
فيه ضلال ابن تيمية القول بفناء النار وذلك يعني أن يدخل إبليس والكفار الجنة ولو بعد حين» 
وذکر ذلك للشيخ عبد العزیز فكتب إلى وزارة الإعلام في بلاده يطلب منم كتابي في بلاده بدعوی أني 
أسب السلف ولا والله ليس في كتابي عن السلف بُعْضٌ (ولیس فيهم ابن تيمية) أي سبة والحمد لله 
ومن اللطيف في الأمر أن الشيخ ناصر الالباني طبع بعد حين كتاب الصنعاني رفع الاستار؛ وفيه 
تحقیق أن ابن تيمية قال بقناء النار ولم یحفق رجوعه عن قوله ذلك» ومع ذلك فان فلانا لم يصدر 
قراراً يمنع دخول الكتاب إلى بلاده. . والسبب معروف؛ والله أعلم. 

وتقبل شهادة الأخ لأخيه: لأن الأملاك والمنافع مميزة بیٹھم؛ ولا بسوطة لبعضهم في أموال البعض 
وتقبل شهادة اهل الأهواء مطلقاً: سواء كان على أهل السنة أو بعضهم على بعض» أو على الكفرة» 
إذا ا لم يكن اعتقادهم مؤدياً إلى الکفر: (إلَّا إلخطابية) نسبة إلى الخطاب بن أحمد بن وهب قتل هو 
وأصحابه بسيف الشرع كان يقول: علي هو الإله الأكبر. انظر البتاية (۸: ۱۸۱۰) طائفة من الشيعة 
يرون الشهادة لشيعتهم واجبة؛ فتتمكن الشبهة في شهادتهم فلا تقبل. (المجمع: ١‏ (أو الذمي 
على الذمي) لأن الكفر كله ملة واحدة. (والعمال) المراد بهم عمال السلطان الذين يأخذون الحقوق 
الواجبة كالخراج وتخری غند الجمهور» ان لٹ العمل لسن فقا فتقبل إلا إذا كانوا أعواناً على 
الظلم فلا تقبل كما في البحر. 


ملتقی الأبحر 


المستأمن دون عکیو والمستأمن على مثله ان کانا من دار واحدة وع سیت 

الین ومن ألم بصغيرة إن اجتنبّ الكبائرٌ وغلبَ صوابة على خی والاثلّب 

والخصی ؛ وولد الزناء والخنثى » والعمَّالٍء والمعتق تق لمعتقه 
والمعتبر حال الشاهد وقتّ الأداء لا ار 1 شهدا أن آباهما أوصى إلى 
زد وزد تدغ قبلت وان آنکر فلا ۰ ولو شهداآن آباهما الخاکب وکله لا تقبل 
وان ادْعاه» ولر شهذ دائدا میت أنه آرصی إلى زید وهو راع نل وکذا لو شهدٌ 

مدیوناه أو مَنْ آوصی لهما أو وصیاه. 

0 ٭تھ<٭ 9ك یق )٢(‏ 0 پر 7 
ولا تقبل الشهادة على جرح مجردٍ وهو ما يفسى به من غير إيجاب حى 

للشُرع أو للعبدٍ. نحو هو فاسقٌ أو اکل الرْبا أو أنه استأجرّهم. 
وتقبل على إقرارٍ المذعي بفسقهم وعلى أنهُمْ عبيد أو محدودون في قذفبٍ أو 

شاربو خمر أو فَلَفةٌ أو سر شا ل 

مالى عندہ أو أنى صالحتهم ہکذا ودفعتة 4 إليهم على أن لا يشهدوا عل 2۲ 3 

ومَنْ شهد ولم يبرح حتی قال : آوهمت بعض شهادتي قبل اد کان عدلا۔ 

بات لہ ود الشها 5 
شرط موافقة السهاهة الاو فلو ادعی دارا ءا مارا وشهدا بملك 
(والمعتبر حال الشاهد وقت الاداء) لا وقت التحمل» وتقدم أن من تحمل صغیراً أو کافراً ثم آدی 
بعد الکبر؛ وبعد العتق» وبعد الدخول في الاسلام آنها تقبل. 

(۱) وزید يدعيه قبلت وان آنکر فلا : يعني قبلت شهادتهما وان آنکر ذلك الوصي . (فلا تقبل شهادته) لأن 
القاضي لا يملك إجبار أحد على قبول الوصية. والفرق أن القاضي یملك نصب الوکیل عن الغائب 

(۲) ولا تقبل الشهادة على جرح مجرد: أي عن إثبات حن لله أو للعبدء فان تضمنه قبلت وال لا. 

(۳) فشهدوا: أي شهدوا زوراً وأنا أطلب ما دفعته إليهم» فعليهم أن يردوا المال على آنهم أخصام في 
ذلك . (أوهمت) أي أخطأت بنسيان ما كان يحق عليَ ذکرہ؛ أو بزيادة كانت باطلةء لأن الشاهد قد 
يُبتلى بمثله لمهابة مجلس القضاء. (قبل إن كان عدلاً) المراد شهادته» لا قبول قوله. 

باب الا ختلاف بے الشهادة 
)٤(‏ شرط موافقة الشهادة الدعوی: لأنه لو خاننها فقد کذبها والشرط توافقها في المعنی دون اللفظ 


(المجمع : 6 


کتاب الشهادات 


وکذا شرظ اتفاق الشَّاهِدِينَ لفظاً ومعنی( اک فلا قي تر سیت اع لہا الا لت أن 
مائة أو طلْقَةٌ والآخرٌ بألفين ومائتين وبطلقتین أو ثلاثٍ وعندهما تقبل على الأقل . 

ولو شهد أحذهها بالك والآخز بالف ومائة رالمدعی يذعن الاکثر قلت علی 
NEY‏ مھ موطف bg‏ وف 

ولو شهدا بأل أو بقرض ألف وقال آحذهما قُضی منها كذا بل على الألفٍ لا 
: على القضاء ما لم یشھذ به آخرء وينبخي لمنّ علمَةٌ أن لا يشهدَ حتى يقر المدّعي بد. 


ولو شهدًا بقتله زيداً یوم النّحرٍ بمگةً وآخران بقتل إِيّاهُ بكوفةٍ ردنا" فان قضى 
‌٦‏ ٰ۰ 092 


ولو شهدا بسرفة بقرةٍ واختلفا في لونها فطع وان اختلفا في الذكورة والأنوثة لا 
وعندهما لا یقطع فیهما وفی الب لا تقل اتقاقا ۳ 

ولو شهد واحذ بالشراء أو الکتابة بالالف* والاخر بالف ومائة زد وکذا 
اليتق على مال والصّلحٌ عن قَوَدٍ والرَهنْ والخلعٌ إن اذّعى العبذ والقاتل والرَاهنْ 
والمرأة وإنِ ادّعی الآخران كدعوى الدَّين”*' 

والإجارة تال عند ول المدة وکالدین بعدّها 


(۱) لفظاً ومعنى: هذا عند الإمام رحمه الله تعالی» وقال الصاحبان: الاتفاق في المعنى هو المعتبر لا 
غير» وبه قال الأئمة الثلائة ولو قال: اشهد مثل صاحبي تقبل عند العامة لأن الممائلة تقتضي تمام 
المشابهة دون كاف المشابهة. لذا قال الإمام رحمه الله تعالى: ایمانی كإيمان جبريل ولا أقول مثل 
یمان سیل علیه السلام. ۱ ۱ 

(۲) ردت بالاجماع: لکذب آحدهما ولا مرجح؛ لأن القتل من باب الفعل وهو لا يتكررء وکذا لو 
د والآلة التي قتل بها ردت أيضاً. ولو شهدوا على إقرار القاتل في وقتين أو مکانین 

ل. (المجمع: ۲۰۷) لأن الكلام يتكرر. 

E sS )۳)‏ واختلفا في لونها لا تقبل شهادتهما ا اتفاقا. 
والفرق للإمام أن الغصب يقع نهاراً فلا يشتبه بخلاف السرقة أي لأنها تقع للا غالبا 

. ردت: لاختلاف العقد باختلاف البدل‎ )٤( 

)٥(‏ كدعوى الدين: لأن مقصودهم المالء فتقبل على الأقل إن اذعي الأكثر. 

.)۲۰۹ وکالدین بعدها: أي بعد المدة فثبت ما اتفق عليه الشاهدان وهو الأقل. :(المجمع:‎ )٦( 
(وفي النکاح تقبل استحسانا) أي إذا اختلف الشامدان في قدر المهر بأن شهد آحدهما باتک‎ 
بألف» والاخر بألف ومائة عند الإمام استحساناً . لأن المال في النکاح تابع» ومن حکم التابع آن‎ 
لا يغير الأصل » وت مالا منفرداً أ فيقضى بأقل المالين.‎ 


۵ 


۱ ملتقی الأبحر 
وفي التکاح تقبل بألفپ استحسانا. 

ولا فرق فيه بین دعوی الاقل أو الأكثر وقالا رد فيه أيضاً . 

ولا بد من الجر في شهادة الإرثِ بان یقول الشَاهدُ: 07 , 


للمدّعى أو مات وهذا بلک أو فى بيده خلافاً لأبى یوسف. فان قال: كان هذا 
ای لأب المدّعی أعاره من ذي اليد أو آودعه إيّاه فلت بلا جرٌ. 


وإِنْ شهد أن هذا الشَّىءَ كان فى يدٍ المدّعى منذ كذا رَد وإنْ شهدا أنه كان 
ووو . ٠‏ 0 


ملكه قبلت . 

ولو أقرٌ المدّعى عليه أنه كان في ید المدّعي أمرّ يالدّفم الیو" وكذا لو شهدا 
بإقراره بذلك. 

2 4 

باب الشهادَة علی الشهادة 
ى 

9 7 ۱ 
أصل اثنان لا تغايرٌ فرعي الشامدین ۳ . 

- وصفتها أن يقول الأصل : اشهذ علی شهادتي از ني آشهد بكذاء ویقول الفرع 


(۱) ولا بد من الجر في شهادة الارث: يعني إذا ادعی الوارث عیناً في يد إنسان أنها ميراث أبيه» وشهد 
أن هذه كانت لأبيه لا يُقضى له حتى بجر الميراث حقيقة كما أشار المصنف بقوله: (وتركه ميراثاً 
للمدعي) أو حكماً كما أشار إليه بقوله (مات وهذا ملكه أو في یدہ) (خلافاً لابي يوسف رحمه الله 
تعالی فانه قال : تقبل شهادته بلا جر لأن ملك المورّث ملك الوارث). 

(۲) آمر بالدفع إليه: عملاً بالإقرار» وكذا لو أقر أنه كان في يد المدعي بغير حق كان إقراراً له باليد. وبه 

۱ باب الشهادة على الشهادة . 

(۳) نقبل في غير حذ وقود: تقبل الشهادة على الشهادة في جميع الحفوق کالأموال: والوتف على 
الصحيح » > إحیا٤‏ لہ وو عن اندراسف وكالتعزير في غير خد کحذ الزناء وقود وهو القصاص 
لسقوطها بالشبهة بمثل حديث «ادرءوا الحدود بالشبهات» وقد تقدم. 

)٤(‏ لا تغاير فرعي الشاهدين: بل يكفي الفرعان للأصلين. ولو شهد رجلان على شهادة أصل واحدء ثم 
شهد هذان الشاهدان على آخر في حادثة واحدة تقبل عندنا . قال علي رضي الله عنه: [ لا يجوز 
على شهادة الميت إلا رجلان] عبد الرزاق في مصنفه وقال الشعبي : زلا تجوز شهادة الشاهد على 
الشاهد حتی يكونا اثنين] نصب الراية (4 : ۸۷). 


کتاب الشهادات ۱ ® 


ر ع 


عند الأداء: آشهد أن فلاناً آشهدني على شهادته بكذاء وقال لي : اشهد على 
شهادتي به . 

ويصحٌ مُ تعدیل الفرع ا وأحدٌ الشَّاهدِينِ الآخرّ فان سكت عنه جارٌ وی 
في حاله عند ابي یوست؛ وقال محمّد: برد هاده 

وتبطل شهادةٌ المرع بانکار الأصل الشَّهادةَ وان شهدا على شهادة اثنینِ على 
فلانة بنتٍ فلان الفلانیةء وقالا: أخبرانا آنهما یعرفانها وجاء المدّعتي بامرأة نم 
يدريا آنها هي آم لاء قيل له: ماتِ شاهدين أنّها هي" وکذا في نقل الشّهادةٍ فان 
78 ۹ وت 

والتّعر 7 یف يتم بذکر الجڈ''' و ا ہے از والعسة ال الیصرء أ 
إلى اله مل الكبيرة ام ۰۳ یی ھ۸ 

باب الرُجُوع عَنِ الشهادة 

لا يصح الرُجوعٌ عنها إلا عند قاض فلو ادّعى المشهودٌ عليه رجوعهما عند 
ہک مت ولا بُقبلُ برهاثة عليه بخلاف ما لو اذّْعى وقوعَهُ عندّ قاض 
تشه ان شمان 


که 


و تضمینه 


)١(‏ ويصح تعديل الفرع أصله : أي يصح تعدیل الفرع الذي هو عدل عند القاضي»ء أصله 9 , تعلم 
عدالته» لأن الفرع ناقل عبارة الأصيل عند القاضي. 

(۲) إنها هي : لأن النسبة التعريف بالنسبة قد تحقق» بشهادتهماء والمدعي رضي امت اليم للحاضرة 
وهي تنکر فلا بد من إثبات أن الشهادة لها . 

)۳( والتعریف یتم بذكر الجڈ: والفخذ. رر وو سے ہس جدہ مع 
رجل 0 > خاصة من فخذه وقبيلته . ۱ 
فرع: أوضح دليل على الفرق بين شهادة الأصل والفرع أن شاهدي الفرع لو شهدا على شهادة 
رجلين أن هذا المملوك لهذا الرجل بعینه وشهدا على شهادة رجلين آخرين أن هذا المملوك بعینه 
لآخر لم يكونا شاهدي زورء وإنما أديا قول غيرهما. ولو كانا کو عل لاق گانا جھود 
زور . . قاله الشافعي رحمه الله تعالی في الأم (TET: ٦(‏ وت 

باب تھے وت ۱ 


سواء رجم تبل اتصال القضاء ے اناو سن سو ید ا 


15 ملتقی الأيحر 


فإن رجعا قبل الخکم لا يحكمٌ وإن بعدهُ لا ينقض وضينا ما أتلفاهُ بها إذا 
قبض المدَّعي مدّعاه ديناً كان أو عیناً فان رجمَ أحدهما ضمن نصفاًء والعيرةٌ لمن 
بقي لا لمن رجعٌ» فان شهدّ ثلاث ورجع واحدٌ لا يضميٌ» > فان رج آخر ضمنًا 
نصفاًء ون شھد رجل وامرأتانِ فرجِعَتٌ واحدةٌ ضمت ربعاء وان رجعتا ا 
تار ارس تد سض عاق لا بعلي كيدا وان کت | خرن 
ضمن النَّسعٌ ربعاً وإن رجعٌ العَشْرٌ من نصفاء وإِنْ رجح الكل فعلى الرَّجَلٍ 
7 وعليهنَ خمسةٌ أسداس» وعندهما عليه نصفٌ وعليهن نصف . 

وان شهدّ رجلان وامرأةٌ ورجعوا فالعُرْمٌ على الرجلین خاصَّة. 

ولا يضمن راج شهد بنکاح!'' ' بمهر مستّی علیها أو عليه لا ما زادَهُ على مهر 
المثلء ولا من شهد بطلاقِ بعد الذُخولِ. 


52 اوح قياس ولو 
قال: رس I‏ و الاصل و والفرع ضمنّ 


ہے المشهود به مالأ وقد أزاله بغير عوض. والرجوع عن الشهادة مشروع بالإجماع. وعن عمر رضي 
الله عنه [الرجوع إلى الحق خير من التمادي في الباطل] ام عن البناية (۳: )۴٦۲‏ (والعبرة لمن بقي 
لا لمن رجع) وإلا لزم الضمان مع بقاء الحق للمستحق کرجوع اثنين من أربعة» أي فيما يكفي فيه 
اثنانء فان الحق باق بشهادة ائنين 

)١(‏ فالعزم على الرجلين خاصة: لعدم اعتبارها منفردة مع الرجلين بخلافها مع امرأتين ورجل» لاضافته 
إلى كلهن. 

)٢(‏ ولا يضمن راجع شهد ينكاح بمهر مسمى إلخ: يعني إن كان مهر مثلها مثل المسمى أو أكثر لم 
یضمنا شيئاً لأنهما أوجبا عليه المهر بعوض يعدله أو يزيد عليهء وهو البضع. وان كان مهر مثلها أقلّ 
ضمنا للزرج لانهما أتلفا قدر الزيادة بغیر عوض؛ وكذا لو * اب ہیس المهر أو بعضه ثم رجعا 
بعد القضاء ضمنا لها. 

(۳) ويضمن في الطلاق قبل الدخول نصف المهر: يعني لو كان سمیء وال فالمتعة الواجبة. 

)٤(‏ ويضمن الفرع إن رجعء لا الأصل: لأن الفرع هو المتلف. (وإن رجع الأصل والفرع ضمن الفرع 
فقط) لان الحكم يضاف إلى او ار المتسببء والفرع هو المتلف فيغرم (وقال محمد يضمن 
أي المشهود عليه أي الفریقین شاء) لأن ۱ لقضاء وقع بشهادة الفرع من وج وبشهادة الأصل من 
وجه فیتخیر يبنهماء والجهتان متغايرتان فلا یجمع بينهما بالتضمين. 


پت فقط ‏ وف المشهود عليه أي الفریقین شا وقول الفرع كَذَبَ 


وان رج المزکي عن التّركيةِ ضمنَ خلافاً لھما”ء ولا يضمنٌ شاه الاحصان 


رجمٌ شاهذ الشرط وحدَهُ اختلت المشایخ. 


(١) 


00 


ہے گے ہے وا 4ھ ۲ فو ع ہے حور و )٢(‏ 
ومن علم أنه شهد زورا شهر ولا يعزرء وعندهما يؤْجع ضربا ویحبس ‏ . 


٭ بت ب 


ضمن خلافاً لهما: أي ضمن المزكي بالرجوع عن تزكية الشاهد بعد أن زكاةٌ عند الإمام رحمه الله 
تعالی» ولو الدّية. لأن قبول الشهادة عند القاضي بالتزكية يكون علة العلة فيضاف الحكم إلى علة 
العلة. وقالا: لا ضمان على المزکینء لأنهم أثنوا على الشهود فصاروا كشهود الإحصان. (ولا 
يضمن شاهد الإحصان برجوعه) لأنه شرط محض فلا يضاف الحكم إليه (ضمن شاهد اليمين 
خاصة)ء لأنهم أثبتوا العلة وهو قوله أنت حرّ ‏ مثلاً ‏ ولا يضمن شهود الشرط لان الشرط كان 
مانعاء وهم أثبتوا زوال المانع» والحكم يضاف إلى العلة لا إلى زوال المانع. 

يوجع ضرباً ويحبس: اعلم آن شاهد الزور يعزر إجماعاً اتصل القضاء بشهادته أو لاء لأنه ارتکب 
كبيرة اتصل ضررها بمسلمء إلا أنهم اختلفوا في كيفية تغزیره فقال الإمام: تعزيره تشهیره فقط 
وقالا يضرب ويحبس. له أن شريحا القاضي في زمن عمر وعلي رضي الله عنهما [كان يشهر بأن 
يبعثه إلى قومه لإفشاء قباحته] ولهما أن عمر رضي الله عنه كتب إلى عماله بالشام في شاهد الزور 
[یضرب أربعين سوطاً ويسشّم وجهه ویحلق رأسه ويطال حبسه] ابن أبي شيبة في مصنفه. وروی مثله 
عنه عبد الرزاق في مصنفه. یقال: سخم وجهه إذا سودہء من السخام وهو سواد القذر. وقد جاء 
بالمهملة من الاسحم» > وهو الأسود . وفي (المعٰني؟ ولا یسخم م من فتح 
القدير :٦(‏ ۸۵) عن نصب الراية (4 : ۸۸). 


- 
عل 
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کتاب الوكالة 


097 وقیل: رح ومنه ےت من أسماء و لفظ 
وكلت وأشباهه وتصح الوكالة بأجر وبغیر جر لأن النبي یا كان یبعث عماله على الصدقات: 
ويجعل لهم عمولة. التلخيص الحبير (۱۷۲ء ۹٢٥۲ء‏ ۲۷۰) ولا بد أن يكون الأجر معلوماً. قال 
رسول الله يكلِ: «من استأجر أجيراً فلیغلمه آجره*. رواه عبد الرزاق. انظر نصب الرایة (4 : ۱۳۹). 
[فإن كانت الوكالة بغير أجرة فهي معروف من الوكيلء وإذا كانت الوكالة بأجر (بججغْل) فحكمها 
حكم الإجارات فيستحق الوكيل , الجعل بتسلیم ما وکل إن كان مما يمكن تسلیمه كثوب يخيطه فمتى 
سامه مَخيطاً فله الاجن ؛ وإن وكل في بيع أو شراء أو حج استحق الأجر إذا عمله وإن لم يقبض 
الثمن في البیع] .. وفي الوکالة يجوز للموكل أن يشترط على الوكيل أن لا یخرج نفسه مها الا بعد 
أجل محدودء ولا لما كان عليه التعويض] الفقه الإسلامي وأدلته :٥(‏ ۶ ۷). 

والتوكيل جائز بالكتاب والسنة والاجماع والمعقول. أما الكتاب: فقد قال الله تعالی: ابص 
آم يريك هزو یل تة مر ی اگ طْمَامًا تیک برئق کی [الكهف: ۱۹)۔ 

وأما السنة: فخبر عروة البارقي رضي الله عنه أنه أعطاءُ النبي ب ديناراً يشتري به أضحية أو 
شاة فاشترى شاتين فباع إحداهما 00 فأتاه بشاة ودينار فدعا له بالبركة في بيعه فكان لو اشترى 
تراباً لربح فيه] أبو داود والترمذي وابن ن ماجه» وفي الباب عن حكيم بن حزام مثله» وهو في 
الترمذي. 

وبالإجماع: فقد أجمعت الأئمة على جواز الوكالة من لدن رسول الله يل إلى یومنا هذا. وبالمعقول 
لحاجة الناس لذلك لأسباب مختلفة. انظر (المجمع: ۲۲۱) والبناية (۳: ۳۷۰) (في التصرف) 
والمراد به أن يكون معلوماً؛ لأنه إذ! لم يكن معلوماً ثبت بأدنی التصرفات وهو الحفظ . 


1 


7ھ 0+ 


وشرظها كون الموگل ممن یملك التَّصرف والوكيل یعقل العقد ویقصد 
فص توکیل الحرّ البالغ أو الا دون خا بالگ ادون اوضت عاقلا أو دا 
بے سو کت وبليفاء کل حقّ وباستیانه الا في حد وود مع 
لن وبالخصومة من كل حقٌّ بشرط رضا الخصم للزومها الا أن یکون 
الموگُلُ مريضاً لا يمكنهُ حضورٌ مجلس الحاكم أو غاتبا مسافةً سفر أو مُریداً للسّفرٍ 
أو مخدّرةٌ غير معتادۃً الخروجَ إلى مجلس الحاکم؛ وعندھما لا يشترظ رضا 
الخصم . 

وحقوق عقي یضینُ الوكيل إلى نفسو کبیعء وإجارقء جح إقرارء تعلق به 
ان لم يكن محجورا ملم المبیع؛ وهه ویقبض النّمنّ ويطالبٌ بء ديرج 
به عند الاستحقاقِء ویخاصم في عيب مَشْرِيَهء ویرد بو ان لان موک 
وبعد تسلییه لا إلا باه ۳ ويخاصَمٌ في عيب مبیوه. وفي شفعته إِنْ كان في يده 
وكذا شفعة مره 


والملك يثبث للموکل ابتداء"" فلا یستق قريب وکیل شرا وق ی خن قصل 
)0( 

إل موكلة على ُن بالموگلِ'” کنکاح؛ وخلع؛ وصلح عن إنكارء أو دم عمل 

وکتابة ؛ وعتی علی مال > وهه وصدقف وإعارق وایداع» ورهن» وإقراض » وشركة 


(۱) ممن يملك التصرف: بأن یکون مکلفاًء والاصل أن کل عفد جاز أن يعقده الانسان بنفسه جاز أن 
يوكل فيه غيره. (الوکیل يعقل التصرف) ویبرف آحکام البيع (وبقصده) أي یقصد الوکیل ثبوت حکم 
ا سس ی سی وٹ 

(۲) إلا في حڈ: يعني لو قال الموكل: وجب لي على فلان حدٌ أو قصاص في النفس أو الطرف فوكلتك 
أن تطلبه منه فقبله فان استيفاءهما بدون حضور الموكل باطل لسقوطها ‏ أي الحدود ‏ بالشبهت 
توبحضوره يصح إجماعاً . (المجمع: ۲۲۳) (بشرط رضا الخصم) للزومهاء أي لا لجوازها فإنها 
جائزة رضي إلخصم أو لا. 

(۳) وبعد تسليمه لا الا بإذنه: أي بإذن الموكل . 

)٤(‏ والملك يثبت للموكل ابتداء: نيابة عن الوكيل» وان أضافه إلى نفسه لأنه نائب في حق الملك» 
أصيل في رد الحقوق. ۱ 

)٥(‏ وحقوق عقد بضيفه إلى موكله يتعلق بالموكل: يعني عقد يحتاج إلى أن يضيفه إلى الموکل» أي عقد 
ليس فيه مبادلة ملك بملك. لأن الوكيل هنا سفيرء أي حاك حكاية غيره فلا يلزم عليه شيء حتى لو 
أضاف النكاح إلى نفسه بأن قال أتزوجها يقع للوكيل. 


كتاب الوكانة 


ومضاربة فلا طالب وکیل الرّوج بالمهر ولا وکیل المرأة بتسلیمها ولا بیدل 
الخُلعء وللمشتري منعٌ امن" عن الموگل فإنْ دفعهٌ له صح ولا يطالبّهُ الوکیل 
انیا ون كات للمشتري على الموكل ديق وقعث المُقاصّة بو وکذا إن كان له 
على الوكيل دين < جلافاً لأبي یوست . ویضمنه الوکیل للموكل» وان كان دی علیهما 
فا یفاص نون الیش کل 0 الوك 
١‏ 5 ےت 0 
بَابُ الوَكَانَةٍ بِالبَيَعِ والشزاء 

يصح التّوكيلٌ بشراء شيء یشمل أجناساً”” کالرقیق والثّوبء والدابّة أو ما 

8 کالذار و یی انم . 


فان سمّی نوع لوب كالهَروي جارٌ وكذا إن سمّى نوع الذَابَةٍ ةِ كالفرس» 
والبغل أو بي ثمیٗ الذَارِ والمحلة» أو ی جنس الرقيتي كالعبدٍ ونوجه كالثركي > أو 
ES‏ ابتغ لي ما رأیت ولو ول بشراء العام فهو على 
بر وەقیقواٴ وقیل على البُرٌ في كثير الدراهم وعلی الب في قلیلها؛ وعلی 
الق في وسطهاء وفي متَّحِذٍ الولیمة على الخبز بکل حالي» وصح التوكيل بشراء 
یے ےر کے کت الوکیل فعلیْه وان قبضه 


الا را فهو لب وقالا: هو لاز 89,7۳ وهلاكة عليه إذا قَبَضَّهُ الوکیل: 
وعلى هذا إذا آمره أن يسلّم ما عليه أو یصرفه . 


ولو وکل عبداً ليشتري نفسَهُ له من سبّیو؛ فان لام سی قارف فهر 
له وَإِن لم يقل لفلانٍ عتقّء وان وکل العبد غیره ليشترية من سیّیو فان قال الوکیل 
)١(‏ وللمشتري منع الثمن عن الموکل : گن المركل أجنبي عن العقد. 
(۲) وقعت المقاصّة: أي بمجرد العقد وهذه حيلة الوصول إلى دين لا بُوصل إليه لأن الوكيل یملك 
الإبراء (خلافاً لأبي يوسف) لأنه عنده لا يجوز الإبراء ولا تقع المقاضة. 


باب الوكالة بالبيع والشراء 


(۳) لا بصح التوكيل بشراء شيء يشمل أجناساً: للجهالة الفاحشة. فان الدابة اسم لما يدب على وجه 
الأرض لفة وعرفاً للخيل والبغال والحميرء فقد جمع اجناسً وكذا الثوب» وإذا اشترى الوكيل 
وقع الشراء له. (المجمع: ۲۲۷). 

)٤(‏ فهو على البْرٌ ودقيقه: اتباعاً لعرف آهل الكوفة» وأما عند غيرهم فتصرف إلى كل مطعوم وبه قالت 
الأئمة الثلاثة. 


أ 
1۷۰ ملتقى الأبحر 


للسّيد اث شتریته لنفیه فباع» علق علی المْیدٍ وولاژه له وان لم يقل لنفیه فهوّ 
کک ہب ہت وف ےہ 
دامع وال نف 

وللوکیل طلبُ الم من الموكل”'' وإن لمْ يدفعْة إلى البائع وحبسٌ المشتری 
لأجله فإِنْ هلك قبل حبیه هلكگ على الآمر ولا بسقظ ثمثهُ وان بعد حبیه سقظ 
وعند ابي یوسف هو کالرٌمن . 

ولیس للوکیل بشراء عين شراژه لنفیه"" ان شراة بخلافی جنس ما سمی من 
امن أو بغيرٍ النقود وقع لأ ریو إن اه یر اتھھ نے فان سو د و فللموكل؛ 
وقي غير العمين هو للركيل إلا إن 7ى مال الموكل أو طلق ونوی له 

1 ا ۳( 

بط لرَيْدِ. فباع ثم آنکر کون زیدِ أمرّهُ فلزيدٍ له إِنْ لم یصتّق 
انکاره فان دة لا يأخذة جبراء فان سلَمَة المشتري له صم . 

وم نْ وکل بشراء رطل لحم بدرهم فشری رطلین بدرهم مما یباع رطل بدرهم 
لزم مركُلةُ رطلٌ پنصفب درهم وعندهماً یل الرّطلانِ بالذرهم ہر ول 2 
عبدينٍ بعیٹھما فشری أحدهما جار وکذا إن گل بشرائهما الت رما سواه 
قشری أَحَدَمُمَا بنصفه أو بأقل فان بأكثرَ لاء وقالا: ہے اھ إن کان يما پتغاہنٌ 


)١(‏ وللوکیل طلب الثمن من الموکل: إذ يجري بين الموکل والوکیل مبادلة حکمیةء ولهذا لو اختلفا في 
اللمن یتحالفانء ويرد الموکل على الوکیل بالعیب فیصیر الوکیل بائعاً من موکله (أي لموکله) حكماً 
فیطلب الثمن من موکلی سواء دفعه إلى بائعه أو لا ۔ 

(۲) ولیس للوکیل بشراء عين شراؤه لنفسه: أي عند غيبتهء ولا لموکل آخرء لأنه يؤدي إلى تغریر الآمر 
من حيث أنه اعتمد عليه. 

(۳) لا الموكل: فیطل عقدها بمفارقة الوكيل صاحبه قبل القہضں؛ لا يبطل بمفارقة الموكل» لأن القبض 
للعاقدء وهو الوکیل . 

)٤(‏ وعندھما يلزمه الرطلان بالدرهم: لأنه أمره بصرف الدرهم في اللحمء وفعل المأمور وزاده خيراًء 
كما إذا وكله بيع عبد بألف فباعه بالفین۔ وبقولهما قالت الأئمة الثلائة. ولابي حنيفة رحمه الله 
تعالى أنه مأمور بأرطال مقدرة فينفذ الزائد على الوكيل؛ ولو شرى ما لا يساوي ذلك وقع للوكيل 
إجماعاً كغير موزون. ش 


کتاب الوکالة 


فيه وقد بقي ما يشترى بمثله الآخرء فإِنْ شری الآخر بما بقي قبل الخصومَةٍ جار 
اتفاق اا ا ےج وت وقال الموكل : 
بنصیه فان كان قد دقع إليه الألف صَدقٌ الو گیل نیاو ال لف وان لم يكن 
دفعها فان ساوی نصفّها صُدَّقٌ الموكل» وإِن ساواها تحالفا والعبدٌ للمأمورء وکذا 
في معين لم يسمٌ له ثمناً فشراہ''' واختلفا في ثميه. ولا عبرةً لتصدیق البائع في 
الأظهر . 
فصل 

لا يصح عق الوکیل کیل بالبیع والشراء مع من ترذ شهادتّة | 0ز 

بمثل القيمة إلا في العبدٍ والمکاتب. 


والوكيل بالبيع يجو ی ہما قل أو گر وبالعرغي؛ وق تا شحو إلا بمثل 
القیمة وبالنقرد 0 سخ سد بالنسيئة وبيعٌ نصفب ما وگُل | ببيعه وأخلہِ ال 


سے 


کفیلا أو رھناء فلا يضمن إن توى ما على الكفيل أو ضاع الرّهنُ في یی ولو 

ومت اش CS‏ ماھت وتا ہے 

لا یجوژ وكذا الخلاف لو أَجّلَهُ أو قبل به حَوالاًء ولو أقالَهُ صح وسقط النَّمنُ 

المشتري ولزمَ الوکیل ؛ وعند أب ی يوسف لا یسقظ عن المشتري. 

(۱) وكذا في معين لم یسم له ثمتاً: يعني إذا قال له اشتر هذا العبد لي ولم يسم ثمنا فاشتراه المأمور» ثم 
اختلفا في الثمن فقال الوکیل : اشتریته بألف؛ > وقال الامر : بل بخمسمائة ولیس لهما برهان يلزم 
التحالف فان نکلا عن اليمين فالوکیل» وان نكل أحدهما فلمن نكل . 

فصل 

)۲( مع من تُرد شهادته: كوالديه وأولاد وزوجته وزوجهاء لما فيه من شبهة» وتقدم. ال إذ ذا أطلق 

الموكل بالبيم مثل: بع ما شئت فیجوز بيعه لهم بمثل القيمة اتفاقاًء كما يجوز بأكثر مٹھا. 

ليس للوكيل أن بیع من نفسهء لأنه متهم في تصرفه ولأن حقوق العقد تعود إلى الوکیل فيؤدي بيعه 

من نفسهء إلى أن یکون ١‏ الشخص الواحد في زمان واحد مسلعاً شا مطالباً ومطالبا وهذا 

تخالا 

وبالتقود؛ يعني لا يجوز بيعه من غير هؤلاء بنقصان لا يُتغاين الناس فيهء ولا يجوز بالعَرْض 

عندهما قال .في الدز: وبه يفتى . 

۹3 جاز: يعني لو أبرأ الوكيل المشتري من الثمن ن أو حط عنه جاز؛ ويضمن ن الوكيل الشمن كله (وعند أبي 
یوسف لا يجوز ذلك)» إذ لا ملك له . 


پر 
- 
03-8 


٤ 32‏ ملتقی الأبحر 


تست 


دی ی و 


والوكيل بالشراءِ یجوژ شراؤُهُ بمثلٍ القيمة''' وبزيادة يُتخابنُ بها وهي ما یرم به 
مقوم و 5 العروض «ده نیم» وفي الحیوانِ «ده يازده» وفي العقار اده دوازدہا لا 
ئ9 ها ولو وگل بیع عبدٍ فباعغ نصفّهُ جار وقالا: لا يجوز إلا 1 
الباقي قبل الخصومة وهو استحسان وان ۶ی عبدٍ. فا م 
الموكل إلا ان اذ شترى بافه قبل ی الخصومة اتفاقاًء ولو رد المبي على الوكيل ۱ 
بقضاءٍ رَد على آمرِو مطلقاً فیما لا بحدث مع Ey‏ 
نکولِء وان بإقرارٍ فلا ولزم الوكيل» ولو باع نسيئةٌ» وقال الموكل: آمرتكّ بالق 
وقال: بل أطلقّت. صُدَّقَ الموكل» وفي المضاربة ہی 

ولا یصخُ تصرّف أحدٍ الوكيلين وحدَة”" فيما وُگلا به لا في خصومة ورڈ 
ودیعژء وفضاء دین؛ وطلای وعتقء لا عوض فيهما. 

ولیس للوکیل أن يوكن اا سانش گل أن وه امهل براك 1 وان ادن 
فوكل كان لاني وکیل المول الأول لا الثّانيء کلاس ل تعر ملا رت 
وینعزلانِ بموت الاوّل» وإِنْ وَكُلَّ بلا ِذن فعقد النَّاني بحضرته جارٌّء وكذا لو عقد 
پغیبته فا جار آو کان قد قدَرّ اللمن"*. 


ولا يجوز لعبدٍ أو مکاتب اصرف في مال طفله بیع أو شراء ولا تزویجه" 
وكذا الكاف ر في حق طفل المسلم . 


)١(‏ بمثل القيمة: وبزيادة يتغابن بها وهي ما یقوم بها مقوّمء وهي أي الزيادة» بأن قومها عدل بعشر: 
وآخر بتسعة فاشتراه بعشرة» (ويدخل تحت تقويم مقوم) #تسعیر مسعّر» وقدروه في العروض بزيادة 
نصف في العشرة» وفي الحيوان بدرهم؛ وفي العقار بدرعمین؛ أقول و لاشك أن الأمر يختلف 
باختلاف الزمان قال الإمام محمد في كتاب «النوادر»: له [كل غبن يدخل تحت تقویم المقرّمين فهو 
يسير وما لا يدخل تحت تقوب 0 

(۲) فیما لا يحدث مثله: أي كسنّ أ و إصبع زائدی لأن البينة حجة مطلقة» والوكيل مضطرب في النکول 
وو سو ہے رو .رم الامر . 

(۳) الا في خصومة: : بشرط رأي الآخر لا بحضرته على الصحيح الا إذا انتهيا إلى القبض فحتی يجتمعا . 

)٤(‏ اعمل برايك: لاطلاقه التفويض إلى رأيه» الا فى طلاق أو عتاق. 

)٥(‏ أو كان قذر الثمن : أي للثاني فعقد الثائي بغيبته جازء لأن الاحتياج فيه إلى الرأي لتقدير الثمن قد 

_. حصل. 

0( 0 لأن العبد لا ولاية له على الحر (وكذا الكافر) لانتفاء الولاية أيضاً. قال الله تعالى: 


ہے سے ہے 


ول سل اک کرت عل لی سب4 [النساء: .]٠١١‏ 


كتاب الوكالة 
بَا الوَكَالَةٍ بالخُصُومَةٍ والقَبَضِ 
للوكيل بالخصومَةٍ القبضٌ خلافاً لژ والفتوی الیو على قولِهء ومثلّهُ الوكيل 


اسنا ۳ 


وللوكيل بقبض الدَّينِ الخصومةٌ قبل القبض خلافاً لھما'" وللوكيل بأخذٍ 
الشفعة ال قبل الأخز الفاقاء وکذا 5ھ بالرجوع في الهبة أو بالقسمة أو 
' بالرڈ بالعيب» وكذا الوكيل بالشّراءِ بعد مباشرته. ولیس للوكيل بقبض العين 
اا قبو برعو ذو الید علی الوکیل بقیض غيل ان موقل با منه تقضر يذ 
الوکیل» رلا سے البیع یلم مان (ذا سی ھکل کما تقصر يذ الوکیل 
کل ترجه الہ لا يعنت ادن و شرمع علیهما باه عفر 
الموکل» وراز الوکیل بالخصومة على موکله عند القاضي صحیخ"؟ لا عند غير 
القاضي خلافاً لابي يوسفت رحمه الله تعالی» لکن لو رم عليه أنه أقرَّ في غير 
مجلس القضاء خر عن الوكالة ولا يدفمٌ إليهِ المال کالاب أذ الوصي إذا أقرّ في 
مجلس القضاء لا يصح ولا يدفمٌ إليه المال . 


باب الوكالة بالخصومة والقیضص 

)١(‏ بالتقاضي: يعني أن الوكيل بالطلب مثل الوكيل بالخصومة (بالحقوق) فإنه يملك القبض على أصل 
الروایةء لأنه في معناه وضعاً يقال اقتضيت حقه أي قبضته» قال في الدر: والفتوی على أنه لا يملك 
كما في ها 1 

(۲) خلافاً لھما: والخلاف فيمن وكله الدائن» أما من وكله القاضى بقبض دَبْن الغائب فلا يملكها اتفاقاً 
ال پیز AE E‏ يلت مرک رز عات رس E‏ الم 

(۳) وليس للوكيل بقبض العين الخصومةٌ: وذلك بالاجماع لأنه أمين محض بقبض عين حق للموكل من 
كل وجه. (المجمع: .)۲٤۳‏ 

)٤(‏ عند القاضي: لا عند غير القاضي. لأن الخصومة يراد بها الجواب ولو إقراراً. قال رسول الله وَل 
في قصة وفد هوزان: «أما بعد؛ فان إخوانکم قد جاءوا تائبین وإني قد رأيت أن أردٌ عليهم سَبیَهم 
من أحبٌ منكم أن يطيب بذلك فليفعل ومن أحب أن يكون على حظه حتى نعطيه من أول ما يفيء 
الله علينا فليفعل» فقال الناس: قد طيّبنا ذلك لرسول الله بء فتال رسول الله كلةِ: «آنا لا ندري من 
أذن منكم في ذلك ممن لم يأذن فارجعوا حتی يرفع إلينا عرفاؤکم أمركم؛ فرجع الناس فكلمهم 
عرفاژهم ثم رجعوا إلى رسول الله لا فأخبروه أن قد طيّبو! وأذنوا]. فتح الباري (4: ./)۳۹۰٣‏ 
(کالاب أو الوصي) لأن ولايتهما نظرية - أي مصلحیة ۔ ولا نظر في الاقرار على الصغير. 


ملتقى الأبحر 


سسجت یت 


ولا يصح توكيل رب ب المالٍ كفيلة”'' بقبض ما على المکفول عل ومن صدَّقٌ 
مدّعي الو کالة بقیضی الدّينِ اس بالدّفع إليه فان تاه صاحب این ول ل بالدّفع 


۔ پت 


له آیضا ورجع به على الوكيل إِنْ لم يهل في يده وان ملگ لا الا إن كان ضمت 
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عند دفعه أو دفع إليه ء على اذعائه غيرٌ مصدق وکاله ومن صدّق مدعي الوكالة 
بقبض الامانة لا یؤمر بالفم*'' إليْهء > وكذا لو صَدَّقَهُ في دعوى شرائها من المالك» 


جو 


0 :9 یر 9ئ9۶ المدیون 
على الوکیل بقبضر ادن استیفاءَ الدائن ولا بیّنة له أمِر ۶ ال یی۷ھ 


۶و وتو 


ما يعلم استیفاء موکله» بل یتبع تن ویستحلفه E‏ ولوا 

البايعٌ على وكيل الردٌ بالعیب أنّ موگْلَهُ رضي به لا یور بدفع النّمنِ قبل حلفٍ 
وا 

المشتر 


نأ مشاہ سد a‏ 
ا ےھ ۳ 
باب زل الوکیل 

اب إذا اي ا ا 


و ار 9 2 


)١(‏ ولا یصح توكيل رب المال كفيله: 0 لن هک 

(۲) ولا يؤمر بالدفع إليه: لأن تصديقه إقرار بمال الغيرء أو لأنه مأمور بالحفظ لا بائدفع» بخلاف 
الين» فإذا لم يصدقه لا يؤمر بالدفع إليه بالأولى. 

(۳) ولا يستحلفه: لأنه نائب» والنيابة لا تجري فی الایمان. 

)٤(‏ قبل حلف المشتري: والفرق بين هذه وما اتھکر سل الدائن» إن التدارك ممكن هناك باسترداد 
ما يقبضه الوكيل إذا ظهر الخطأ عن نکولە: وههنا غير ممکن. لأن القضاء بالفسخ قاض على 
الصحت وان ظهر الخطاً۔ 
فرع : : الوكالة بالخصومة ‏ أعني الحقوق مثل المحاماة ‏ جائزة في حقوق الناس: لما روي أن علياً 
[وکل عقيلاً في الخصرمة عند أبي بكر وعمر» ووكل جعفراً عند عثمان] البيهقي :٦(‏ ۸۱) ولان 
الحاجة تدعو إلى التوکیل؛ إذ لا وفع الم او عن از کو ال س بنفسه. البناية 
(ITT :۲(‏ 
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باب عزل الوكيل 


يتصرف على أنه وكيل فلتحقه العهدة كذا لو عزل الوكيل نفسه لا يجوز بدون علم الموكل 


كتاب الوكالة 


وتبطلٌ الوكالةٌ بموتٍ الموكّل وجنونه مطبقاً "» وحَدُهُ شهرٌ عند أبي يوسف 
رحمه الله» وححؤْلٌ عندٌ محمّدٍء وهو المختار وبلحاقه بدار الحرب مرتدًاً خلافاً 
لهما؛ وکذا بعجز موگله مکاتباً وحجرو مأذون وافتراقٍ الشریکین؛ وتصرّفٍ 
الموگل فیما ول و ولا بشترظ في الموت وما گان رک زان“ 


ث با خ0 


ے قال محمد بن زيد: [قضى عمر في أمة غزا مولاها وأمر رجلاً ببيعها ثم بدا لمولاها فأعتقها وأشهد 
على ذلك وقد بيعت الجارية فحسبواء فإذا عتقها قبل بيعها فقضى عمر رضي الله عنه: یقضی بعتقها 
ویرڈ ثمنهاء ويؤخذ صداقها لما كان قد وطتئها]. البيهقي بسنده. 

)١(‏ مطبقاً: أي مستوعباً ورجح قول أبي يوسف في التجنیس؛ وبه يُفتى» ورجح قول محمد وصححه في 
الدر والغرر. 

۰( ولا يشترط في الموت وما بعده: وهو الجنون واللحاق بدار الحرب وعجز المكاتب» وحجر 

المأذون وافتراق الشريكين وتصرف الموكل فيما وکل به لا يشترط العلم؛ لأنه عزل حكماًء والعلم 

شرط للعزل الحقيقي . 

فرع. وكل الموكل الوكيل أن يشتري بالتقسيط فاشترى حالاً لزم الشراء الوكيل» لآنه خالف قيد 

الموکلء و ریت ا سب پوت جج سا 

الموکل في المعنی 

٭ لو وكله أن يشتري ويشترط الخيار فاشتری ولم يشترط لزم الوكيل. 

# إذا وكله بشراء أشياء معينة فاشتری غيرها فالموکل بالخيار. 

* إذا وكله رجل بشراء شيء بعینه لا يملك أن يشتريه لنفسهء وإذا اشترى يقع للموکلء لأن شراءه 

لنفسه عزل عن الوكالة وهو لا يملك ذلك إلا بحضور الموكل. 

# المقبوض في بد الوكيل أمانة بمنزلة الودیعة لأن يده في المال يد نيابةء ويكون القول قوله في 

دفع الضمان عن نفسه. 


و 
جى سے ری 
(سکس دب وی 


۱۸۱ ۲۲۱۰۵5۱۵212]. 


حبص نے سے 


اب اسر 


كِتَابٌ الدغوی 


2 01و9 7 ع‎ (١) 5 2 ٦ 
هي إخبارٌ بحق له على غیرو" "۰ والمذعي: من لا يُجِبِرٌ على الخصومَّة‎ 


والمدعى عليه : من يجبر . 


3 


ولا نصح الدُعوی ال بذکر شیع علم مه ٢ی‏ تو" فان كان ديناً ذکر أن 


كتاب الد عوی 


(۱) هي |خبار بحق له: الدعوی لغة. إضافة الشيء إلى نفسه حال المسالمة أو المنازعة . وفي الشرع ما 
ذکره المصنف وهي مشروعة بالکتاب والستة والاجماع. وأما الکتاب فقد قال الله تعالی في حق 
داود عليه السلام: واه الجكة رل ساب یه [ص: ۰۲۲۰ فسر علي رضي الله عنه (فصل 
الخطاب) بقوله : [البينة على المدعي واليمين على من أنكر]. 
وم السنة فما روي عن وائل بن حجر رضي الله عنه أنه قال: جاء رجل من حضرموت ورجل من 
كندة إلى النبي كله فقال الحضرمي يا رسول الله إن هذا غلبني على أرض كانت لابي؛ وقال الكندي : 
هي أرضي في يدي أزرعها ليس له فيها حق؛ فقال يليه للحضرمي : «ألك بینة؟» قال: لاء قال: 
«فلك يمينه؛ قال: يا رسول الله الرجل فاجر لا يبالي على ما حلف عليه وليس يتورع عن شيء؛ 
فقال: اليس لك منه إلا ذلك» فانطلق لیحلف. فقال رسول الله يله لما آدبر : «لئن حلف على ماله 
ليأكله ظلماً ليلقينَ الله تعالى وهو معرض عنه) مسلم في كتاب الأيمان» البناية (۳: .)٥١٤‏ 
وأما الإجماع فقد انعقد عليه إجماع الامة من لدن رسول الله ية إلى يومنا هذا . 
(إخبار بحق) وذلك عند القاضي (بحق) معلوم (له) للمخبر المدعي (على غيره) على غير المخبر. 
وشروطھا : مجلس القاضي وحضور الخصم؛ ومعلومية المذعي» وكونها ملزمة؛ وكون المدعى مما 
يحتمل الثبوت. فدعوی ما يستحيل وجوده باطلة (من لا يُجبر على الخصومة) لآن له أن يتنازل عن حقه. 

(؟) جنسه وقدره: أي جنس ذلك الدّين كالدراهم والدتانیر» (وقدره) مثل كذا وكذا درھماء وتقدم أنه 


۱ ۰ 


سرط۔ 


یلید 


و 


يطالبه ہوء وإِنْ کان عيناً نقلیاً ذکر نها في ید المدّعى عليه بغير حى وأَنْهُ یطالبُّ بها 
ولا بدّ من احضارها إن أمكن لار الها عند الدّعوی وغد الشيادة آو الحلف وان 
قد یھ تقو کیان وفي العقارِ لا يُحتاجُ إلى قوله بغير حن ولا تثبثٌ اليد فيه 
بتصادقهماء بل ببِيَّةٍ أو علم القاضي في الصّحيح . 

ولا بد فيه من ذكر البلا رال والحدود الاربعة في الدّعوى والشهادة 
اس2 متا ونسبهم إلى الجدّء وفي الرجلِ المشهور يكتفى بذکرو فان ذکر 
ثلائةً تر الراب صمّ. وان ذكرّهُ وغلظ فيه لا ۔ 

وإذا صخت سأل القاضي الخصم عنھا فان أفر وی مار ات 
المدّعي اله فان تام وا لا حلفت الخصم إن طلبَهٌ خصمه فإ حلت انقطعت 
الخصومَّةٌ حتى تقوم ال وإِنْ نكل مر أو سكت بلا آفةٍ فقضی بالتکول صح . 

وعرض اليمين ثلاثاً ثم القضاء أحوطٌ ولا ترذ یمین على مَدَّع . 
0( 


ہت 


ولا يقضى بشاهدٍ ویمین 
ولا يحلّث في یکاح ٣‏ ورجعه وفي :۰ وإيلاع» واستيلاد» ورق» تسب 6 
وولای وفكدهما يحلت ری رن + ولا فی تعدا ولعاب 0 0+883 


ضمنّ ولا یقطع . 


)١(‏ ولا بد من ذکر البلد والمحلة: أي لا بد في دعوی العقار أن یذکر البلدة التي فیها العقار ثم المحلة 
ثم السكة (آسماء آصحابها) أي أصحاب حدود العقار. 

(۲) ولا يُقضى بشاهد ویمین: قال ابن عباس رضي الله تعالی عنهما : قال رسول الله ی : «لو يعطى 
التاس بدعواهم لادعی رجال آموال قوم ودماءهم ولکن البينة على المدعي واليمين على من أنکر». 
البيهقي في سننه. والحدیث في الصحيحين بلفظ الکن الیمین على المدعی علیه» انصب ال ایة» 
.٤(‏ وكان إبراهيم والشعبي يقولان في الرجل يكون له الشاهد مع يمينه: [لا يجوز ِا بشهادة 
رجلين أو رجل وامرأتين] ابن أبي شیبة. وعن الزهري [أنها بدعة ۔ يعني القضاء بشاهد ويمين - وأول 
ہی تسی ھا بار این لی انت الود عاج قرط متام + ركنا )اكلام فى سپ ا2ا 
(6: ۱۰۱). 

(۳) ولا يحلف في نکاح: أي في نفس النکاح أو الرضا به أو الأمر به» بأن ادعی أحد الزوجین نکاحا 
بلا بينة» وهو منکر فلا یحلف «ولا حد) أي لا یستحلف في حد اتفاقاً لأنه حالص حق لله تعالی 
کحد الزنا والشرب والسرقة» أو غالب حقه حق الله تعالی کالقذف (ولا في اللعان) إذا ادعت أن 
زوجها قذفها بالزنا ولا بينة لها وهو منکر» فلا يحلف الزوج. 


کتاب الدعوی 


ويحلّفٌ الوٌّوج''' إن اذَّعثْ الا قبل الدُخولِ إجماعاً فان نکل ضمنّ نصفت 
المهر وكذا في النكاح إن اعت مهرّهاء وفي النّسب إن ادٌّعی حقّا کارت ونفقة 
وغیرِھماء وفي القصاص فإِنْ نكل في التفس حبس حتى يقر أو يحلف وفیما دونّھا 
Eg‏ ونان فان 05اس لي لشاف وطلت یمین 
E‏ ویکفل بنفیه ا یام فان أبن لازمه ودار سا خی دان وان 
كانَ غریباً یف أو یلازمُ قدرَ مجلس القاضي. 


واليمينٌ بالله تعالی''' لا بطلاق وعتاق وقيل إن لح الخصمٌ صم بهما في 
زمنناء يط بذكر صمَاتِه ان شاءَ القاضي» ويحتررٌ من التّكرارٍ لا بزمانٍ أو مكان. 


ھ2 كلت ف يلف اليهودي باللہ الذي آنزل التوراة على مو سى عليه الملام والنصرانيٌ 
با له آنزل الإنجيل على عيسى عليه السلام» والمجوسئٌ بالله الذي حلق الا 
والوثنی بالله ولا یحلفرن في معایدهم . 

وا او 1 5 کے 7 س 3 سم لہ 
فى الحال» وفی الظلاق ما هى بائنْ منك الان» وفی العْضب ما يجب عليك رده 
وفي الوديعة مالَهُ هذا الذي ادٌعی في یل ودیعة ولا شيء منه ولا له قبلك حقّ؛ لا 

قاس هر باه پک ھت گی سرت وع ۳ 

)1( جلت الزوج : أي يستحلفه لن الاستحلاف يجري في الطلاق عندھم: لا سیما إذا کان المقصود 
هو المال وکذا في التكاح. البداية (۳: 4۲۹) (وعندهما يضمن الأرش) لان التکول إقرار فيه شبهة 
ازم 200 لصورتين . جے وپ وف یُسلك بها مسلك الأموالء بخلاف 

(۲) واليمين ھ0 لقوله لا : الام أن تحلفوا بآبائکم من كان حالفاً فليحلف بالله أو 
ليصمت» رواه البخاري ومالك وغيرهما (صح بهما بزمانتا) وفي البحر: الفتوی علی عدم التحلیف 
بالطلاق والعتاق» وهو ظاهر الرراية وفي الخانية: ومنهم من جوزه في زمانناء والصحيح ما في 
ظاهر الرواية. 
(لا تغلظ لا بزمان و لا بمكان) أي لا تغلظ اليمين بزمان على المسلم بأن يستحلف في أول يوم 
الجمعة أو آخرهاء أو ليلة القدرء (ولا مکان) في المسجد الجامع. وعند الائمة الثلائة يجوز 
تا وہ وڈ مال عظيم . 

(r)‏ خلاناً لأبى یوسف : : فان عنده يحلف في جميع ذلك على السبب» وعنه أنه يحلف على ما أنكره من 
الحاصل أو السبب» وعليه أكثر القضاة (الدر: )۲٦٢‏ قال فخر الإسلام: يفوض إلى رأي القاضي: 
وهو قول الأئمة الثلاثة البنایة (۳: .)٤١١‏ 


فان كان في الحلفٍ على الحاصل ترك النَّظرِ للمدّعي حلفت على السّبب 
إجماعاً كدعوى الشفعة بالجوار ونفقة المبتوتة والخصم لا يراهماء وكذا في یت 
لا يرتفعٌ كعبدٍ مسلم يدعي العتقّ بخلافي الکافر والأمة. 

ومن ورت رتا فادعاة اخ حلنت علی العلم إن ام امت له قعل 
البتاتِ”'2. ولو افتدی المنکر يميئّهُ أو صالحَ عنها على شيءٍ صحٌء ولا بحلف 


و 


بعله . 


باب التَحالف 

ولو اختلفا في قدر من أو المبيع أو في فیهما حکم لمن برهن وإِن برهنا 
سے e‏ عن البرهان قيل لهما : اما ۵ رم لتكت موی 
المشتري ی 0 شا 


ومن نكل مه دعوى صاحبهء وإِنْ حلفا فسح القاضي البيعَ بطلب آحدهما . 


ولا تحالت لو اختلفا في الأجل أو شرط الخيار“ أو قبْضٍ بعض الم 
وحلف المنکر ولا بعد هلاك المبیم وحلف المشتري» وعند محمَّدٍ یتحالفان 
)۱ فعلی البتات: يعني حلف على نفسه على البتات أي على القطع بحلف بالل ما هو عبده ولا ماله. 

ویحلف على فعل غیره على العلم. 

فرع : من ادعی على الآخر مالا فافتدی یمینه أو صالحه عنها على عشرة دراهم فهو جائز. 

قال الشافعي رحمه الله تعالى: [بلغني أن عثمان بن عفان وردت عليه اليمين فافتداها يمال وقال: 

| أخاف أن يوافق قدر بلاء فيقال هذا بيمينه]. البيهقى فى المعرفة. الزيلعي .)1١* :٤(‏ 

باب التحالف 


زفق لمن پرهن: يعني یحکم القاضي ذ لمن آتام البينة منهما لأن الجانب الآخر مجرد دعوى والبينة أقوى 
منها . (المجمع: 557). 
)( وبدأ يمين المشتري : ا » كما تقدم في ١‏ الحدیث الشریفه. 
(وفي المقايضة) أي مبادلة بضاعة بضاعة» بأیهما شاء لاستوائهما فی الإنكار وصفة اليمين أن يحلف 
البائع باه ما باعه بألف وقد باعه بألفين» ويحلف المشتري بالل ما اشتراه بألفين. وا أعلم. 
(4) وشرط الخيار: لأن هذا الاختلاف في أداء اليمين لا في الثمن» كما إذا وقع الخلاف في أداء جميع 
الثمن يحلف المنکر فحسب. 


كتاب الدعوى 


ويفس وتلزمٌ القيمةٌ وكذا الخلاف لو تعذّرَ الردُ وهو قائمٌء ولا بعد هلاكِ بِعضِه إلا 
أن يرضى البائعٌ بترك حصّةٍ الهالك. وعندهما یتحالفان ويرد الباقي» والقولٌ 
للمشتري في حصّةٍ الهالك عند أبي یوست رحمه الله وتلزم قیمته عند محمّدٍء وتعتبر 
قيمتها في الانقسام يوم القبض» وان اختلفا في قيمةٍ الهالكِ فيه فالقولُ للبائع» ون 
قا نه نار 

وان اختلفا في قدر لمن بعد إقالة البيع تحالفا وعاد البيعٌ إن لم يقبض البائم 
المبیع» إن ی۷090" ولو في قدرٍ راس المال بعد إقالة 


السّلمٍ فالقولٌ للمسلم إليه فيه ولا يعودٌ ال 


المتفعة أو فیهما قل استیفاء المنفعة تحالفا رتراتا'": 


0 ولو اختلقا في قدرِ الأجرة 7 


وبدأ بيمين المستأجر إن اختلفا ذ فی الأجرة وبيمين ن الموج لو في المنفعة وأَيُّهما 
تکل ل لزمه دعوی الاخر ۰ وأيهما رت هنا | فحمَّةُ المستأجر في المنفعة 
7 0( و لاجر و وبعد استيقاء المنفعة لا یتحالفانِ اقول للمستاجر 


إن اختلفا فی قدر بدل الكتابة لا یتحالفانء والقول للعبد» وقالا: يتحالفان 


2 


e 7 7‏ ہے (۲) : 2 
وإن اختلت الرّوجان في متاع البيت فالقول''' لها فيما صلم لهاء وله فيما 
صلح ل أو لهماء وبعد موت أحدهما اقول في المحتمل للحیٔ: وعد اش 
پوست كذلك فی الرائد علی جهاز مثلها وفي جهاز مثلها لها أو لورثتهاء وعند 
محمد للرّجل أو لورثته» وان كان آحذهما مملوكاً فالکل للحرٌ فی الحياق وللحی 

في الموت» وقالا : المأذون والمکاتب کالحر 

. تحالفا وترادا: أي ترادا كما في البیع؛ والمنفعة کالبیع ؛ والاجرة کالشمن‎ )١( 

(۲) فالقول لها فيما يصلح لها: أي القول مع اليمين لهاء فيما يختص بالنساء عادة كالأسورة والملاءة 
والحلي | 1 كان صائفاً (وله فيما يصلح له) أي مع اليمين. (أولهما) أي القول للزوج فيما يختص 
بها کالمنز والفرش والأواني والعقار والمواشي والتقود» لأن الزوجة وما في يدها في يد الزرج» 
ا بخلاف ما یختص بها» فان الاختصاص أقوى من الید» اع 
(۲: ۸٦۲)۔‏ 


ملتقى الأبحر 


قال ذو اليد: هذا الشَّىءَ آودعنیّه فلان الغائبٌ أو أعارنيه آو آجرنیه أو رهنيه أو 


غصبتةُ من وبرهن على ذلك اندفعث خصومةٌ المدعي'''ء وقال أبو يوسف: فيمن 
شرف بالحيّل لا تندفعٌ ويه يؤخذء وان قالَ الشَّهودُ: أودّعةُ مَنْ لا نعرفه لا تندفع 
يكاحت كولي دونه ررحيو ار الحو سو لول نامام ماسجا 
رحمه ال ولو فال جر منه لا تندفغٌ» وکذا لو قال المدعي: سر ار غصبة 
منّىء وان بر ذو الیدِ على إيداع الغائب" وکذا إن قال: شرق متي جِلافاً 


5 


لىد 


ولو قال المدّعي : ابتعتة من زید » وقال ذو اليد: أودعنيه هو اندفعث بلا حجة 


إلا إذا برهنّ المدعي أن زيداً وله بقبضه(۳. 


اب دعوى الرَجُلَيْنْ 
لا تعتبر یی ذي اليد في الملكِ المطلتِ وب الخارج فيه أحق ا 


فصل 
(۱) اندفعت خصومة المدعي : لأنه أثبت بالبينة أن يده ليست ید خصومة. (لا تندفع) لأن المحتال من 
. الناس قد يدفع المال الذي غصبه إلى مسافر یودعه ایام ويشهد عليه الشهود. فیحتال لابطال حى 
غیره . 
(تندقع عند الامام) لأنه آثبت بالبينة أن العين وصل إليه من جهة غیرم. حیث عرضه الشهود بوجهه . 
البناية (۳: 1۵۱). 

() وان برهن ذو اليد على یداع الغائب: أي لا تندفع الخصومة آیضاً؛ لان المدعي لما قال لصاحب 
الید: غصبته مني» صار ذو اليد خصما باعتبار دعوی الفعل علیه . 

(۳) وکله بقبضه: فحینثذ لا تندفع وتصح دعواه» لانه آثبت بينة کونه أحق بإمساكهاء ولو صدقه ذو اليد 
في شرائها منه لا يأمره القاضي بالتسلیم إليه حتی لا يكون قضاء على الغائب . 

باب دعوی الزجلین . 

(4) لا تعتبر بينة ذي اليد في الملك المطلق: أي غير المقید بسبب ملکه (وبینة إلخارج فیه) أي الملك . 
المطلق (أحق) أي بالاعتبار وبه قال أحمد؛ لان البينة شرعت للإثبات وبينة الخارج أكثر ثبات لأنه 
لا ملك له على المدعي بوجه. وذو اليد له ملك عليه بالید فترجحت بينة الخارج بكثرة ثبوتهاء إلا 
إذا ادعی المدعي مع الملك فعلاً ۔ يعني سبباً ‏ کالعتق فتکون بینته أولى. وقال مالك والشافعي 
رحمهما الله تعالی : بينة ذي اليد أحق لاعتضادها بالید. 


برهنا على ما في ید آخر قُضيَ به لهما ولو على نكاح امرأةٍ سقطا وهي لمن 
صلَقثْة''ء فان أرَّخا فالسَّابِقُ أحق وان أقرّتْ لأحدهما قبل البرهان فهي له فان 
برهن الآخرٌ بعد ذلك فضي له وا برهن آحذهما فقضي لَه ثمٌ برهن الآخرٌ لا 
ا 8“ > وكذا لا بقل برهان حارج على ذي ید نکاجه ظاهرا إلا 
إن ثبت سبفَهُ وان برغنا على شراء شيء من آخرٌ فلل نصفّهُ بنصف ثمیه أو ترکوء 
وبتركِ أحدھما بعذ ما ُضي لهما لا يأخذ الاح کل فان کان لأحيهما یذ أو تاریخ 
فهو أولى» ون أرّخا فالسّابق أُوْلىء وإنْ كان لأحدهما یذ وللآخر تاريخ فذو اليد 


ان 


0 008 ور جا والهبة والصْدقةُ فيما لا یحتمل 
الفسة ما وکذا الشراء والمھم E‏ وقال ميحد ا آوُلی 
وعلی روج ال و والرّهُ مع القبة , آولی من الهبة مع فان كان بشرط العورض 
و > ولد بيع زان على ملك مرخ أو شراء مورخ من واحد غير ذي 
اليد فالسایق اہی ون برهن أحدهما على الشراء من زید والآخرٌ عليه من بَكْرٍ 
واتفقَ تاریخهما فهما سوا وكذا لو وفت آحذهما فقط . 

(۱) سقطا وهي لمن صدقته: أي سقطا إجماعاًء لتعذر العمل بهما وهي لمن صدقته) أي المرأة لمن 
صدقتہ منهماء لأن النكاح مما يحكم به بتصادق الزوجين إذا لم تكن المرأة المتنازع فيها في يد من 
كذبته» ولم يكن قد دخل بهاء فإذا كانت في يد الآخر أو دخل بها فلا اعتبار بالتصديق» لأنه دليل 


على سبق عقده. ١‏ 
5 إل إن أثبت سبقه: أي أثبت ذلك الآخر سبق نكاحه إياها على نكاح الأول فحينئذ يُقضى له لتيقن 
الخطأ فى الأول. 


(۳) والشراء أحق من هبة وصدقة مع قبض: لأنه أقوى. يعني لو برهن خارجان على ذي يد أحدهما على 
الشراء منه» والآخر على الهبة منه كان الشراء أولى من الهبة والصدقة لأن الشراء أقوى لکوثه. 
معاوضة من الجانبين. ۱ 

)٤(‏ فان كان بشرط العوض فهي أولى: لأنهما بيع» يعني أن الهبة أولى من الرهن لكونهما في معنی البيع 
انتهاء» ولانه عقد يئبت الملك معنى وصورة بخلاف الرھن؛ فإنه لا يثبت الملك إلا عند الھلاك 
معنى لا صورة. 

)٥(‏ فهما سواء: يعني يكون المبيع بینهما نصفين» لأن كلا منهما أثيت الملك لبائعه» وملك بائعه مطلق 
بلا تاریخ؛ فصار كما إذا حضر البائع فادعى الملك المطلق؛ فيكون بين إلخارجين لاستواء 
تاریخهما . 


٤۸ء‏ ملتقی الأبحر 

ولو برهنَ خارج على الشراءِ من شخص وآخر على الهبة والقبض من غيره 
وآخرٌ على الإرث من أبيه وآخرُ على الصّدقة والقبض من رابع قضي بينهم آرباع 
ولو بَرْهنَ خارجٌ على ملكِ مؤرّخ وذو اليد على مللكٍ أقدم منه فهو أؤلى خلافا 
لمحمَّدٍ فى رواية» وكذا الخلاف لو كانت اليد لهما. 

ولو برهن نَّ حارج وذو ي یل على مُلكِ مطلق ووفت آحذهما فقظ فالخارج أؤلى» 
وعنل أبى یو سف ذو الوقت اون ولو کان الا و ا دسا أو فى يد ثالث 
والسآلة الها فهما سوام وعند آبی یوسف الذي وفت آوّلی وعند جمد الذي 
E‏ ما ۰ 7 أن رن 7- :۰ 7 3 
اطلق أولىء وان برهن خارج وذو يد على النتاج فذو اليد أولىء وكذا لو برهنَ کل 
على تلقي المّلكِ من آخر وعلی النتاج عنده. 

ولو برهن أحذهما الملك 0 و لع فهو أذلى 3 لو 
0 4 ۹٘۶ص س00 
رس لاف 

وکل سبب لا يتكررٌ فهو مثل النّتاج کنسج ثاب لا تنسح إلا مر رکحلب 
اللبن» واتخاذ الجْبّن» واللبد والمَرْعَزيء وجڑ الصوف. 

وما يتكرر بمنزلةٍ الملكِ المطلق كنسح الخرٌ؛ وکالبناء: والغرس وزراعة الب 
والحبوبء وما أشكل رجح فيه إلى أهل الخبرة فان أشكل عليهم جعل كالمطلق. 

وان برهن خارج على ملك مطلق وذو يدٍ على الشراء منه فهو أؤلى» ون برهن 
كل سا علي ل اء من صاحبه ولا تاریخ تھاترا ورك المال في ید ذي اليد وعند 
سو یقضی للخازج وان رخا في العقارٍ بلا ذکر قبضٍ وتاريح الخارج أسبق 
ضي لذي الب وعند محمد للخارج؛ وإِنْ آثبتا قبضاً قضی لذي اليد ائفاق وان 
كان وقتاذئ اليد سب فضي للخارج في الوجهين ولا ترجیح ا 
)١(‏ ولأنه ترجيح بكثرة الشهود: لأن الترجيح عندنا بقوة الدليل لا بكثرته» ولهذا لا ترجيح بآية على آية 

أخرى» وبالخبر على الخبر» وإنما يرجح بقوة فيه بان كان أحدهما متواتراً والآخر من الآحاد أو 


كان أحدهما مفسراً والآخر محتملاً فيرجح المفسر على المحتمل؛ والمتواتر على الآحاد لقوة 


کتاب الدعوی 


عن اعد خارجین نصف دار والآخرٌ كلها قالرٌبع لاو وعندهما ااقْلْكُ 
یٹ ان کا في یدھما فکلها لمدّعي الكل نصا بتضاء ونصف بلا 
قضاي ون برهنَ خارجان على نتاج داب وأرّخا قُضي لمنْ واف سنّهَا تارب وان 
أشكل فلهماء وإِنْ خالفهما بطلاء وإن برهن أحدٌ الخارجین على غصب شي: 
والآخر على ودیعته استویا؟. 


ال الوب آوّلی من الآخذٍ بكمّو" والرّاكبٌُ أحنٌ من الآخذٍ باللجام» ومن 
فی احق من الل رديفب ١»‏ وصاحتٌ کر أؤلى ممن علَقٌ کر عليهاء 
Ss‏ وکذا لوا بل اکا والسلی ید ومن معه 
توب وطرفه مع ار" ۱ » والحائظ لِمَنْ جذُوعۂُ عليه أو اتَصل اه اتال تربيع لا 
لمن عليه هرادي بل الجاران فيه سوا ون كان د لكل عليه ثلائةُ جذوع فبينهما ولا 
ترجیح با لااکثر منها وان کان لأحدهما ثلاثةٌ وللآکر اقل سر ساس الغّلاثةَ 
رللا بر موضمٌ خشبة ولو لأحدهما جذوعٌ ولا خر انّصالٌ فذي الانصال وللآخر 

حى الوضع وقيل لذي ا 


وذو بيت من دار" مرو ھی ساط 


ہے وصف فيه وقيل رقضي لأكثرهما عدوا لان القلب أميل إلى قول الأكثر 
(فالربع للآول) أي عند الإمام» لأنه اعتبر طريق المنازعة» وهو أن صاحب النصف لا بنازع 
صاحب الكل في النصف فسلم له اللصف» واستوت منازعتهما في النصف الآخر فینصف المنصف 
)١(‏ استويا: لأن المنکر إذا أنكر الوديعة يصير غاصباًء وبرهان الوديعة يتضمن إنكار صاحب الید . فال 
فى الدر: فینصف بیٹھما كما لي ارك هيا ابت 
فصل ےے التنازع بالا يدي 
(f)‏ لابس الثوب آولی : يعني لو تنازعا ۳ أحدهما لابس والآخر انعذ یگمه وغيره من الأطراف ولا 
بينة لهم» فاللابس أولى من الآخذ بكمه في فى کونه صاحب آلید » لأنه متصرف ومستعمل . 
)۳( وطرفه مع آخر: حك بعك ھا رت ماما ھا الا الما مراف ات کات 
توضع على الجذوع ویلقی عليها التراب. 
الاستعمال» وهو المرور فيها» وغیره. 


۸٦‏ ملتقى الأبحر 


ولو اعيا أرضاً كل أنّها في یو وبرهنا قضي بيدهماء فان برهنَ أَحدُهما أو 
كان لین فيهاء أو بنى أو حفر فضي بيد . 

في يدو صبيٌ یر عن نفیه قال: آنا حرّء فالقول لَه وإِن قال: آنا عبد لفلانٍ 
فهو عبدٌ لذي اليد وكذا مَنْ لا يعبّرٌ عن نفسه فلو ادّعى الحرّيّةَ عند كبرو لا تقبل 


وَلدت مبيعة لأقلَّ من نص سنة مند بیع فادّعاه البائعٌ فهو اب وهي ام ولده 
ویفسخخ البيع ویرذ اللْمنْ؛ واب ادعاه الم بتري مع و أو ا وکذا لو ادعاه 
بعد موتِ الام أو عتقها ويرد حصَّتَهُ من الٹمن ن فی العتق؛ وكل امن ذ في الموت؛ 
وقالا: حطّتہ فيهماء ولو ساس ام E‏ 


ول ديك لاکثر من نصفب سنة وأفل من سنتين إن صدقه المشتري فالحكم 
كالول ولا فلا یثبث وان لاکٹر من سنتينٍ لا تصح دحوه ٠‏ فان صدَقَةُ المشتري 
يت نسيه وحمل على 7 و وإ باع عبداً ولد عنده 
ثم ادَعاهُ بعد بيع مشتربٔه صح دعوت ورڈ بیع مشتريوا ارتا تور کانته المشترق 
أو كاتب أمَّهُ أو رهنَ أو جر أو زرَّجَها ثم كانت الدَّعوةٌ صحّث ونقضث هذه 


التصرفاتٌ» ولو باع أحذ توأمین ولداً ده فأعتقَهُ مشتريّه ثم اذّعى البائعٌ الآخرٌ ثبت 
تسا مه ويظل عق العشری: 


(١)‏ قضي بيده : أما الأول فلوجود الحيجة فان اليد حق مقصود وا في الصور الباقية فلو جود التصرف 
باب دعوى التسب 


(؟) وان ادعاه المشتري مع دعوته أو بعدها: أي ادعاء المشتري مع دعوة البائع أو بعدهاء لأن دعوة 
البائع دعوة استيلاء لكون أصل العلوق في ملكه» ودعوة المشتري دعوة تحریر» إذ أصل العلوق لم 
يكن في ملكه والأول أقوى. انظر البناية (۳: 8۷۰). 

() لم نثبت دعوته: أي دعرة البائم» لأنه لم يتصل العلوق بملكه. وهو الأصل تحرزاً عن الزنا معاذ 
الله. قلت: والفقه إن الولد لا يبقى في رحم أمه أكثر من ستتين ولو بفلكة مغزلء كما تقدم. 

(4) ورد بیع مشتریه: لأن اتصال العلوق بملكه کالبینةء والبيع يحتمل النقض» وماله من حق الدعوة لا 
بحتمل النقض: فیتقض البیع لاجله. 


ود میسرب 


ومن في دو صي لو قال هو این زیر ثم م قال: هو ابني» لا یکون ابنَهُ ون 
جحد زیڈ ینوت وعندهما يصح إن 1 ا رای سا ماس 
المسام ره والكافر بو فهو حر ابن الكافر 0 رلو کان في بد زوجينٍ فزع أل 
ابنْهُ منْ غيرها وزعمَّت أنه ابثها من غیرهو فهو فهو مهن ولو استولد مشتراته ثم 
استُحقّثْ فالولدٌ حر وعلى الأب قيمئُهُ يومَ الخصومة. فإن مات الولذ فلا شيء 
تا تہ ا 


بقيمته بقيميه وبالئّمنِ على بايعه لا بالعقر . 


ؿا بج 4 


(۱) وعندهما یصح إن جحد: أي زید بنوته» وهو ابن ذي الید» لأن الاقرار ارتد فصار كأن لم یکن؛ ۱ 
والإقرار باللسب يرتد بالرد وان كان لا يحتمل النقص. 

(۲) فهو ابن الكافر: لأن النظر للصبي واجب» ونظره فيما ذكرناء لأنه ينال شرف الحرية حالاً وشرف 
الإسلام مآلآء إذ دلائل الوحدانية ظاهرة. 

(۳) وباللمن على بائعه لا بالعقر: أي يرجم المشتري على بائع الولد يبيع أمه بقيمة الولد التي ضمنهاء 
وبشمن الجارية على بائع الولد ببيع أمه (۷) برجم (بالعُقر) أي المهرء الذي أخذه منه المستحق 
للزومه باستيفاء منافعها . 


3 رق 
سجن اسے۔ سخ 
ہے سے روي 


کتاب الاقرار ۱ ےر 


تاب الاقرار 


هو إخبارٌ بحق لآخرٌ على نفيه ولا يصح الا لمعلوم۲. 
وحکمۂ ظهورٌ المُمَرُ ہو لا إنشاؤۂ فصحٌ الاقراژ بالخمر للمسلم لا بطلاق 
وعتاق مكرها . ا 

وإذا ار حر مكلت ينعن معلرم أو مجهولٍ كشيءٍ وحقٌ صحٌ”" ولزمَهُ بیان 
المجهولٍ ہما له قیمڈء والقول قولهُ مع يمينه إن ای المقّرٌ له کنر وفي مال لا 
ُصلّق في اقل من درهي» ومال عظيمٌ نصابٌ مما مہ یہ ومن الابل 
عمد فو ومن ن الب خمسةٌ آوستٍ» ومن غير مال الرّكاة و ت الات 
وان عظام ثلاثة نضب ودراهم ثلائت ودراهم 7 20" نات 
وکذا درهماً درهمٌء وکذا کذا أحدّ عشر وإِنْ ثلث فكذلك» وکذا وکذا أحد 
وعشرون» وان ثلث ريد مات وان ربع زِيدَ آلف وكذا كل مكيل أو موزوثِ وبشرك 
في عبد فهو نصف عند أبي يوسفت وعند محمّدِ يؤمرٌ بالبيانٍ. 


کتاب الاقرار 

. ولايصح إلا لمعلوم : الإقرار لغة: الاثبات من وقر الشيء إذا قام وثبت . وشرعاً ما عرفه به المصنف‎ )١( 
والإقرار مشروع بالقرآن والسنة. قال الله تعالى: كوا دمن بالط هده یلو ولو عل ایک‎ 
قال المفسرون: شهادة المرء على نفسه إقرار. وقد ثبت أن رسول الله ية رجم‎ .]١8 [النساء:‎ 
. ماعزاً رضي الله عنه بإقراره وهو في الصحيح‎ 
وشرطه: العقل والبلوغ. (إلا لمعلوم) يعني لشخص معلوم. (حكمه) ظهور المقر به لرجحان‎ 
الصدق. (لا إنشاؤہ) لا إنشاء الإقرار جحسے ل‎ 
.)۲۸۹ الأخذ ديائة الا بطيب نفسه (الدر:‎ 

(؟) صح: ولزمه بيان المجهول: فلو لم یبن أجبره القاضي على بيانه. . 


وقوله: عليّ أو قِبّلي إقرارٌ بدین''ء فإِنْ وصل به هو وديعةٌ صدق وإِنْ فصل 


وعندي أو معي أو في بيتي أو في صندوقي أو كيسي إقرارٌ بأمانة. 

Ey‏ و أجلن بها أو قد قضیتکها أو 
أبرأتني منها أو وهبتها لي أو تصدَفَتَ بها على ی ۵ 
ولو أقرّ بدين مؤجّل وقال المُقَرٌ له : هو حال لزتَهُ حالاً وخلّت اله تم له على 
الأجلء ولو قال: علي مائة ودرهم م فالکل دراه ركذا كر كنا نكال أو يوز راز 


O Û‏ سے مات EG‏ علوت اكرات 


2 4 رو مج 
000000 أقرّ بتمر في قوصرة لزماه ےرت کت > او 
فالتصل موا وا هافر او رها سوه و لعیداب» ان باب في 
۳ لمَڈ الْذَابةٌ فقظ ٠‏ وبثوب في مندیل لزماءٌ وکذا بثوب في ثوب» وان بغوب في 
عشرة آثواب لزمَهُ وب واحذ عند أبي يوست وأحد عشرّ عند محمّیب ولو قال: عليٌ 
حمسة في خمسة له حمسة وان نوی ارب وت مع يلرم عشْرةٌء وفي قوله: علي 
(Ez‏ 

من درهم إلى عشرو أو ما بين درهم إلى عشرة يلزمٌ تسعة وعندهما عشرةٌ 

قال: له من ذازی ها ين ها الجدار إلى هذا الجدار فلَهُ ما بِينَهُما فقظ . 

وصح الاقرا ر بالحمل'“ وحمل على الوصیّةِ من , غیرو» وللحمل اوت مم 


5 


الا از ادص رز فان ولدّث حي لأقل می ن نصغ حول مد أقرٌ له ۳ 


وان حيينٍ فلَهُماء وإ میتاً فللموصي والمورثِ؛ وان فسر ر بيع أو فراضص أو أيهم 


> وان 


(١)‏ 0 بدين : يعني لو قال علي كذا لفلان ا آر قِبَلي» أي عندي فھو إقرار بالدين للمقر له (عليه) (أي 
لْمَقِر) وكذا لو قال: في ذمتيء ورقبتي» ودين واجب. 
)۲( مح فيلزمه ثوب في الأولی؛ وئوبان في الثانية بالاتفاق» لأنها ميهمة. (المجمع: 
7۲ 
(۳) لزماه: لان غصب الشيء المتعدد لا يتحقق ہدون الظرف (لزمه الحلقة والفص) لاطلاق الاسم على 
جمیع الأجزاءء لهذا يدخل الفص في بيعه من غير تسمية. 
(4) وعندهما عشرة: بإدخال الغاية مع ألمتد: 


)٥(‏ وصح الاقرار بالحمل : أي الحمل المحتمل وجوده وقت الاقرار. 


كتاب الاقرار ۹۱ 


ج 


وإِن أَقرٌ بشرط الخيار”'' لزِمَهُ الما وبطل الشّرظ. 
باب الاستئناء ومّا 2 مَعَنَاه 


صم استثنا۶ بعض ما أقر بو لو متّصلاً ولزمَهُ باقیْء وبطل استفناء الكل . 

وإن أقرٌ بشيئين واستثنی أحدّهما أو أحدّهما وبعض الآخر بطل استغناؤٌة خلافاً 
لهما» وان سی مس آحیهما وس كز منهما عي ش تار وک کل 
أو وزئاً أو عدديًاً متقارباً من دراه صم بالقيمة”" خلافاً لمحمّدٍء ولو اسٹٹنی منها 
شاءٌ أو ثوباً أو داراً بطل اثفاقاً . ۱ 

و ور ارز ا فتاه ھا پل قاروا ان ال مت ات 
مشيئته كالملائكة والجنٌ . 

ولو أقرٌ بدار واستثنى بناءها کانا للمُقِرٌ له» ولو قالَ: بناؤها لي والعَرْصَةُ له 
کان كما قالّء وفص الخاتم ونخل البستانِ کبناٹھاء وان قال: له علي لت من ثمن 
عبد لم أقبضة فان ع قيل لعف سا را شفت» ون نم ةروف ات 
ولغا قوله: لم أقبشهء ولو قالَ: نم شرا دري لا يط ا +70 3 
وصل دى ولو قال: من ثمن متاع أو أة 


قرضني وهي زیوف أو نبهرجه لزمه 


(۱) وان أقز بشرظ الخیار لزمه المال: أي لزمه المال بلا خیارء لان الاقرار إخبارء فلا یقبل البخیار . 
باب الاستثناء وما ے معناه 


)٢( |‏ متصل لزمه باقيه: الاستئناء تكلم بالباقي بعد الثنيا. وشرط في الاستثناء الاتصال بالمستنی من إلا 
إذا انفصل عنه لضرورة تس أو سعال أو أخذ فمء فإنه لا يقطع الاتصال. والنداء بينهما لا یضر 
کقرلك لك علي يا فلان عشرة دراهم الا خمسة. انظر (المجمع: ۲ (وبطل استتناء الکل) لانه 
لا يجوز انا بل يكون رجوعاً عن إقراره وذا غير جائز. (المجمع : ۲۹۷) (خلافاً لهما) أي قالا 
يصح لأنه اسٹٹناء متصل فیصح . (المجمع: ۲۹۷). 52 
() صح بالقيمة: وان استغرقت جميع ما أَقر به: ہے لت یت إلا قفيز بر أو إلا ديناراً 
أو الا مائة جوزء لزمه مائة درهم الا قيمة القفيز أو الدينار أو الجوزء لان الاستثناء إخراج البعض 
من المسٹٹلی منه من حیث المعنی؛ إذ المقڈر جنس واحد معنى ولو أجناساً صورة. 
(خلافاً لمحمد) لأن الاستثناء إخراج بعض ما يتناوله صدر الکلامء على معنی أنه لولا الاستثناء 
لكان داخلاً تحت الصدرء وهذا لا یتصور في خلاف الجنس. وهو القیاس . : 
)٤(‏ لا يصدق: يعني عند الامام رحمه الله تعالی وصل أو فصل. ومثله إن قال: مال قمار أو ميتة أو دم 
فیلزمه مطلقاً إلا إذا صدقه أو آقام بينة . قال الصاحبان: یصدق إن وصل» ولا يلزمه الألف ۔ 


لف ملتقی الأبحر 
الجياد» وقالا : یلم ما قال إن وصلء ون قال من غصب أو وديعةٍ وهي زيوف أو 
فير ی ۶ یٰ6 فاگ ولو قال: 
غصبث وبا وجاء بمعيّبٍ صُدَّقَ. 

ولو قال: علي آلف إلا أن ينق ماناً صلق إِذْ وصل ولا لزع الأنف؛ ولوق 
قال : عدت منك الفا وديعةٌ فھلکٹ: وال الم أخذتها غصباً شیم ولو 

ولو قال: غصبْتٌ هذا الميء من زيدٍ لا بل من عمرو فهو لزيدٍ وعلیّه یمه 
لعمرو ولو قال : هذا كان لي وديعة عند فأخذته» وقال الآخرٌ: هی ی دی لد 
ان فال اخروت قوسن أو ثوبي هذا فلاناً فركبَهُ أو لبِسَهُ وردَّهُ علي أو آعرته أو 
ایک داري ارتا عاق عد و( وعندهما الول للماحوذ منك ولو قال: خاط 
ثوبی هذا مہ ہت ہک الخلا في الصحیح . 

وقال: اقتضيّتٌ من فلانِ آلفا فا کاتث لي عليْهِ أو أقرضئَهُ ألما نم أخحذتها منه 
وأنكرٌ فلان فالقول لَه“ . 

ےت ل SL‏ 
استعنت به فيه وادٌعی فلانٌ ذلك فا! ول ال 


دی هه وها الزعة فى مره سنب شروق سوک > کان على ها افر نه 
۲ ۱ هه 5 7 


(۱) صُدق: أي صدق بیمینه يعني القول فول المقر في ذلك عند الامام استحساناً. لأن اليد في الاجارة 
والاعارة ثبتت ضرورة استیفاء المنافم فتکون اليد عدماً فیما عدا الضرورة. (وعندهما) وعند الأئمة 
الثلائة (القول) مع یمینه للمأخوذ منه وهو القیاس لأن المقر اعترف بيد المقرٌ له ثم ادعی عليه 
الاستحقاق فیقبل [فراره له دون دعواه فیجب عليه الرد» ثم يقيم على صدق دعواه بينة إن قدر. 

(۲) فالقول له: أي لفلان مع يمينه فله أن يأخذها منه. 

(۳) فالقول للمقر: لأنه ما قر له بالید» وإنما أقرٌ پمجرد فعل منه. 

باب اقرار الریض 


(4) دين صحته: (بنيب معروف سواء) يعني كبدل ما ملكه بالاستقراض» أو الشراء وعاینهما الشهود 
أو أهلك مالاًء أو تزوج امرأة بمهر مثلها وعاینھما الناس (سواء) أي دين المرض هذا ودين الصحة 


كتاب الإقرار 1 22 


سے مسب 


o‏ و 


yS 
ات ا ون او رج صِحّ) ی اجاط بماله ران او لاحي تی تم اتر‎ 
فك شه وط ات وو کہ 13 ثم تزوجها لا بل ترا ولو أوصى‎ 


لها ثمّ تزوّجَها بطلث ولو وهبها ثم ترجه فلا رجو 


۳ 
32 


إن أقرٌ بغلام مجھول اسب يولد مت لمثلو أنه | بنهُ وصدّقّة الغلام ثبت نسبه 
من ص297 و 


وصح إقرارٌ الرّجلٍ بالوالدین والولد والرُوجة والمولی وشرط تصدیق مزلاء 
وكذا اقرار سخ في اقرارها بالول تصدیق الرّوج آیضا. أو شهادة 
قابلف وصح تصدیقهم بعد مرت ال تصدیق الژٌوج بعد و وعندهما 


يصح أيضاً . 


ب سواءء فيقدمان على دين أقرٌ به في مرضه. قال الامام العيني: قال القاضي الحنيلي على قياس 
مذهب أحمد: أن دين الصحة أولى إذا ضاق ماله عنهما. وهو قولنا وقول النخعي والثرري. وقال 
الشافعي رحمه الله تعالى: دين الصحة ودين المرض يستويان لاستواء سببهماء وهو الإقرار الصادر 
عن عقل ودين » ومحل الوجوب وهو الذمة القابلة للحقوق فصار كإنشاء التصرف مبايعة ومناكحة. 
وبه قال مالك رحمه الله تعالى: ولنا أن الاقرار لا يعتبر دليلاً إذا كان فيه إبطال حق الغیر: رفي 
إقرار المریض ذلك» لان حق غرماء الصحة نعلق بهذا المال أستيفاء لذا منع من التبرع والمحاباة 
إلا بقدر الثلث؛ بخلاف النكاح بمهر المثل لأنه من الحوائج الأصلية والمبايعة كذلك ١‏ ه البناية 
)٦۹۸ :۳(‏ (والكل مقدم على الإرث) وإن حاط الديون المذكورة بجميع ماله وهو القياس أن لا 
sys‏ لأثر وهو ما رواه نافع عن ابن عمر رضي الله عنھم قال: [إذا أقرٌ 
الرجل فى ذمته بدين لرجل غير وارث فإنه جائرٌ وان أحاط ذلك بماله] رواه خواعر زاده فى 
02٦‏ ۱ 

)١(‏ لا أن يصدقه بقية الورئة: أي یصدق المریض بقيةٌ الورئة» لأن عدم الصحة كان لحقهمء فإذا 
صدقوہ فقد أقروا بتقدمه عليهم فیلزمهم. . 

)٢(‏ ثبت نسبه وبطل إقراره: لأن النسب من ا! لحوائج الأصلية ولا تهمة فيه وبطل اقراره بالدین: لأن دعوة 
ات ۔ الحمل - فیظهر أن البنوة ثابتة زمن الإقرار» فبطل إقراره لوارثه . 

(۳) فلا فلا رجوع : : لبطلانه إذا کانت. الهبة باطلة لأن الهبة وصية ولا وصية لوارث. رالذي في المتون: فله 


ایی 
3 1 تصدبق الزوج بعد موتھا) أي بعد موتھا ضر ہا سے مرتها حتی لم یغسلھا ۔ 
(لا پثبت) أي نسبة في حق الغير (ولو بعيداً) لأنه مقر بث بشيئين بالنسب وباستحقاق ماله فيه» فلا بد 


من إقامة البينة 


ملتقى الأبحر 


وإن أقر بنسب غير الولاد كأخء وغم لا یثبت: ۳ له بكو له وار 


معروفٌ ولو بعيداً . 

ہم مات م ب 
5 7 ور( 
رو 


2 بت © 


, ولا شيء للمقر: أي للمقر أن الأب ماتء لأنه أقرّ بالدين على الميت وكذبه أخوه فينفذ في حقه‎ )١( 
خاصة.‎ 


كتاب الصاح 


فيه الشفعة والرد بالعيب» ران و 3ء 2ي ال البدل لا جهالة 


رع O.‏ 
هو عقد يرفع النراع . 


زُ ممَ إقرار وسكوتٍ وإنكار فالأرَّلُ كالبيع إن وقعّ عن مال بمالی» فتثبتٌ 
ا رھ 3 2 ع من ۳ 2 


f 


الصاح ما 


تشترظ القدرة يلم د 


كتاب الصلح 
الصلح عقد يرفع النزاع : الصلح لغة بمعنى المصالحة ضد المخاصمة: واصطلاحاً: ما عرفه 
المصنف > + قال في الھدایة: : الصلح على ثلاثة أضرب صلح مع إقرار» وصلح مع سكوت» وهر أن لا 
يقر المدعى عليه ولا ینکر » وصلح مع إنكار» وكل ذلك جائز لإطلاق قول الله تعالى : #والصلم حير عدي 
[النساء : ۱.۲۱۲۸ ه وقال العيني: وبه قال مالك وأحمدء وقال الشافعي رحمه الله تعالى: کک 
الصلح إلا مع الإقرارء فلا يجوز مع السكوت ولا الإنكار البناية (۳: .)٤٥٥‏ قال رسول الله إلا : 
«المسلمون على شروطهم الا شرطاً احل حراماً أو حرم حلالاً». الترمذي وقال : : حسن صحیح۔ 
ورکنه الایجاب والقبول کسائر العقود. . وشرطه: العقل لا البلوغ والحریة. وکون المصالح عليه 
معلوماً إن كان یحتاج إلى قبضه. وکون المصالح عليه حقاً يجوز الاعتياض عنه ولو كان غير مال 
كالقصاص» لا الشفعة وحدٌ القذف والكفالة بالنفس لأنها لا تعوّض بمال. والقدرة على تسليم 
البدل. حكمه: وقوع البراءة عن الدعوى. 
وتفسده جهالة البدل لا جهالة المصالح عنه: أي جهالة البدل الذي وقع عليه الصلح؛ لأنه بيع مآلا 
فصار كجهالة الثمن (لا جهالة البدل نت عنه) لأنه یسقط؛ وجهالة الساقط لا تفضي إلى 
المنازعة. 


سا280 
وان استححيٌ بعضٌ المصالح عله أو کل رجغ بل البدلٍ أو بعضوء وان استْحیٌ 
بعض البدلٍ أو كله رُجِعَ بل المُصَالَح عنه أو بعضه وان رقع عن مال بمنفعةٍ اعتبرَ 
إجارة فیشترظ فيه التَوقِيتٌ. 

ويبطل بموتٍ أحدهما. 

والأخيرانٍ معاوضة في جى المدّعي ۲ وفداء اليمين وقطعٌ المنازعة في حى 
ہے رت سيا و ورد سم 


في اس بو 


وما اس کے من المدعی گلا ا ك د المدعي حصتّه من البدل وبرجع 
بالخصومة فيه 

رما اسّحيّ من البدلٍ بعضاً أو لا یرجم المدّعي إلى دعواهُ في قدرو. 

عاد البدلِ قبل الم کاستحقاقه في الفصلين”" . 


ولو صالح على e‏ یذعیها لا بص . وحيلتُهُ آن يزيد في البدلٍ شيئاً أو 
برا عن دعوى الباقي . 


)١(‏ التوقيت: إن احتيج إليه» حتى لو صالحه على سكنى بيت معين أبداً أو حتی یموت؛ بطل الصلح. 
(والأخيران معاوضة) يعني الصلح عن سکوت: أو إنكار هو معاوضة في حق المدعي لانه يزعم أن 
ما أخذه كان عوضاً عما يدعيه (وفداء اليمين وقطع المنازعة في حق الآخر) أي المدعى عليه؛ لأنه 
يزعم أن المدعي مفتري ومبطل في دعواه وإنما دفع المال لثلا یحلف» ولتقطم الخصومة بیٹھما. 
(فلا شفعة في دار صولح عليها مع أحدهما) أي مع سكوت أو إنکارء يعني إن ادعى رجل على آخر 
داره فسكت الآخر أو أنكره فصالح عنها بدفع شيء آخر لم تجب الشفعة» لأن المدعى عليه يأخذها 
على أصل حقه ويعطي المال دفعاً للخصومةء لا أنه يشتريها. (وتجب في دار صالح عليها) لو 
بإنكار» أو إقرار» لأنه معاوضة في زعم المدعي» والمرء مؤاخذ بزعمه يعني إن ادعى عليه أرضاً 
جن ہو 

)٢(‏ کاستحقاقه في الفصلين: أي فصلي الإقرار والانکار» فیرجع بالمدعی؛ أو بالدعوی» وهذا لو 
البدل مما يتعين بالتعیین كالثياب» وال لم يبطل كما في النقودء بل يرجع بمثلهء لأن النقود لا تتعين 
في العقود. 

(۳) لا يصح: أي هذا الصلح» في رواية عن محمد لأنه استوفى بعض حقه وأبرأ عن الباقي» والابراء 
عن الأعيان باطل» لکن في ظاهر الرواية أنه صحيح. (وحيلته) أي حيلة صحة هذا الصلح أن يزيد 
المدعى عليه (في البدل شيئاً) آخر كثوب أو درهم» ليكون عوضاً عن باقي الدار (ويبرئ) المدعي 
المدعى عليهء لأن الابراء عن دعوی العين جائزة بلا خلاف. 


کتاب الصلح 


فصل 

یجوژ الصّلحُ عن مجھولِ ولا يجوز إلا على معلوم"'. 

ویجورٌ عن دعری المال والمنفعق ۳ جناية في النَّفْسٍ وما دونها عمداً أو 
E‏ > وعن دعوی لی وکان عنقا بمال ولا ولاغ عليه ودعوى الزٌرج التكاخ 
٥ہ‏ ئ ااه 

ولو صالحها بمال ار له باللکاح جا ہس کر 

9۹ ال رد عند ولا عن دعوی الحد. وإن قتل عبد 
مأذونٌ رجلاً عمداً وصالحَ عن نفیه لا يجوز بخلافٍ صلجه عن نفس عبدِ له قتل 
رجلاً عمداء وإن صالخ عن مخصوب تلف باکثر من قيمتِه جارٌ؛ وقالا: يبطل 
ےی ہت وت تس ہہ عبداً 
مشتركاً وصالحٌ عن باقيه باکثر من نص قيمته بطل 0 وان بِعَرْضٍ ص 


و ہت المنكر لیر لوث 


فصل 

)١(‏ ولا يجوز إلا على معلوم: يجوز الصلح عن مجهول لأنه إسقاط» ولا يجوز على مجهول لأنه يفضي 
إلى المنازعة. والقاعدة أن كل ما يُحتاج إلى قبضه في الصلح لا بد أن يكون معلوماًء لأن جهالته 
تفضي إلى المنازعة. وما لا یحتاج إلى قبضه يكون إسقاطاً فلا يحتاج إلى علمه لأنه لا يفضي إلى 
المنازعة . 

(۷) ويحرم عليه ديانة إن كان مبطلاً: يعني إن ادعى الزوج عليها النكاح» وادعی عليها الخلع على مال؛ 
وهي غير مزوجة يحرم عليه فيما بينه وبين الله تعالى أخذ بدل الخلع. ويحل لها التزوج بغيره. لعدم 
الدخول والطلاق بعد العقد قبل الدخول ولا عذة لها كما تقدم في باب الطلاق. 

۳( 9 صالحها بمال تقر له بالنکاح جاز: وتجعل زيادة في المھر؛ لأنها تزعم أنها زوجت نفسها منه 

بتداء بالمسمى وعو أنه زاد في مهرها . (وقيل بجوز) وجه الجواز أن يجعل بدل ااصلح زيادة في 
ا 
(ولا عن دعوى الحڈ) يعني لو أخذ زانیاً أو سارقاً أو شارب خمر فصالحه على مال أن لا يرفعه 
إلى الحاكم بطل الصلح: جح سی وکذا إذا وت اسر أو المحصنة 
فصالحه لأن الحدود حق لله تعالى لا حق المرافع 

)٤(‏ لیقر له: أي ليقر له بالعين. وصورته: رجل ادعى عیناً على رجل في يده فأنک فصالحه على مال 
لیعترف له بالعین يجوزء ویکون في حق المنکر کالبیع» رفي حق المدعی کالزيادة في الشمن . 


0 ملتقى الأبحر 


ہے رب سا الموكُلّ لا الوكيل إلا 
7 تيب و 5" 
بلا حر و جوا وہ ان 
اجا المدعی علیه جار ولرمة ادا وال بل . 

بَابٌ الصلّح 2 الداین 

ادحل 241 املو يعور لجرا على يمي سمه ال لعو کے 
لباقيه لا معاو O‏ 

فلو صالح عن ألفٍ حال على مائةٍ حالَّةٍ أو ألفٍ مؤجُّل صمّ. وكذا عن أل 
جيادٍ على مان ژیوف . 

ولا يصح عن دراهمَ على دنائیرَ مؤْجَّلةٍ أو عن آلف مؤجُل على نصفه حالا أو 
عن آلف نوه فلن ا ولو صالحَ عن الف درهم ومائة دينار على مائة 
درهم حَالَّةٌ أو مؤْجّلةَ صمّ. 1 


)١(‏ الا إن ضمنه: أي ضمن الوكيل البدل» فيؤخذ بضمانه؛ لا بعقد الصلح. 

(؟) صح وكان متبرعاً : أي صح الصلح ذ في الصور الخمس بلا إجازة المدعى عليه» وكان الفضولي 
متبرعاً في الکل؛ الا إذا ضمن بأمره. (وان إن أطلق لم يسلم) أي صالح على ألف لم يسلم البدل 
لتوقف الصلح على إجازة صاحب المال (والا بطل) أي بطل الصلح؛ > لأن الفضولي لا ولاية له على 
المطلوب فلا ینفذ تصرفه فیتوقف على إجازته. قال في التنویر: والخلم في جمیم ما ذکرنا من 
الاحکام کالصلح. 

باب الصلح ب2 الدَّيّن 

(۳) لا معاوضة: توقباً من الربا فی مقابلة مال الجنس الواحد بزيادة أو نقصان. کمن له على آخر آلف 
ا ری جد وتا یاف 

(4) أو عن الف سود على نصفه بيضاً: أي دراهم مغلوبة الفش (علی نصفه بیضا) لانه من دراهم السود 
لا يستحق البیض فقد صالح على ما لا یستحق بعقد المداینة» وکان معاوضة الالف بخمسمائة 
وزيادة وصف؛ وهو رياء بخلاف ما لو صالح على قدر الدین» وهو آجود. كما لو صالحه من آلف 
حال على ألف مؤجل» أو صالح عن آلف آبیض على ألف أسود جاز» بشرط قبضه في المجلس 
لأنه إذا كلق لدي خر ارت هه مرا ار وضتا روت رش اسر سا وان كان 
أزيد فهو معاوضة. 1 


كتاب الصلح ۲۹ 


ون قال مَنْ لَهُ على آحر آلث: آذ غداً نصِمَهُ على أنَّكَ بري؛ من باقیْهِ ففعل 
بريء اوھ ۷ كلاه لابی برست رحن اله. 

وإِنْ قالَ: صالحتُكَ على نصفه على أنَّكَ إِنْ مم تدفغ غداً النْصِف فالالف عليكَ 
لا يبراً إذا لم يدفم إجماعاً . 

رات قال أبراتك من نصئه على أن تعطیتّی نصفه غدا بریع من تفه آعطی آو 
لمم یعط ۲۳. وكذا لو قال : آذ إلى نصفه على آنك بريءٌ من باقيْه وو 

ولو قال: إِنْ یت ت ال نصفه فانت بريء أو اذا ات أو متى أدیت لا يصح 


الابراء وان دی ۳ . 


وش ۱ ا لا اق ر لك حتى توخره عني أو تحط عني ففعل 
زب سوت ان ی تلجال: 
فصل 
إن صالخ أحد ري الدّین عن نصفه على ثوب فلشریکه أن تب المديون بنصفه 
أو بأخذٌ نصف الثوب إلا أن يضمن 704 9ھ" 
الدَّيْن شاركهُ فيه وایّبعا الغريم بما بقي» وإنِ اشترى بنصيبه شيئاً ضمّنه شريكة 3 
5 ۰ م 2 ۰ 7 1 217 5 و 5 )٦(‏ 
ومن أبرأ عن نصیبه أو قاصٌ الغریم بدين سابق لا یضمنُ لشریکه"". 


)١(‏ برئ: أي برئ من النصف الباقي (خلافاً لابي یوسف) رحمه الله تعالی فإنه قال يبرأ وان لم یود 
ولا يعود إليه الساقط أبداً» لأنه إبراء مطلق. وللإمام ومحمد رحمهما الله تعالى إنه إبراء مقيد 
بالشرط وقد فات. 

. أو لم يعط: لأنه إبراء مطلق‎ )٢٦( 

(۳) وان أدى: والأصل أن الإبراء يبطل بالشرط صريحاً لا معنى» والبراءة لا تحتمل التعلیق بالشرط لأنه _ 

)٤(‏ ففعل جاز: أي جاز التأخير والحطء لأنه ليس بمكره علیه فصار نظير نظير الصلج مع ار فلا 
يتمكن من مطالبته في الحال بعد التأخير» ولا من مطالبة ما حط في الحط أبداً. 

فصل 
)٥(‏ ربع الدّين: لأن حقه في الدين لا في الثوبء فلا يخيرٌ حینگذ. 
)٦(‏ لا يضمن لشريكه: شیئاً في الصورتین أما في الأولى فلأن الإبراء إتلاف لا قبض: والرجوع يكون 


وإنْ أبرأ عن البعض قسمّ الباقي على سهايهء وان أجل نصيبَةُ لا بصخ خلافاً 
لابی يوست رحمه الله» وبطل صلح أحدٍ رَبي سَلَم عن نصيبهِ على ما دفع خلافاً لَه 
ا 


وان أخرح الورثةٌ أحدّهم عن عَرض أو عقار بمال أو عن أحدٍ التقدين بالآخر 


2 


ےھ ٤ 1 5 O f Ar‏ ۲ 
0۳8 أكثرٌ من نصيبهِ من ذلكٌ الجنس وان بعرض جاز مطلقاء وان 
فی التّركة دی على ال س فاخرجوه ليكو لین لهم بطل الشلخ» وال شرطوا 


900 وكذا إن قضوا 17-0 أو أقرضره قدرھا 
وأحالهم به على الغرماء وصالحوه عن غیرو. 


وفي صسّةٍ الصّلحِ عن تَرِكةٍ هي أعيان غير معلومةٍ على مكيل أو موزون 
إختلاف والأصح الجواز 030(" ن غُلمَ نها غيرٌ المكيل أو الموزون إذا كانت کلها في 


= في المقبوض لا في المتلف. وأما في الثانية فلأنه قضى دیناً كان علیه. ولم يقبض. لأن الأصل في 
الدينين إذ التقيا تقاضاًء أي يصير الأول مقضياً بالٹانی؛ والمشاركة إنما تثبت في الاقتضاء. 

)١(‏ صح قل البدل أو کٹر: صرق تھی ال اد ندا كنا نف لے E N‏ ال ان 
بالفضة والفضة بالذهب لكن لا بد من التقابض. روي عن عثمان رضي الله عنه [أنه صالح امرأة 
عبد الرحمن بن عوف عن نصف ربع تما وهو جزء من أربعة وستين جزءاً على ثمانين آلف دينار 
بحضرة الصحابق فكان إجماعاً] رواه سعيد بن منصور قال الشيخ ظفر: وهو سند صحيح. إعلاء 
السئن (۱7: ۳۷) وقال ابن عباس رضي الله عنهما: [لا باس أن يتخارج الشريكان فيآخذ هذا دیناً 
ويأخذ هذا عيئاً فان قوى لأحدهما لم يرجم على صاحبه]. علقه البخاري قال ابن حجر: (فإن توی 
لأحدهما إلخ) أراد أن يُقلس من عليه الدين أو يموت أو يجهد فيحلف حيث لا بينة» ففي كل ذلك 
لا رجوع لمن رضى بالدين. قال ابن المنير: ووجهه أن من رضي بذلك فهلك فهو في ضمانه ! 
فتح الباري (۵ : ۲۳۷). 

(۲) بطل الصلح : رم مت و رر ری رتو 


ال من غير من عليه الدین وهو الورثة» فبطا لء ثم تعدى البطلان إلى الكل . 
)۳( والأصح الجواز؛ قال الزيلعي وغيره : NO‏ وهو الصحیح كما في 


(في يد البقية) آي الورثةء لأن الجهالة حينئذ غير مفضية إلى المنازعة لقيامها في يد بقية الورثة. 


کتاب الصلع ام ٹج 


رک 2ۃ 2۷71 علی المیّتِ ا در تفر مستخرق 
فالأؤلى أن لا يُصَالِحَ قبل قضاؤہء ولو فَعَل قالوا: یجوژ والقسمةٌ تجو قیاساً لا 
تكفا نا و نیو الک ملاسان اديرف تر الذي 
ويقسم الباقي . 


(۱) دين ستغرق: أي للتركةء لا أن يضمن الوارث الدين بلا رجوعء أو يضمن آجنبي بشرط براءة 
الحيت» أو يوفى من مال آخر. 

([. لا استحساتً: لان الین یمنع تملك الو رف لذ ما من جزء الأ ومو مشغول بالدین حتی لو استغرقها 
لم ینمنکوها . (ویقسم الباقي) دفعاً لضرر الورثة» والاولی أن لا یفعلوا حتی یقضوا الدين. 
فرع: لا يجوز الصلح عن دين مزجل بأقل منه معجلاً . باع آبو صالح بزاً من أصحاب دار بحلة إلى 
رجل ثم أراد إلخروج فسألهم أن ينقدوه ‏ یودوا له الٹمن نقداً ۔ ویضع عنهم» فسأل زید بن ثابت عن 
ذلك فقال: إلا آمرك أن تأكل ذلك ولا تؤكله]. مدونة مالك (۳: )١9١‏ وقال ابن بطال: اتفق 
العلماء على أنه إن صالح غريمه عن دراهم بدراهم أقلّ منها جاز الأجل إذا حل الأجل فإذا لم 
يحل الأجل لم يجز أن يحط عنه شيئاً قبل أن يقبضه مكانهء وإن صالح بعد حلول الأجل عن دراهم 
بدنائیر (وعن دنانیر بدراهم جاز واشترط القبض . عن الشتح (ہ: ۲۳۷). 
ويصلح ذلك إذا حل الأجل [كان كعب بن مالك يتقاضى ابن أبي حذرد ديئاً كان عليه في المسجد 
فارتفعت أصراتهما حتى سمعها رسول الله ی وهو في بيته فخرج إليهما حتى كشف يِف حجرته 
فنادى لیا کعب؟ فقال لبيك قال: «ضع من دينك هذا؛ ‏ وأومأ إليه أي الشطر ‏ قال: قد فعلت يا 
رسول الله قال: «قم فاقضه!. أي قال لابن أبي حدرد ذلك. رواہ الجماعة الا الترمذي. 
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كتاب المضارية 


7 گر مر 
كِتَابٌ المضارَبَةٍ 


د 


5 


هي شركة في الرّبح ہما من جانب وعمل من جانب"' 


کتاب اتثضاری4 


)١(‏ هي شر وق او المضاربة مفاعلة من الضرب في الأرض أي السیر فيها سو ا ھا > لأن 
العامل فيها يسير في الأرض بالتجارة. قال الله تعالی : درون یسرب فى 1 تون بن فلي ا 
[المزمل : ۰ يعني یسافرون فی التجارة. 
وتسمى المضاربة مقارضة وقراضا لآن صاحب المال پقطع قذراً من ماله ویسلمه للعامل . 
واصطلاحاً : ی بھ رھ طا. وآما الخسارة فهي 
لرب المال وحده. رص کی ا اله كريم والسنة والإجماع. أما الة لقرآن فقد قال اللہ 
تعالى : ٭اوءاخودَ یرون فى لاض نون ین فَضْلٍ اه [المزمل: ۳۰]. وأما السنة فقد بعث رسول 
الله ب والناس يباشرونه فقررعم عليه. 
روى مالك بسنده إلى عثمان رضي الله عنه أنه [أعطى فلاناً قراضاً يعمل فيه على أن الربح بينهما]. 
(الموطأ: ۲۸۵). وفى الباب عن ابن مسعود رضى الله عنه رواه البيهقى فی المعرفة. وعن على رضى 
الل عن وفع الرزاق » ثصت از( ۳ والإجماع الما کر من طل الضبحابة رفيوان الله 
عليهم دون نكير من حوس كان وت وانظر اليناية (۳: ٤‏ ) رالفقه الاسلامي KATA : ٤(‏ 
المضاربة : قال ابن المنذر: اجمع من بحفظ عنه من آهل العلم على إبطال القراض (المضارية) إذا 
شرط أحدھعا أو کلاهما [نفسه دراهم معلومة. وممن حفظنا ذلك عنه مالك والاوزاعي وأبو ور 
وأصحاب الرأي (يعني آبا حنيفة وأصحابه) وجاء فی (المغني) لابن قدامة الحنبلي : ولا يجوز أن 
يحيل , لأحد الشرکاء ل دراهم رجمله له متی جمل مھ الشرکاء دراهم معلومة أو جعل 


مع نصيبه دراهم مثل أ 2 يشترط لنفسه جزءاً وعشرة دراهم بطلت الشركة وإنما لم يصح ذلك لمعنيين 
آحدهما أنه إذا اڈ شترط دراهم معلومة احتمل أن لا يربح غيرها فيحصل على جميع الربح واحتمل أن 
لايريحتها فيأخذ من رأس المال جزءاً وقد لا يربح كثيراً فیضار الذي شرطت له الدراهم إلخ . 

آقول الحل أن يشترط الشريك الذي يعمل في الشركة نسبة تزيد عن نسبة المشتر كين مثله وهم لا يعملون. 
ركن المضارية: الإيجاب والقبول كسائر العقود. ولفظ الإيجاب أن يقول رب المال مثلاً : خذ هذا 
المال مضاربة على أن ما رزق الله تعالى دن ربح فهو بيننا على كذا وكذا من نصف أو ثلث أو رہم . 
ولفظ انقبول . أن يقول العامل مثلاً قبلت أو أحذت (وعمل من جانب) فالمال من رب المال ولا 
عمل له» والعمل من المضارب ولا يدفع شيئاً من المال. 


ملتقی الأبحر 


والمضاربُ أمينٌ» فإذا تصرّف فوکیل فان ربح فشريك» وإِنْ خالف فغاصبٌ» 
وان شرط كل الرّبح له فمستقرضل وان شُرِط لرَبٌ المالِ فمستبضعٌ» وإِنْ فسث 
واج فل ار بل ربخ أو لم یریخ ولا یزاد على ما شرط له عند أبي يوسف 
ع سر لا فون العال تھا اشنا 

ولا تصحٌ المضاربة إلا بمالِ تصح به الشركة . 

وإِنْ دفع عرضاً وقال: بِعْهُ واعمل في ثمنه مضاربةًء أو قال: اقيض ما لي على 
فلان واعمل فيه مضاربۃً جارّث أيضاً. 


وشرظ تسلیم المال إلى المضارب بلا يد لربٌ المال فيه عاقداً كان أو غير 


و 


عاقد کالصّغیر اذا عقدھا له ولیه اعد الشريكين إذا عقدھا الآخرٌ وكون | الربح 
بینهما مشاعاً فتقسد إن شرط لأحدھما عشرةً دراهم مثلاً. 

وکل شرط يوجبٌ جهالةً الرّبح یفسڈھاء وما لا فلا . 

E‏ تفر اوس ای ات 

وللمضارب في مطلقِها أن يبي ويشتري ویوکل بهما ویسافر ویبضم ویودع 

a‏ ^ 0( کو 
ويرهن ويرتهن ویژاجر ویستأجر ويستال اشن علی الأيسو 006 > ولو أبضع 
رب الما ص هر ولیس له أن یضار إلا بإذنٍ رب المالٍ 
أو یقول له: اعمل برأيك» 1٦٣٤‏ )۶ھ 1۳۳ 


(والمضارب أمين) أي ابتدای لأنه قبض المال بإذن مالكه لا على وجه المبادلة. 
(وان شرط لرب المال فمستبضع) أي يكون عاملاً لرب المال بلا بدلء فكأنه وكيل متبرع» فلا 
شيء لە: 

0 إلا پمال تصح به الشركة: من النقدين (والأوراق النقدية نقود) ولا تصح بالعروض. 

(۷) بلا يد لرب المال إلخ: فإنه لا يجوزء لأن يد المالك ثابتة 0 وبقاء يده یمنع التسليم إلى 
المضارب. 

(۳) على المضارب : أي كشرط الخسران على المضارب. لأن الخسران جزء هالك من المال» فلا يجوز أن 
بلزم غير رب المال لكنه شرط زائد لا يوجب قطع الشركة في الربح» ولا الجهالة فيه فلا تفسد 
المضاربةء لأنها لا تبطل بالشروط الفاسدة كالوكالة؛ ولكن يبطل الشرط ويُلغى» ويبقى العقد قائماً . 
(يبضع) الإبضاع أن يدفع إلى غيره ما لا يعمل فيه» ويكون الربح لرب المال. 

)٤(‏ على الأيسر وغيره: لأن كل ذلك من صنيع التُجارء أو أن ذلك كله من توابع التجارة. انظر الدر 


(TO والمجمع‎ 


کتاب المضاربة 


بتنصيص” '' فان شرى بمالها بر وقصره * أو حملَهُ بماله فهو متبرع وإِنْ قيل لَّهُ: 
اعمل برأيكٌ ذ فلَهُ الخلظ بمالی والصّبعٌ إن قيل له ذلك فلا يضمن به» ويصيرٌ شريكاً 
بما زاد الصَّبعْ» وحصته له إذا بیع وحصّةٌ الوب في المضاربة. 
رر رات وج یس۵۱9 بتجاوز یہ 
الشركة فان تجاورٌ ضمّ والریخ لک 00 ۱ 
فان قال له: عامل آمل الكوفة أو المّیارفة. فعامل في الکوفة غير أهلها أو 
ےج ہت تس یف 
غیرء بخلاني قوله دج تشتر في غير السُوقِ؛ وإِن قال 7 ھ""*8""“* 
الكوفة أو فاعمل اوه موا ھا ساس سار سا کا 
وللمضارب أن بیع بنسيئة ما لم يكن اجلاً لا بیغ إليه الّجار'' س0" 
ثم ار صم إجماعاً وله أن يأذنَ لعبدٍ المضاربة في التَّجارَةٍ. 


3 


5 


وليل له أن يزوح عبداً أو آمة من عالھا ولا أن يشتري به من یخی على رب 
الما فإِنْ شرى كان له لا لهاء ولا أن يشتري من يعتقُ عليه إن كان في المالٍ ربح 
فان فعل ضمنّ وإِنْ لم يكن ربخ صح فإن حدّتٌ ربخ بعد الشراء عتقّ نصيبَة ولا 
يضمنٌ بل يسعى المعتَق قي نصيب رب المال . 
ولو اشتری المضاربٌ بالصفی أمة بالفی وقیمٹھا ألٹ فولدّث ولداً. يساوي 
ألما فاذٌعاء م موسرا أ فصارَتٌ قیمّه ألفاً 7 7 لالز في آلف وَرَبعه أو 
أعتمّهُ فاذا قبض الألف ضمنَ المذعي نصت قيمة الامة. 
تال زا ی وو یت 
یاب الضارب يضارب 


فِإِن ضارت المضارت بلا إذن فلا ضمان ما لم يعمل ا 


(١)‏ إلا بتنصيص : أي من رب المال على الإقراض والاستدانة والتصدق والهبة» مھ 
(وإن قیل له اعمل برأيك) . أي لا يجوزء لأنه لیس تنصیصاً۔ 
(۲) ضمن والربح له: ضمن لائه صار غاصباً بمخالفته؛ وكان المشترى لهء والخسارةٌ عليه 
(۲) خذه واعمل به فيها: فإنه ليس بتقييد وشرط بل مشورة من المالك. كأنه قال: إن فعلت كذا فهو 
أنصح وأحسن . ۱ 
)٤(‏ لا يبيع إليه التجار: أي کمشرین سنة مثلاً» وعند الأئمة الثلاثة لا يبيع نسيئة إلا باذنه» لأنه يوجب 
قصر ید المضارب على التصرف في المال. 


ملتقى الأبحر 


وهو قر ا ٠“‏ وفي رواية الحسنِ عن الامام لا يضمن بالعمل أيضاً ما لم یریخٌ؛ 
7۶۲ النافية فاسدةً فلا ضمانٌ وإِنْ ريخ ويك دن قارت المال تضمينٌ 


اهما شاء ف في المشهور. وقيل على الخلافف في إيداع المودع”'". 


هاعم 


وان أذن له بالمقيارية فضازت بالعّلت وقد قيل له ها ری اش تا فان اذ 


بے ےج تک 27 E‏ 
مات سس جو رنصف للثاني» ولا شيء DE‏ وا رط 


چھ سیت 2 


لہ وال دفع اا ا فللتانی نصفت ولكل من الأول ورت المال ريع ) ولو شرط 
لعبدٍ رب المال ثلثا لیعمل معَهُ ولربٌ الما ثلثاً ولفیه ثلا صح . 


و ۶ ۳ ۳5 5 7 5 ۳ 
ول پوت لعز ستاو وطاق وب ات لفان اففارت ۰ ولا 


ینعزل بعزلِه ما لم يعلمُ بوء فإِنْ علمَ والمال عروض فلَهُ بیغها ولا یتصرّف في 


باب المضارب یضارب 
)١(‏ في ظاهر الرواية وهو قولهما: وكتب ظاهر الرواية كتب تجمع رؤايات الإمام محمد بن الحسن عن 


۹9 


(۳) 


الامام أبي حنیفة رحمهما الله تعالى وهي ستة: الجامع الصغیر والجامع الکبیر؛ والسّير الصغير 
والسير الكبير» والمبسوط والزیادات: ولقبت ظاعر الرواية لأنها رويت عن محمد بروايات ثقات 
فهي ثابتة عنه إما متواترة أو مشهورة عذه. وهي الأساس في المذهب الحنفي. انظر رد المحتار 
0روا مرن ابي کرت وم ریا فا روفاك تس الد مرن 
أبي یوسف والأئمة الثلاثةء لأنه دفع ماله إلى غبره بلا أمر فيضمنء ولنا أنه كالإيداع قبل العمإ 
والوديعة لا تُضمن. 

في یداع المودع: أي يضمن الأول فقط؛ لأنه المتعدي؛ ولا يضمن الثاني لأنه أمين» وهذا عند 
الإمام رحمه الله تعالی وقالا: يتخيّر. 

لا بلحاق المضارب: أي لا تبطل المضاربة بلحاق المضارب إجماعاً لأن تصرفات المرتد إنما 
تتوقف عند الإمام للتوقف في ي آملاکه» ولا مُلك للمضارب في مال المضارية؛ فيقيت المضاربة على 
-حالها فان مات أو قتل؛ ار اکھد ما رس ۳۱ 
وتبطل بهلاك مال المضاربة في يد المضارب» وکذا جنون أحدهما . 


كتاب المضارية ۷“ 


ولو افترقا وفی المال دين علق التامن لزْمَهُ الاقتضاء إن كانَ.ربخ ولا 
ويوكل الماك به وکذا سائرٌ الوکلای» والبياع والسمسار بجبران علیہ*'', 


وما هلگ من مال المضارية صرف إلى الربح أوّلاً فان زا على الرّبح لا یضمنُ 
المضارب "۰ فان اقتسماهٌ وفسحَث ثم غُقَدَثٌ فهلكّ الما أو بعضه لا یترادان 
ارب وان اقتسماءٌ من غير فسخ تیاده حتی يتم رأس المالِ فإن فَضَلَ شيء 
اقتسماة”* وإِنْ لم يف فلا ضمانٌ على المضارب . 


فصل 
ولا يُنْمْقٌ المفناربٌ من مالِها في مصرو أو في مصر اتَحْلَءُ دارا ولا في 
الفاسدة. 


(۱) وا فلا: أي إن لم يكن ربح فلا جبر لأنه متبرع» ولكن يؤمر أن يوكل المالك باقتضاء الدين من 
المدين . 

(۲) والبياع والسمسار يجبران: لأنهما يعملان بأجرة عادة. بأجر من غير استئجاء.. والسمسار: هو 
المتوسط بين البائع والمشتري. 

(۳) ولا يضمن المضارب: لأنه أمين» سواء كان من عمله أو لاء ویقبل فوله في هلاكه وان لم يعلم 
ذلك (المجمع : ۳۳ 

(4) اقتسماہ: أي اقتسما ما زادء لاله ربحء وعلی ما شرط في الربح. 

فصل 

)٥(‏ ولا یتفق المضارب من مالها: أي من مال المضاربة إذ لا یحتبس فيه لعمل المضاربة بل یسکن فيه 
بالسکن الاصلي ولو آقام في المصر للعمل ولم يتخذه وطناً فتفقته من مال المضاربة. (ولا في 
الفاسدة) . 
مسألة: نفقات الشريك أو العامل -والمعنی بها ما یحتاجه المضارب من مطعم ومشرب ومسکن ومرکب 
وما یتعالج به وما یکتسی وکل ما يحتاجه من إنفاق یعرضه عليه إرتياطه بالعمل حضراً أو سفراً فقي هذه 
الحالة : هل يجوز أن ينفق من مال الشركة أو المضاربة لتغطية الا حتیاجات آنفة الذکر؟ في هذه المسألة 
ثلاثة أقوال: الأول يجوز أن يشترط ذلك أوجرت به العادة سواء كان مقيماً أو مسافراًء فإن لم يشترط 
ذلك ولم تجر به العادة لا يجوز له الانفاق من مال الشركة. وهذا مذهب الحنابلة والزيدية ‏ واستحسن 
الحنابلة تقديرها قطعا للمنازعة ‏ ويستحق ما قدر له فان لم يقدر وتنازعا فله نفقة مثله عرفاء المغني 
(۷۰:۰). القول الثاني : لا نفقة له في الوطن وينفق في السفر قدر ما يحتاجه فقط وهو قولنا . الثالث: 
عدم جواز أخذها سفراً وحضراً وهو رأي الظاهرية والأظهر عند الشافعية؛ والقول الضعيف له كقول أبي 
حنیفةء يأخذ في السفر لا في الحضرء مغنى المحتاج (۲: ۳۱۷). 
يفسد المضاربة انعدام شرط من شروط صحة المضاربة قبل جهالة الربح ‏ عدم تسليم المال 
المضارب ولا يفسدها الشرط الفاسد بل یلغی الشرط وتصح المضاربة. وإذا فسدت المضاربة 
فللمضارب أجر المثل في عمله كالأجيرء لأنه هو. 


® ملتقی الأبحر 


ان سافرٌ فطعامَة وشرابٔهُ في مالِھا بالمعروفِ؛ وكذا كسوتة؛ ورکوبٔهُ شراء 
واستئجاراء وكذا أجرةٌ خادمهء وفراش ن ينام عليه کت والهنْ في موضع 
يحتاج فيه لیف رضخ جا كان رامنا علی افعا ۸ ونفقتُهُ في مصرو من ماله 
كالدّواءء ویرد ما بقي من کسوۃ وغیرها إذا یم إلى رس , الما" وما دون السّفرِ 
كسوق المصر إن أمكته أن يغدوٌ ويبيتَ فی آهبه ولا ا ولیس للمستبضع 
الانفاق من مالِھا”٣ء‏ ويؤخذ ما أَنفقَةُ المضاربُ من الرّبح أَوّلاً وما فضل فس 
وإِنْ سافر بماله ومالِ المضاربة أو بمالين لرجلين أنفقٌ بالحصّة وإِنْ باع متاع 


۱ لمضاربة مرایحة حیب ما أنفقه عليه من حما ونحوو لا نفقةً نفیه"*. 


و اشرق مقن رت ات ات المضاربة بر وباعَه بألفین واشتری بهما عدا 
فضاعا في یه قبل نقدهما یغرم المضارب ربعهُم | وائمالك الباقی ي» وربع العبدِ 
للمضارب وبافيه للمضاربة ورس المال آلفان وخمسمائة ۶ پٰٰ ۶ ۶ئ" 

() . 7 
على ألفين ٠‏ فلو بیع بأربعةٍ آلافٍ فحصّةٌ المضاربة ثلا آلاف وا لربخ منها 
خمسمائة بينهما وله امكو وت المال هيدا بخمسمائة وباعه من المضارب بالف 
لا يبِيعُهُ مرابحة إلا على خمسمائةء ولو اشترى مضاربٌ بالنّصفٍ بألف المضاربة 
عبداً یعدل ألفين فقتل رجلاً خطأ فربغ انفداء عليه وباقیْهِ على المالكِء وإذا مدي 
خرجٌ عن المضاربة ويخدمٌ المضارت يوماً والمالك ثلاثة أيام» ولو اشترى بألفب 
المضارية عيداً وهلكَ الألك قبل نقده دفع المالك الثمنّ ثمّ وئم» وجميعٌ ما دفع 

راس المالِ۔ 

)١(‏ وضمن ما كان زائداً على العادة: لانتماء الإذن به من المالك؛ ولو أنفق من ماله ليرجع إلى مال 
المضاربة فيأخذ فله ذلك . 

(۲) إلى راس المال: لانتھاء الاستحقاق بانتهاء السفر. 

(۳) وليس للمستبضع الإنفاق من مالها : أي من مال البضاعة» لما تقدم أن الستيضع هو الذي يعمل في 
مال الغير دون أجر فلا يحق للمستبضع أن ينفق على نفسه من مال البضاعةء لأنه كالوكيل» فیکون 
متبرعً فلا تجب له النفقة. 

(4) لا نفقة نفسه: أي لا يحسب المضارب نفقة نفسه في سفره إذا باع مرابحة» لأنها لا تزيد في القيمة. 


0 سک لأنه e‏ ولا 0 نام علي بألفين وخمسمائة. لأن الشراء وقع بألفین؛ فلا 


کتاب المضاربة 


ولو كان مع المضارب آلفان فقال: دفعت ال ألفاً وربخث ألفاً. وقال 
المالك: بل دفعث إليكَ الألفين فالقول للمضارب» ولو اختلفا مع ذلك في قدر 
الربح فللمالك". 

ولو قال: من معَهُ آلف قد ربخ فيها هي مضاربة زی وقال زید: بل بضاعة 
فالقول لزي" وكذا لو قال ذو اليد: هي قرضٌء وقال زيدٌ: بضاعة» أو وديعَةٌ أو 
,ئ0 ۱ 

ولو قال المقدارت» اظلفت ؤقال 7الت E‏ نوفا فالقول للمضارب» 
7070 مالف 


ت8 زف 4 


)١(‏ فللمالك: أي القول للمالك في مقدار الربح فقطء وأيّهما برهن قُبل» وان برهنا معاً فللمالك في 
دعواه الزيادة في رأس المال» وللمضارب في دعواه الزيادة في الربح. 

. فالقول لزید: أي المالك لأنه منكرء والقول للمنکر‎ )٢( 

(۲) فللمالك: أي مع يمينهء يعني قال المالك: عنيت الطعام وقال المضارب: الثیاب: فانقول 
للمالك: لأن العبرة لبیانه بعد اتفاقهما على الخصوص. 
فرع: لا تصح المضارية بربح محدودہ كالفائدة التي تقدمها المصارف على الودائع» لأن المضاربة 
تقتضي الاشتراك في الربح دون تحديد نسبة مقطوعة. كسبعة في المائة مثلاً. 
يجوز توقیت المضاربة بوقت معين على أنه إذا مضى يبطل العقدء لأنه توكيل فيتأقت ہما وقتہ به. 


7 
ع 


قرب 7 
جی یی رض ہے 
(سکس دی ازو ںی 


۱۸۷۷۸۷۱۷۸۷ ۱٢ 0۹۸۸۷ 3۲1. COM 


8 رقن 
جں تھے اج ی 
سکس 2 و روي ہے 


کتاب الوديعة 


كنَابٌ الوَدِيِمَة 


الإيداعٌ تسليظ المالكِ غيرّه على حفظ ماله" والوديعة ما يرك عند الأمين 


للحفظ وهى أمانة فلا تَضِْمَنُ بالهلاك. 


(۱) 


وللمودع أن یحفظها بنفیه وعياله» وله السْفَرٌ بها عند عدّم النّهي والخوفی 


كناب الوديعة 


الإيداع تسليط المالك غيره على حفظ ماله: الوديعة مشتقة في اللغة من الودع» وهو مطلق الترك؛ 
قال رسول الله : الينتهينٌ أقوام عن ودعهم OS‏ على ہپ ہا تو 
الغافلین؟. مسلم وأحمد والوديعة مشروعة بالکتاب والسنة والاجماع. قال الله تعالی : إن اللہ بام 
آن نو الب اک أَمْلِهَا [النساء: .]٥۸‏ وقال رسول الله ل: «أذ الأمانة إلى من ائتمنك عليها 
ولا تخن من خانك». أبو داود والترمذي. 

وقد أجمع علماء كل عصر على جواز الإیداع والاستيداع. إعلاء السنن :۱١(‏ 1۰ 

وركنها الإيجاب والقبول کسائر العقودء رتكفي الدلالة عليهاء فلو وضع رجل ثوباً بين يدي رجل 
ولم يقل شیا ثم ذهب فهو إيداع. وشرطها : کون المال قابلاً لاثبات اليد عليه» فلو أودع الطير في 
الهواء؛ والمال الساقط في البحر لا يصح. وكون الموٌدَع مكلفاً شرط توجوب الحفظ فلو أودعه 
صبياً فهلك عنده لا يضمن . 

حكمها: وجوب الحفظ وصيرورة المال أمانة في بده. 

(فلا تضمن بالهلاك) قال على وابن مسعود رضى الله عنهما: [ليس على المؤتمن ضمان] (التلخيص 
الحبیر: ۲۷۱). ۱ ۱ 

وعن جابر بن زيد أن أبا بكر رضي الله عنه [قضی في وديعة كانت في جراب فضاعت أن لا ضمان 
فیها | التلخیص الحبیر وقال: ضعیف: قال الشیخ م ظفر : ولعله لأجل الحجاج» وقد مر غير مرة أنه 
حسن الحديث. إعلاء السنن (15: وو اية :٤(‏ ۱۱۵) وانما يضمن المودع في 
صورتين . إذا كانت الوديعة بأجرة فهلكت» وكذا إذا أعارها غيره دون إذن فهلکت. 


سے نع 


خلافاً لهماء فيما له حمل وموتً'''. فان حفظلها بغیرِممْ ضمن الا إذا خاف الحزق 
والغرق فدفعها إلى جاره أو إلى سفینة أخرى 

فان طليّها ربھا فحبسّها وهو قادرٌ على تسلییها صاز غاصبا". وکذا لو جح 
إيّاهاء وان أقرَّ بعدّهُ بخلافی جحدها عند غیرو. 


نے وہ وت ضمنٌ؛ وانقطعَ حقٌ المالكِ منها 
في المازم ا E E‏ للمانك أن 0 إِنْ شا 


ہب ھا رھت ہے وت نو تا 
اختلطت بلا صنعه اشت رکا اا داد تن قا أن كانت پا أ فلیسّه أو دابة 


فرکبها آو عبداً فاستخلمه ضمن > فان ارال الععدّي وال الضّمان بخلاف المستعیر 

والمستاجرٴ“'ء وکذا لو آودعا نم استردّهاء ون أَنفَقَ بعضّها فهلكَ الباقی ضمنّ 

قذرَ ما آنفق فقظ وان رد مثلهُ وخلطة بالباقي ضمن الجمیع ولو تصرّف فیها فربخ 

ھا ھت ی اوش پیز ۳ 
ون آودع اثنان من واحدِ شيئاً لا يَدفمُ إلى آحدهما حصّتَهُ بغیبة الا خر خلافاً 

ا أودعَ عند اثنين ما یقسم اقتسماءُ وحفط كل حصّتّه فن دفع أحڈھما إلى 

(۱) فیما له حمل ومونة: لأن الظاهر من صاحبها أنه لا يرضى به فيتقيد» وقال أبو يوسف: له أن بسافر 
إلى بلدة قريبة لا إلى بلدة بعيدة؛ وقال محمد: ليس له السفر مطلقاًء وهو قول الشافعي رحمه الله 
تا 

(۲) صار غاصباً : يعني فحبسها ظلماً صار غاصباء لأنه ظلم؛ : Yi ly‏ > كما إذا أعاره سیفاً فاراد به قتل 
آخر ظلماً فحيسه لا یمد غاصباً أو قال لا أقدر على إحضارها الساعة لأن على المُودع بالترك صار 
مودعاً ابتداةء أو طلبها منه وقت الفتنة ولم يردّها خوفاً على نفسه أو على ماله بأن كان مذفوناً مع 
ماله لا يضمن. 

(؟) عند الامام: لاستهلاكه بالخلط» ولكن لا يباح له التناول قبل الضمانء ولو كان الخالط أجنبياً أو 
من عياله لا يضمن والضمان على الخالط صغیراً كان أو كبيراً. (كبرٌ وشعير) ضمن المُودّع إجماعاًء 
لأن هذا استهلاك حقيقة فيوجب الضمان بالاجماع. 

)٤(‏ فاستخدمه ضمن : لأنه استهلاك معنى. 

)٥(‏ بخلاف المستعير والمستأجر: أي مستعير العين ومستأجرها إذا تعدياء لأن عملهما لأنفسھما 
لاستیفاء المنافع عنها . 

. وعند أبي یوسف يطيب له: إذا أدى الضمانء أو سلم عينها أو باعها ثم اشتراها ودفع إلى مالکها‎ )٦( 


کتاب الوديعة o1‏ 


الآخر ضمیٗ الذَافِعٌ لا القابض وعندهما لكل حفظ الكل بإذنٍ الآخرء وإِنْ مما لا 
يقسم حفللهُ آحذهما بإذن الآخر إجماعاً . 


ون نهى عن دفيها إلى عیاله فدفع إلى مَنْ لَهُ مه بُذّ ضمنَء وإِن إلى من لا بد 
ا ال سس 

وان أمرَ بحفظها في بيت معیّنٍ من دار فحفظها في غیره منها لا ب يضمن لا ان 
EE‏ م ظاهز وان أُمِرَ بحفظها في دار فحفتّلها في غیرها ضمق. 

ولو آودغ الموتعٌ فهلگث ضَمّن الہ ہر ردے_ے ہیکت 
من الثاني رجع على الأوّلِ لا بالعكس' “ ولو أودمَ الغاصبٌ ضَمَّنَ یا شاء 
ا قاط 

ےت سے تہ 
از وقالَ أبو بورست: نات لان ٭ء وإن دفعَ العبدٌ الودیعةً إلى مثله 
فهلکث ضمَّنَ الأول بعد العتتي وعند أبي یوست رحمّة الله ضمّیٗ أيّهما شاء للحالٍ» 
وقد اسن رحمه الله إن من الأول فبعد العتي» وان من الثاني فللحالِء ومن 
معَهُ ألٹ فادٌعی كل من اثنين إيداعها عنده فنکل لهما فهي لهما وضمنّ لهما مثلها. 


2 تب 0 


. لا یضمن: لأنه لا يمكنه الحفظ مع مراعاة هذا الشرطء فلم يكن مفیداً فيلغى الشرط ويبقى العقد.‎ )١( 

)٢(‏ لا بالعكس: أي یرجم بالعکس يعني إذا ضمن المالك الأول لا برجم الأول على الثاني لأنه ملك 
بالضمان فظهر أنه مودع ملك نفسهء فإذا هلك عند الثاني يهلك أمانة. 

(۲) يضمنان للحال: أي العبد والصبي للحالء فیباع العبد فيهء لأن منعهما من التصرف هو في الأمرال _ 
فقط ولهذا لو استهلكا عیناً قبل الإيداع يضمتان بإتلافهما . أما لو تلفت العين في أيديهما فلا 
یضمنان اتفاقاً. لأنه أمانة. 
فرع: الاتجار بالوديعة: من اتجر بمال الوديعة فالربح له حلال وقال أبو حنیفة رحمه الله تعالى 
الربح صدقة» وقال قوم: الربح لصاحب المال. 

* طولب المودع بالوديعة فادعى التلف» فالقول قوله مع يمينه. 
# إذا طلب المودّع الأجرة على حفظ الوديعة لم يكن له ذلك إلا أن تكون الوديعة مما يشغل منزله 
فله کراؤہ: وان احتاج إلى غلق أو قفل فهو على صاحب الوديعة. 


كتاب 


العارية ۱ © 


وإعارةٌ المکیل والموزونِ والمعدود قرض. إلا إن عيّنَ انتفاعاً يمك رد العين 


مر 
بعیل ۵ . 


وتصحٌ پا ا ومنحنّكَ وأطعمتكت أرضى » وحملنّكکَ على 5 وأخدمتّات 


عبدي إذا لم برد بذلك الهبة» وداري للك سكي وعُمُری سكنى » وللمعير الرجوع 


فيا 


(10 


(۲) 


مرول هلک اھ فا تیان ای وا ےا ERN‏ 


کتاب الحارية 


مع بقاء عينه : العارية بتشديد الياء وتخفيفها والتشدید أفصح مسوبة إلى العارة اسم من الإعارة. 
واصطلاحاً: ما عرفها المصنف . قال الشيخ ظفر: العارية إباحة الانتفاع بعين من الأعيان. 

والعارية مشروعة بالكتاب والسنة والإجماع. آما الكتاب فقوله تعالى: وین الْمَاعُونَ 0 کچ 
[الماعون: ۷]. قال ابن عباس وابن مسعود رضي الله عنهما [الماعون العواري]. وفسرها ابن 
مسعود فقال: [القدر والمیزان والدلو]. 

وأما السنة فما روي أله ككل قال في حجة الوداع : «العارية مؤداة والزعيم غارم» أبو داود والترمذذي___ 
وحسةء 

وأما الإجماع فقال ابن قدامة: أجمع المسلمون على جواز العارية واستحبابهاء ولأنه لما جازت 
هبة الأعيان جازت هبة المنافع؛ ولذا صحت الوصية بالأعيان والمنافع جميعا | ه )۳٥٣ :٥(‏ عن 
إعلاء الستن (15: .)٤١‏ 

وللمعير الرجوع: لعدم لزومهاء ولو مؤقتة أو فيه ضرر فتبطل العارية وتنقلب إجارة (عمری سكنى) 
عمرى مفعول مطلق لفعل محذوف تقديره أعمرتها لك عُمري» والعمرى: جحل الدار لأحد مدة 


ملتشی الأبحر 


1۹3 


أَخَْرَهًا فثلفث ضمن آیهما شای فان من المؤجرٌ لا برجم على أحدٍء وإِنْ ضمَنَ 


المستأجرٌ رجعَ على المجّر إِنْ لم یعلم أنه عارية. 

وله أن يُعير ما لا يختلفٌ باختلاف المستعمل كالحمل على الْذَابَ لا ما بختلفك 
کالرُکوب''' إِنْ عيِّنَ مُسْتَعْمِلَاً وان لغ یمین جاژ أيضاً إِنْ لم یتعیّنْ فان تعیْنَ لا 
یجوز . 

فلو رکب هو لیس له ارکاب غيرو» وإِنْ أركبٌ غيرَهُ فليس له أن يركب هوّ»ء وان 
قُيّدتْ بنوع أو وقتٍ أو بهما ضمنّ بالخلافب إلى شر فقظء وان طلق فيهما فل 
الانتفاع باي نوع شاء في أي وقتٍ شاء. 

وض ےت للبناء والخرس» وله أن يرجم متى شاء وَيكلَّمُهُ قلمَهُما ولا 

يضمن إن لم يوقت وان وقتَ ورجع قبله که له ےت 

Es‏ ترا و قَلمةُ بلا تضمين إن لم تنا تنقص الارض به 
کثیرا وعند ذلك الخيارٌ للمالك» ون أعارها للوٌرع لا تؤخ حتَّى يحصد رفت أم 
4 وأجرةٌ رد د المستعار والمستأجر والوديعة 0ھ" والمغصوب على المستعیر» 

A O NE e LOR as 
و لا بخلافی الغخصب والوديعة؛ وان رد السك الذائة مع عبیو أو أجيره مشاهرة‎ 
أو مسانهة بری وكذا ان ردّها مع أجير ربّها أو عبدو يقومٌ على الذَابَةِ أو لا‎ 


1۰ 


= عمره» وسکنی تمییز وتخصیص لاتتصیص على العارية (فلا ضمان) قال علي رضي الله عنه: [العارية 
ليست بيعاً ولا مضمونة إنما هو معروف إلا أن یخالف فیضمن] ابن أبي شيبة في المصنف. قال ابن 
حزم في المحلى (9: ۳ هذا صحیح عن علي رضي الله عنه. 

)١(‏ لا ما پختلف كالركوب: أي ركوب الدابة ولبس الثياب» فالناس مختلفون في ذلك. 

)٢(‏ ضمن ما نقص بالقلع : بان تقوّم قائماً إلى المدة المضروبةء فلو قيمة البناء أو الغرس قائماً في الحال 
أربعة دراهمء وفي المآل عشرة ضمن ستة دراهم . 

(۳) وقت ام لا: أي وقت العارية أو لاء فتركهما بأجر المثل مراعاة للحقين لقلة فدته بخلاف الغرس 
(الدر : ۳۲۵۰). ۱ 

)٤(‏ بری: .أي بريء من الضمان لأنه المتعارف: والقیاس أن لا يبرأء لأنه لا يعد من العيال فلا یرضی 
المالك فیضمن إن هلکت قبل الوصول. 


کتاب المارية ۱ تق 


بخلافي الأجنبيٌ والأجير تیا تحت د شىء نفيس إلى دار مالک ویکتب مستعيرٌ 
الأرض للرّراعة قد أطعمتني رک لا آعرتني خلا فا ا 


4 O @ 


(۱) خلافاً لھما: فعندھما یکتب أعرتني» لأنه الصريح كما في إعارة الثوب. 

فروع: الأصل في العارية أنها غير مضمونةء لكنها تُضْمَنُ في حالات 

٭ التضییع والاتلاف بأن يدل عليها من يأخذهاء أو بمنع رد العارية بعد طلب صاحبها دون عذر. 
ترك حفظ العاريةء أو إيجارها. 

٭ استعمال العين العارية استعمالاً غير مألوف عادة. 

# المخالفة في كيفية حفظ العارية فلو أمره بحفظها في بيته » فحفظها عند جاره فهلكت ضمن . 

٭ من استعار کتاباً فوجد فيه خطا أصلح إن عله رهبا ولا يأثم بتركه ال في القرآن فإن 
إصلاحه واجب بخط مئاسب. 


تہ 
عل 


کت 
میں 9 ایج 
لس ددجن (هزوی‌سی 


WWW.MOSWaAarat. com 


ين تچ کے ھچ رۓ 
چے وین (روعسی 


حور ہت ۳۵۷ ہدک ک وص ہمہ مہہ 


حا ا أ 
هي تمليك عين بلا عوض ‏ . 


وتصحٌ بإيجاب وقبولٍ وتتم بالقبض الكامل» قان قيفي : في المجلس بلا ادن 


صح وبعدّهُ لا بد مين الإذن. 


وتنعقد 207 ۳ خلت وأ عطيْث و طعمنّكَ هذا الطعام » وكسوتك هذا الثوت» 
راد ذلك ستا الح وجعلته لك عمرىي» وداري لك هه تسکنها وبنيّيها في 
حملك علی هذه الات 


کتاب الهبة 

)١(‏ هي تمليك عين بلا عوض: الهبة لغة: التفضل على الغير ہما ينفعه ومنه قوله تعالى: یب لمن بَا 
نما رهب لمن کاو ادر [الشوری:۹٥]‏ وقد ندب الشارع إليها. قال رسول الله کل : «تهادوا 
تحابو!» البخاري في الأدب المفرد والنسائي في الکنی . وقد قبل رسول ی العبد وقال في 
حدیث بريدة: !هو لها صدقة ولنا هدیة» . البناية (۳: 9۸۵) و«کان رسول الله بيه یقبل الهدية ويثيت-- 
علیها» . البخاري 
(وتصح بایجاب وقبول) کسائر العقود. (وتتم بالقبض الکامل) [قضی عمر رضي الله تعالی عنه في 
الإنحال أي الهبة ما قبض منه فهو جائز وما لم يُقبض فهر میراث]. ابن أبي شيبة والبيهقي بسنل 
صسیح . وقال الشعبي رحمه الله تعالی: [الواهب أحق بهبته ما كانت في يله فإذا أمضاها فقبضت 
فهي للموهوب له]. ابن حزم في المحلی (۹: ۱۲۲) 
(وبیتها في حملتك) أي بنية الهبة» وال فعارية. 


2۳۰ و ملتقى الأبحر 


وان قال+ داري لك هه سکني» آو سکنی هة أو تخلى: مکی أو شكتى صنداقة 
E Î‏ وسكا فا 


وتصح هبةُ مشاع لا بحتملٴ القسمةً لا ما يحتملها فان قسمّ وسلّم سح 

ولا تصحٌ هب دقيتي في بر ودهن في سشیسم؛ ؛ وسمن في لبن؛ وإِنْ طحن أو 
استخرج وسلع ره لن في ضرع ؛ وصوفي على غنم و وزرع في أرض؛ 
جج كهبةٍ المشاع' امہ اس را ہف 0 و شیر 


3 


وهبةٌ الأب لطفله تتم بالعقد إِنْ كانَ الموهوبٌُ في ید الأب أو في يد مودعه لا 
إن کان في یذ غاصب آو مبتاج بيعا فاسداً أو شهب والصدقةٌ في ذلك کالپ ٣ک‏ 


72 


الم کالاب عند غيبته غيباً منقطعةً أو موتہ وعدم وصيّه إن كان الطفل في عيالِهاء 
وكذا كل من يعولٌ الطّفل. 

وهی الأجنبيّ له تتم بقبضه لو عاقلاً وبقبض آبیه أو جد أو وصيّ أحدهما أو 
امه ِن في حجرهاء أو أجنبىٌ يُربيّه أو یقبض زوج الطفلة لها ولو مم حضرة 
الأب بعد الرّفافي لا بل . 


وصحٌ هبة اثنين لواحدٍ داراً لا عكسّهُ خلافاً لھما” “» وصح تصدقٌ عشرةٌ على 
ھی ل كا 


(۱) أو عارية هبة فعارية: كما تقدم في باب العارية أنه إذا قال منحتك هذه الدراهم إنها ہبةء أو منحتك 
هذه الأرض فعارية (فعارية) أي في جميع هذه العبارات تكون عارية لا هبة قال في الدر: 
والحاصل : أن اللفظ إن أنبأ عن تملك الرقبة فهبةء أو المنافع فعارية» أو احتمل اعتبر النیة» وإذا لم 
ينو حمل على أدناهما وهو العارية (الدر: ٣٥۳)۔‏ 

(۲) كهبة المشاع: لأن امتناع الجواز للاتصال: وذلك يمنع القبضر ں کالشائم: حت حتى إذا فصلت هذه 
الأشياء عن ملك الواهب وسُلمت إلى الموهوب له صح۔ 

(۲) والصدقة في ذلك كالهبة: المراد من الصدقة هنا لابنه فقط . 

(4) بعد الزفاف لا قبله: أي بعد أن زفت الصغيرة إليه في الصحیح؛ لأن الأب آقامه مقام نفسه في 
حفظها (لا قبله) آي لا یصح تب قبض الزوج قبل الزفاف» لأنه لا يعولها قبله. 

(ه) خلافاً لهما : نظراً لاتحاد العقد؛ فلا شیوع. 

)٦(‏ وهبتها لهما : أي الفقیرین. (ولا ضمان لغنیین). أي لا يصح التصدق بعشرة» ولا هبتها لغنيين 


كتاب الهبة ۱ 


باب الزجوع هیا 


تاش .5+ يذه 
صح الرجوع فیها كلا أو بعضا ویکره . 


(خلافاً لهما) فان عندهما الهبة من شخص جائزة» فالصدقة أولى. 

فرع : هبة آحد الوالدین لولد دون غيره» مکروهة. عن التعمان بن بشیر رضي ال عنهما آن آباه آتی 
به إلى رسول الله ا فقال : إنى نحلت ابنی هذا غلاماً فقال: «کل ولدك نسلت مثله؟» قال: لا 
قال : «فأرجعه) البخاري زاد صاخ في لفظ «أيسرك آن یکونوا لك في البر سواء؟» قال : بلی قال : 
(فلا [ذن! مسلم في باب الهبة . 

فال البيهفي في المعرفة: في الحدیث دلالة على آمور: منها حسن الادب في أن لا بفضل أحد 
بعض ولده على بعض في كل فیعرض في قلبه شيء یمنعه من بره» لأن كثيراً من قلوب الناس 
جبلت على القصور في البر إذا أوثر علیه . 

رمنها أن نحل الوالد بعض ولده دون بعض جائز . والا لكان عطاؤه وترکه سواء. 

فال الشانعی: وقد فضل آبو بكر عائشة بنحل» وفضل عمر ابنه عاصماً بشيء أعطاهء وفضل 
0008 0 0 نضب اھت 01 
وانظر تمام الکلام في هذه المسألة في إعلاء السئن (۱۷: ۷۱) وفيه ذكر رجوع أبي بكر رضي الله 
عنه .عن هبته لعائشة رضي الله عنها . 

شروط الهبة: يشترط في الواهب التكليف (أهلية التبرع) وهو العقل والبلوغ» فلا يصح تبرع الصغير 
والمجنون لأنهما ليسا أهلاً للتبرع . وشرط في الموهوب: أن يكون موجوداً فلا يصح هبة ما ليس 
موجودا وقت العقد. 

وأن يكون الموهوب مالاً متقوماًء فلا يصح هبة الحرء ولا صيد الحرم» ولا هبة الخمر لأنها غير 
متقوّمة في الاسلام. 

وأن يكون الموهوب مملوکا المواهب. ويشترط قبض الموهوب له الموهوب. 


باب الرجوع فيها 


صح الرجوع فيها: أي صح مع الكراهة التحريمية: قال رسول الله بل الا يحل لرجل أن يعطي 
العطية فيرجع فيها إلا الوالد فيما يعطي لولدهء ومثل الرجل الذي يعطي العطية ثم یرجم فيها كمثل 
الكلب أكلء حتى إذا شبع قاء ثم رجع في قيئه'. رواه الخمسة» وصححه الترمذي. عن نيل - 
الأوطار (۵: .)۲٤٥٢‏ 

قال الشیخ ظفر: والحل المنفي في الحديث هو الحل الكامل الذي لا كراهة فيه لا مطلق الحل 
الذي يشمل الكراهة أيضأء بقرينة قوله ية : «مثل الذي برجم في هبته إلخ» الحديث فإنه دليل على 


. صحة الرجوع مع الکراهت كما لا يخفى على من له ذرق صحیح وبقريئة ما روي عن ابن عباس 


وغيره «أن الواهب أحق بهبته ما لم یلب علیها؛ اه حدیث ابن عباس رواه الطبراني» وحديث ابن 
عمر رواه الحاکم . عن اعلاء السنن (15: کہ ۳ 


2۲ ملتقی الأبحر 


ہس ہج 


ويمنعٌ من" حروف (دمع خزقه) فالدالٌ الزيادةٌ المتصلة کالبناءِ والغرس» 
والسْمَنْء لا المنفصلڈ زا فو اعت مات والعينٌ العوض المضاف إليها 
إذا قيض نحوّ: خد هذا عوضاً عن هبك أو بدلا عنها أو في مقابلتھا » ولو كان من 
آجنیغ فلو لم یف فلکل أن برجم فیما وهب. والخاء الخروجٌ عن ملكِ الموهوب 
لَه والزاي الزوجيّةُ وقث الهبة له للجوعٌ لو وهب ثم نكح لا لو وعب ثم بان 
والقاف القرابة فلا رجوعٌ فيما وهب لذي رحم محرم؛ والھاء هلاك الموهوب» 
والقول فيه ول الموهوب لَەُء وفي الرَيادَةٍ قول الواهب- 

ولو عض فاستحِقٌ نصف الهبة رجح بنصفٍ العوض» > وإنِ استّحقّ نصث 
العوض لا يرج بشيء حتی ورد عم وان تعن ی 0 ولو 
عوَّضَ عن نصفها فله أن يرجم بما لمم يعرّضٌء ولو خر ج نصفها من ملکه نله 
رجح بما لم و 

ولا يصح الرّ الا بعراض أو بحکم قاض کی ای السوهوت نع 
اس تل التضاء الم ور نیا ول لا سن | وهو مع أحیعما فسخْ 

ن الأصل لا هة من الموهوب لَهُ فلا با بشترظ قبضه. 


وصح في المشاع" ۰ وإِنْ تلف الموهوبٌ فاستجقّ فضم الموهوبٌ له لا 


یرجم على وأهبه : 


)١(‏ ويمنع منه: قال رسول الله 85ة: «إذا كانت الهبة لذي رحم محرم لم يرجع فيها». الحاكم وقال: 
صحيح على شرط البخاري ولم بخرجاہء وأقره الذهبي. (۲: )٢٥٥‏ وقال عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه: [من وهب هبة لصلة رحم أو على وجه صلقة فاله لا یرجم فيها ومن وهب هبة يرى أنه إنما 
أراد بها الثراب فهر على هبته يرجع قيها إن لم يرض منها]. قال محمد : وبهذا تأخذ: من وهب هبة 
لذي رحم محرم أو على وجه صدقة وقبضها الموهوب له فليس للواهب أن یرجم فيهاء ومن وهب 
لغير ذي رحم محرم وقبضها فله أن یرجم فيها إن لم يشب منهاء أو پُزد خيراً في يده» أو تخرج من 
ملكه إلى ملك غيره. وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقھائنا. موطأ محمّد (۲۸۵)ء وقال ابراهیم 
النخعي رحمه الله تعالى: [إذا وهبت المرأة لزوجها أو وهب الرجل امرأته فالهبة جائزة وليس لواحد 
منهما أن یرجم في هبته] الطحاوي وقال أيضاً : [الزوج والمرأة بمنزلة ذي الرحم إذا وهب أحدهما 
لصاحبه لم يكن له أن يرجع]. إعلاء السٹن (15: ۱۱۶) 

(۲) أو بحكم قاض: أي يحكم بالرجوع لأن له الولاية العامة. 

(۳) وصح في المشاع: أي القابل للقسمة بأن وهب داراً ورجع في نصفها ولو كان ابتداء لما صح في 
المشاع القابل للقسمة. كما تقدم. 


کتاب الب 


والهبةٌ بشرط العوض هبةٌ ابتداء''ء قَشْرِط القبض في العوضين ومنعها الشيوع 


في أحدهماء بيع انعهاء فتٹبث اف وا لتیب والشّرط؛ والرُؤية» في كل 
ا ۱ 
فصل 00 

ومن وهب آمة را حملها أو على أن برها عليه أو يعتقّها أو یستولدها صحتٍ 
الھبةً وبطلَ الاسنثناء والشرظ" وكذا لو وهبّ داراً على أن برد عليه بعضها أو 
يعوّضَهُ شيئاً منهاء ولو دَبّرَ الحمل ثم وهبّها فالهبة باطلة بخلافي ما لو أعتفَّهُ ثم 
وعبها . 

ومن قال لمديونه: إذا جاء غدٌ فالدِينٌ لك أو فانت برية من أو نیت 
2 نصفة فالبائي لک أو فانت ٣‏ منه فهو ۱ ال او 8) ال 


(۱) والهبة بشرط العوض هبة ابتداء: ولذا شرط قبض العوضين في المجلس أو بعده بالإذن كما تقدم 
وبيع انتھاء أي في انتهاء العقد بعد التقابض . وعند الأئمة الثلائة هو بیع مطلقاً أي ابتداء وانتهاء. 

فصل 

(؟) وبطل الاستثناء والشرط : أي صحت الهيت لانها لا تفسدها الشروط الفاسدةء وبطل الاستثناء في 
الصورة الأولى» والشرط في الصور الباقيةء لأنه بعض مجهول. 

(۳) فهو باطل: لأن الابراء عن الدين مع التعليق بشرط صريح غير صحبحء إما بشرط كائن فیجوز تنجيزاً 
كقوله لمديونه إن كان لي عليك دين أبرأتك عنه صح . 

)٤(‏ والعمرى جائزة: قال الإمام النووي: قال أصحابنا وغيرهم من العلماء: العمرى قولك: أعمرتك 
هذه الدار مثلاًء أو جعلتها لك عمركء أو حياتك» أو ما عشت؛ أو حييت أو بقيت» أو ما يفيد 
هذا المعنى. عن التعليق على متن صحيح مسلم لعبد الباقي (۳: )۲٥٢‏ عن جابر رضي الله عنه أن 
رسول الله ل قال: «من أعمر رجلاً غُمری له ولعقبه فقد قطع قوله حقه فيها وهي لمن أعمر وعقبه؛ 
مسلم. باب العمری. وقال الشيخ ظفر أحمد: للعمرى ثلاثة أحوال: الاولی: أن يهب الرجل 
للرجل ولعقبه الهبة» ويقول: إن حدث بك حدث ويعقبك فهو إليّ وإلى عقبي؛ وحكمه مذكور في 
رواية أبي سلمة عن جابرء وهو أن الهبة صحيحة على الاطلاق» وشرط الرجوع إلى الواهب بعد _ 
فناء العقب شرط باطل [قلت: وحديث جابر هو ما سبق نقله قبل أسطر] والثانية: أن يهب له حياته 
ويشترط إليه الرجوع بعد موته» وحكمه مذكور في رواية هشام من أبي الزبير» عن جابرء وهو أن 
الشرط باطل والهبة صحيحة على الإطلاق [قلت: والرواية هي «العمری لمن وهبت له» رواه مسلم] 
والٹالثة : أن يطلق ويقول: قد أعمرتك هذا أو هذا لك عُمْريء وحكمه مذكور في رواية ابن جریج 
عن آبي الزبير في قصة المُعْمرة ابنا لها حائطاًء وهو أن الهبة بعد موت الموهوب له ملك للوارث» 
ولا يرجع إلى الواهب وورثته [قلت: وحديث المعمرة في صحيح مسلم أيضاً لا نذكره هنا لطوله]. 


9 ۹ ملتقی الأبحر 


حال حیايِهِ ولورثیه بعدَّهُ وهي أنْ یجعل دارَهُ لَه مدَّةَ عمرو فإذا مات ردت الب 
والرُقبى باطلة " وعند أبي يوست تصحٌ کالعمری» وهي أن يقول: إن مت بل 
فلك. وَإِنْ مت قبلي فليء فان قبضّها كانت عاریةً في يده. 

والصَّدقَّةٌ کالهبة لا تصحٌ ہدوت القیض» ولا في مشاع يقسم» ولا رجوع فيها 
ولژ لغنخ» ولا في الهية لفقیر . ۱ 

ولو قال: جميمٌ مالي أو ما أملگُهُ لفلانٍ فهر هبةء وإِنْ قال ما ينسبٌ إليّ أو ما 


یعرف بي فاقرار . 


2 بب 4۵ 


س فظهر منه إن ما روى مسلم عن معمرء عن الزهري عن أبي سلمةء عن جابر أنه قال: (إنما العمرى 
التي أجاز رسول الله يه أن يقول هي لك ولعقبك» فأما إذا قال هي لك ما عشت فإنها ترجع إلى 
صاحبها] ليس صحیحاً لأنه صح عن جابر أنه روى عن رسول الله مَل أنه قال: «من أعمر شيئاً 
حياته فهو له حياتّه وبعد مماته». اللسائي وأخرجه الطحاوي. وتمام الکلام في لإعلاء السنن» 
:۱١(‏ ۱۱۸) وما بعد. 

)١(‏ والرقبی باطلة: قال مجاهد: الرُقبى أن يقول الانسان [هو للآخر منی ومنك]. أبو داود فى سئنه. 
وقال أبو حنيفة ومحمد بن الحسن: الرقبى [قول الم ومست دای تہ تين لك إن مك فلن 
فهي لي وان مث قبلك فهي لك] وهي كالعارية عندهما. قال رسول الله : «الرقبی لمن أرقبها». 
النسائي. 
(وعند آبي یوسف تصح کالعمری): الرقبى : أن يقول قد ملكتك داري على أن نتراقب فيها فان مت 
قبلي رجعث إليّ وإن مث قبلك سلمث لك] فيكون حينئذ في الرجوع إلى صاحبها لا في نفس 
التمليك فتكون للمرقب غير راجعة إلى المرقب في حال. وهذه أولى القولين عندنا | ه عن 
المعتصر مختصر مشكل الآثار للطحاوي (۲۵۷:۱) وبقول آبي يوسف قال الشافعي وأحمد. 


کتاب الاجارة کے 


کناب الا جَارة 


ود اج 5 4 مه ۶ )0 
هي بیغ منفعةٍ معلومة بعوض معلوم دی أو عين 4 


صلخ أجرة وتفسدٌ اش وط 4 ويثبتٌ فيها ار الشّرط والرژية 


والمنفعة تعرف تاره ببيانٍ المدّةِ كالسّكنى والرّراعة فتصحٌ مده معلومة أي مدة 
کتاب الاجارة 


)١(‏ هي بيع منفعة معلومة: الاجارة لغة اسم للأجرة» وهي ما يستحق على عمل الخیر؛ ولذا يُدعى به 
ويقال أعظم الله أجرك . 
الإجارة جائزة بالكتاب والسنة والإجماع. أما الكتاب فقد قال الله تعالى: هن ان لک فوش 

او [الطلاق : .]٦‏ 

وأما السنة: حر سو و سو و ح0 

وأما الإجماع: فقد أجمع أهل العلم في كل عصر وكل مصر على جواز الإجارةء إلا ما يُحكى عن 
ساد ل وإبراهيم بن عُليّة كما في المحلى (۸: ۱۸۲) أنه قال: لا يجوز ذلك لأنه 
غرر. يعني أنه يُعقد على منافع لم تخلق؛ وهذا غلط لا يمنع انعقاد الاجماع الذي سبق قي 
الأعصار وسار في الأمصار. انظر إعلاء السئن (15: .)۱٥١‏ 

(۲) وتفسد بالشروط: يعني كما يفسد البیع؛ لأنه عقد معاوضة لا إسقاطء وتقدم أن عقود الإسقاط يلغي 
فيها الشرط. ويبقى العقد وتختلف الإجارة عن البيع في أمور مٹھا: أنه يصح إضافة الإجارة إلى - 
الل درد ا وسيأتي . 

۳( وتفسخ : : أي بالأعذار. قال ابن عابدين رحمه الله تعالى: کل عذر لا يمكن معه استيفاء المعقود عليه 
إلا بضرر یلحقه في نفسه أو و ماله يثبت له حق الفسخ. | ه رد المحتار (۵:  .)۵۵‏ 


ملتقى الأبحر 


ان وفي الرقف یع شر الواقفب فإ لن بر فالفتوى أذ لا با في 
الأراضي على ثلاث سنين وفي غيرها على سنت » وتار تعلم بذكرٍ اليل كي 
کے سوت  e‏ وتارة بالاشارة كنقل هذا 
إلى موضع کذا. 

والأجرةٌ لا تُستحقٌ بالعقدٍ بل بالتّعجيل أو بشرطه”'' أو باستيفاء المعقودٍ عليْه 
مھ نت ھت لو قد اتاورے کو ٤‏ "٘۶" 
بالغصب بقدرِ فوتِ التمكن. 

ولربٌ الدّارٍ والأرض طلبٌ الاجرة لكل یوم ولربٌ الْدَابّة لکل مرحلة 
وللقضَّارٍ والخیاط بعد الفراغ من عمله ٦‏ ى۶ ۷" وللخبًاز بعذ 
إخراج الخبز فان احترق قبل الإخراج سقط الاجر و ده فلا إن في بيتِ 
IE‏ ال مال رش هی کس لاٹ تھا 
ES‏ آ2م بمه ال رف تآھارت ین ساس زوا 

ومَنْ لعمله أثر في العين كصباغ وقصار يقصرٌ بالنشاء والبيض فلَهُ حبسها للأجر 
نا ها :فقن عرك فاد فان اول اس ل لور تن اه لاس سنا 
وله الأجر أو غير مصبوغ ولا جر 

7 لا أئرٌ لعملو فيها كالحمّال والملاح وان 00 9 09+ 
ا 


ومن استأجرهُ رجلٌ ليجيء ۶ بعیالہ فوجد بعضَّهِمْ قذ مات فأتى بمن بقي فْلَهُ آجره 


)١(‏ أو بالتعجيل: أي بتعجیل المستأجر دفع الأجرت أو شرط المستأجر ذلك: وقبوله هو به. (ولرب 
الدابة لكل مرحلة) لکن إذا بين زمان الطلب عند العقد فيوقت المؤجر إلى ذلك الوقت لكونه بمنزلة 

. ”© التأجيل.. وقال زفر رحمه الله تعالى: ليس لهم ذلك لا بعد انقضاء ء المدة وانتهاء السفر. 
() وليس له حبسها: بخلاف رد الآبق» أي ليس للمستأجر أن يحبس العين» لآن المعقود عليه نفس 
العمل؛ وهو عرض» ولا أثر له يقوم مقامه» بخلاف الآبق فإنه بحبسه ليأخذ الججعل «أي المكافأة». 

(۴) وان قيد بنفسه فلا: أي فلا يستأجر غيره؛ ولو أجيره» لأن عمله يكون هو المعقود عليه. 


كتاب الاجارة 


بحسایه . وان ١‏ سنُوجِرٌ لإيصالٍ طعا إلى زيدٍ فوجده میت ره فلا أجر له وكذا لو 
استو جر لإيصالٍ كتاب إلبه و فردّہ لی و یه له أجرٌ ذهابه هناء ولو ترکه 
هناك فله جر اماب إجماعا'''. 


بَابُ ما يوز من الاجارة وما لا يَجُورٌ 
وصح استتجارٌ الدَّارٍ والحانوت وان لمْ یذکر ما يعمل فيه 
وله ےرک بر یت ےی ہہ 
واستئجارٌ الأرض للرَّرعَ إن ین ما یزرم أو قال على أنْ يزرعٌ ما شا وللبنای 
والغرس» وإذا انقضت المدَّةُ لزمَُ أن يقلعَهُما ویسلمها فارغة الا أن یغرم المؤْجّرُ 
قيمة ذلك مقلوعاً برضا صاحبه وان کات لاود نهد متامافارت شاو ایض 
أو يرضيا بتركه فيكون البناء والرسُ لهذا والأرض لهذاء والرّطبة کالشجر والررع 
7 بأجر المثل إلى أن يدرك 
وا ستئجار الدًابة للركوب» والحمل» والثوب للم للبّسء فإن آطلق فله آن تج 
کا فا عفر ی با SE‏ سسجت 
غيرة) وان قيّدَ براکب أو لابس فخالت ضمنّ. 


7 ا 


وکذا کل ما بختلث باختلاف المستعول "۲" 


وما لا يختلف به فتقییدۂ هدر فلو شرط ےی لمكن ره 
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زان اا ھا ا برع و كك a‏ أخفٌ كالشعير 
والسُمسم لا ما هو أضرٌ كالملح» وان سمّی قدراً من القطن فليس له أن يحمل مثل 
نھد سیر وال على د حك امو ی 7 فا ےس تا 


ˆ فله أجر الذهاب إجماعاً؛ لأنه أتى بأقصى ما فی وسعهء وهذا إذا شرط المجیءہ وإلا وجب كل‎ )١( 
۱ (vo : الأجرة لو ترك الكتاب ثمة. (المجمع‎ 
باب ما يجوز من الاجارة وما لا يجوز‎ 
. ما يُعمل فيه: لأن العمل المتعارف فى كل منهما السكن فينصرف العقد المطلق إليه‎ )۲( 
وكذا كل ما يختلف باختلاف المستعمل: أي في كونه يضمن مع المخالفة» والتقييد (وفي الإرداف)‎ )۳( 
يعني إذا أردفه المستأجر فهلك يضمن الرديف النصف.‎ 


2۲۸ ملتقى الأبحر 


حمِّلّها ولا فكل القیمةء وفي الاردافب يضمن الصف ولا عبرۃ بالّقل وان کبخها 
أو ضريّها نقلبث ضمن جِلافاً لهما فيما هو معنا" . ۰ 

27 ۷۶ بر ا جر ارانيد دا ۰۰۰۰۰ 
ان وبا في الأصحٌ. وان برع سرج الحمار وأسرجَة ہما يسرج به مثلة لا يضمي 
وإِنْ أسرجَةُ أو أوكمَّهُ بما لا یسرج أو لا یرکف به مثلّهُ ضَمِنَء وكذا إن أوكقّةٌ بما 
یوکف به مثله وفالا یضمْ شر ما زا وز على السرم فق وان سنك الخال 
٦‏ اليد نات يي ا من فلا ضمانً عليه إن لم یتفاوتِ 
الظریقان ون رتا OEE‏ ا أو شا في البحر فتلفق ضمنّ . 

ودوك اگ رس ےھت مت 
أجرّ عليه . 

وإ مر بخياطة لوب قميصاً فخاطة قَبَاءُ سیر و وا بين تضمين قيمته» وبين 
أخطٍ القباء ودفع اجر ای بو كنا لو آغر تاس فشاطه 
سراویل في الأصمٌ وقيل يضمنه هنا بلا خیار 

بات الاجار د المَاسدة 


بحث لھا ھ۶ ہے ال 


وة ےت Cm‏ ود اراد 


)١(‏ فيما هو معتاد: أي لا يضمن عند الأئمة الثلاثة فيما هو معتادء لأن الضرْب في السير معتاد فكان 
ماذونا فيه وقد ضرب رسول الله ية الحیوان ونخز للسيرء بخلاف غير المعتاد. 

(۲) لا يزاد على ما سمى: كما هو حكم الإجارة الفاسدة. وعن الامام أنه لا خیار لربٌ اللوب في الكل 
بل یضمته قيمة الثوب . 
مسألة: لا يجوز لرب دابة ونحوها أن يقول للعامل: اعمل على دابتي أو سيارتي أو اعمل في 
حانوتي وما حصل من أجرة أو ثمن فلك نصفهء فإنه عقد فاسد لِمَا مر من الجهل بقدر الأجرة كما 
لا يجوز إكراء دابة لغيرك وتقول: لك نصف ما حصل من كرائهاء يمنع من ذلك للعلة السابقة 
(الجهالة) فإذا عمل العامل في الذابة أو السيارة أو المحل التجاري يكون له أجر المثل . 

باب الاجارة الفاسد 5 


() لا يزاد على المسمى: يعني يجب الوسط إن كان المسمى معلوماً غير مجهولء وإلَّا فأجر المثل 
بالغاً ما بلغ . 


كتاب الاجارة 


بِقاؤُهُ في الليلة الأولى ويومهاء وإنْ أجرها سنة بكذا صح وان م بين قشط كل 
شھر؛ وابتداء الم ما سمّى والا فوقث العقد فإِنْ كان حينَ يهل تعتبرٌ بالأهلة ول 
فيا ليام وعند محمد رحمةٌ الله الأَرّلْ بالأيام والباقي پالأهلق وأبو پوست معه في 
روايةٍ ومع الامام في أخرىء وكذا لد 

ویجوژ اد أجرة الحمًام والحجّجام لا أذ أجرة عشب ایس" ولا على 
الظاعات کالاذان والحج» واه وتعليم القرآن» 0ئ ٠‏ والمعاصي كالغناء 
والنّْح والملاهي ۰*۳ ویفتی الیو بالجواز على ارما ونیم القرآنِ والفقّه . 

ہے اک 
اجس * ولا تصحٌ إجارة المشاع الا من الشّرِيكِ ي وعندهما تصحْ مطلقاً» وإ 
جر داراً من رجلین صم اثّفاقاً . 
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وت 


(۱) لا عسب التيس: أي نزوه على الأنئی؛ وإعطاء كرائه فإنه حرامء ولأنه لیس من مكارم الأخلاق» 
ویدخل فيه رہ عم ولا باس مجاناً. عن ابن عمر رضی الله عنهما فال: « 
رسول الله يياو عن عسب الفحل! البخاري وغيره. ۱ 

زفق ولا على العطاعات: قال رسول الله : «اقرؤوا القرآن ولا تأكلوا بها رواه أحسد وعن عثمان بن 
أبي العاص قال: با رسول الله اجعلني إمام قومي قال: «أنت إمامهم واتخذ موذناً لا يأخذ على 
الأذان أجراً» السنن الأربعة» وأحمد وغيرهم. 
والأصل أن كل طاعة يختصٌ بها المسلم لا يجوز الاستشجار عليه عندناء وعند الشافعي رحمه الله 
تعالى يصح في كل ما لا يتعين على الاجیر: لأنه استئجار على عمل معلوم متعيّن عليه فيجوز. جاء 
في الهداية: ربعض مشايخنا استحسنوا الاسٹئجار على تعليم القرآن الوم (أي لاختلال نظام بيت 
مال المسلمين) ولأنه ظهر التواني في الأمور الدينية» ففي الامتناع تضییع حفظ القرآن وعليه 
الفتوى. وفي العناية: يجوز في زماننا للإمام والمؤذن والمعلم أخذ الأجرة. | هی البناية (5814:7). 

(؟) لا يجوز الاستتجار على الغناء والنوح والملاهي: وكذا سائر الملاهي كالمزمار والطبل وغيرهاء وبه 
قال الأئمة الثلاثة لأنه استعجار على المعصية لا تستحق بالعقد. عن عقبة بن عمرو رضي الله عنه 
قال : «نهى رسول اللہ كل و عن تمن الکلب ومهر البغي وخلوان الکاهن» رواه الجماعة. 
وجاء في الفقه الإسلامي کت الدکتور وعبة ة الزحيلي (ہ : 6 ۷): لا يجوز الاستشجار على 
المعاصي کاستثجار إنسان للعب واللهو المحرم؛ وتعليم السحرء والشعر المحرم؛ وانتساخ کتب 
البدع المحرمةء وکاستتجار المغنية والنائحة للغناء والنوح لأنه استئجار على معصیةء والمعصية لا 
تستحق بالعقد وكذا لا يجوز لذمي استنجار دار من مسلم في بلدة إسلامية ليتخذها مصلی - كنيسة 
- للناس» أو لبيع الخمر والقمار؛ لأنه استتجار على معصية | ه. 

. (4) وعلى دقع الحَلوة المرسومة: أي المعروفة وهي ما یُھدی للمعلم على رؤوس بعض سور القرآن» 

سمیت بها لأن العادة إهداء الحلاوی والمعروف كالمشروط. 


ملتقى الأبحر 


ويجورٌ استتجارٌ الظتر بأجر معلوم وكذا بطعامها وکسوتھا!'' خلافاً لهما وعليها 
عل الصبین» وغسل ثیابی وإصلاحٌ طعایوء ودعیه لا من شيو منها ل عد 
وأجڑھا على من نفقنهُ عليه فن أرضعثْهُ في المِدَّةٍ بلبن شاةٍ أو لَْهُ بطعام فلا جر 
لها ولزوجها وطڑھا لا في بيت المستأجرء وله فسخُھا إِنْ لم تكن برضاء إن كان 
نكاحُهُ ظاهراً لا إنْ أقرّتْ به ولأهل الظفل فسخها إن مرضّث أو حبِلَتُ. 

وفسد استئجارٌ حائِكِ لينسج له غزلاً بنصفهِ أو حمارٍ ليحمل عليْهِ طعاماً بقفيز 
من" أو ثور ليطحنٌ له برا بقفيز من دقیة یو ویجبٌ اج المثل في الكل لا يجاوز 
ایی وا ساس ليه له الیوم قفیزاً بدرهم فسدّ خلافاً لهما ولو قال فى 
الیم صحٌ کے ى 

ون استأجر آرضا على أن یکربھا ویزرعها أو يسقيّها ویزرعها صح“ وعلی أن 
تیه و يكري نهرها أو بُسَرفِتھا لا یص وکذا الاستتجار ٦‏ بزراعة 


(۱) وکذا بطعامها وکسوتها : عند الامام رحمه الله تعالی لأن الجهالة هنا لا تُفضي إلى المنازعة» لأن 
العادة جرت بالتوسعة على المرضعة شفقة على الولدء وقالا: لا يجوز تلجهالة. 

)۲( أو بقفيز منه : عن أبي سعیل الخدري رضي الله عنه قال : «نهی عن عسب الفحل : وعن قفيز الطحان» 
الدارقطني في البيوع (۲: ۳۰۸) والبيهقي في سننه باب البيوع :٥(‏ ۳۳۹). 
قال الشيخ ظفر : الحديث احتج به الحنفیة والشافعية ومالك والليث على عدم جواز أن تكون الأجرة 
بعض المعمول بعد العمل . قال ابن المبارك وصورته: أن يقال تلطحان اطحن بكذا وكذا وزيادة قفيز 
من نفس الطحین . نيل الأوطار :٥(‏ ۱۰۷) وتمام الكلام في إعلاء السنن (15: ۱۷۵). 
قال في الدر: هذا ما يسمى بقفيز الطحان وقد تُهي عنه والأوليان بمعناه لاستئجاره ببعض عمله 
حتی لو أطلق ولم يَصفّه أو أفرزه أولاً جاز بالإجماع (۳۸۸). 

(۳) ولو قال في اليوم صح اتفاقاً: لأن كلمة (في) للظرف لا للتقدير فيه بخلاف اليوم بالنصب؛ حتی لو 
عين العمل أو وسط الأجرة بينهما صح اتفاقاً . (خلافاً لهما) هما قالا هي جائزة ويكون العقد على 
العمل دون اليوم حتى إذا فرغ منه نصف النهار فله الأجرة كاملاً» وإذا لم يفرغ منه فعليه العمل من 
غد لأن المعقود عليه هو العمل؛ وهو المعلوم. 
قال علي رضي الله عنه: [جعت مرة جوعاً شدیداً فخرجت أطلب العمل في عوالی المدینة فإذا أنا 
بامرأة قد جمعت مداراً فظننتھا تريد بله فقاطعتها كل ذنوب ۔ الذنوب الدلو الكبير ۔ على تمرة 
فمددت ستة عشر ذنوباً حتى مجلت يداي ثم أتيتها فعدّت لي ست عشرة تمرة فأتيت النبي كَل 
فأخبرته فأكل معي منها]. رواه أحمد وجرد الحافظ إسنادہ. 

. صح: لأنه شرط يقتضيه العقدء لأن الزراعة لا تتأتى إلا بالكراب  الحرث ۔ والسقی‎ )٤( 
. (وعلى أن يثنيّها) أي يعيد الحرث (يسرقنها) أي يجعل فيها السرقين أي الزبل‎ 


کتاب الإجارة 


وللرکوب بركوب» وللسُكنى بسکنی؛ وللبس بلبسء» وان استأجر شريكة أو حمارهُ 
لحي عام هو لهما لا يلزمٌ الأجرٌ كراهن استأجر الرّهنَ من المرتهن» وان استآجَرٌ 
أرضاً ولم يذكز ان يزرعُهاء أو لم یہ يبِينْ ما یزرغها لا يصح ان لم یعمُمْ فان زرعها 
ومضی الأجل عاد سا وه الم (. 
وإنِ استأجرٌ حماراً إلى مگ ولمْ يذكز ما يحمل عليه فحمل المعتاد فنفقّ لا 
يضم فإنْ بل مكّة فلَهُ المسمّى» وان اختصما قبل الرّرع والحمُل تُقضْتْ 
الإجارة للفساد. 
7 
الأجيرُ المشترڈ من يعمل لغير واحدٍء ولا يشت الاجز حتی يل كالضباع 
والقصاں والمتاغ في يِه أمانةٌ لا يضمن إن هلك وان شرظ ضمانَهُ به یفتی 
۹۹۹١۹ 20‏ ۹ "لا سكن 
كالموتٍ والحريق ق الغالب والعدوٌ المكابر» ویو ما خلت تعكلة تناها مس ین 


نج للا ا أي تفسد الإجارة لبقاء الآثر بعد الانقضاء؛ الا إذا كان الريم لا یخرج لا بالسرقنةء أو 
كانت المدة طويلة. 
(وكذا الاستتجار للزراعة بزراعة) الأصل أن بيع الشيء بجنسه نسيئة حرامء فإجارة المنفعة بالمنفعة 
إنما تجوز إذا اختلفا لا إذا اتحداء فيجب أجر المثل باستيفائها على الظاهر. 

(؟) وله المسمى: لارتفاع الجهالة قبل تمام العقد. 

(؟) لا يضمن: أي لا يضمن المستأجرء لأن العين المستأجر آمانة في يد المستأجر وان كانت الإجارة 
فاسدة هذا إذا لم یتعد فإذا تعدى ضمن؛ ولا أجر عليه. 

فصل 

(۳) ولا يستحق الأجر حتى يعمل : ومثله سائر المحترفین؛ لأن الإجارة عقد معاوضة فتقتضي المساواة 
بين العوضين فما لم يسلم المعقود عليه وهو العمل؛ لا يسلم للأجير العرض وهو الأجر... 
(المجمع : ۰۱ قال رسول الله ی : ١سن‏ استاجر أجير آ فليعلمه أ جره محمد في الآثارء» وعبد 
الرزاق. وقال ي : «أعطوا الأجير اجره قبل أن یجف عرقت البيهقي وهو حدیث حسن. 

)٤(‏ وعندهما يضمن: أي إذا أمكن التحرزء والحفظ وهو قول الشافعي ومالك. 

روى الإمام محمد في الآثار له [كان علي رضي الله عنه لا يضمن القصار ولا الصائغ ولا الحائك] 

ثم قال: [وهو قول أبي حنیفة لا يضمن الأجير المشترك إل ما ی يده]. (ص٠ .)١1‏ 

وروی ابن حزم عن علي رضي الله عنه أنه [كان يضمن القصار والصوَّاغ وقال : لا يصلح الناس إلا 


۰۳۲ ملتقی الأبحر 


الوب من ده وزلتي الحمّالٍ وانقطاع الحبل الذي يشدُ به المُکاري وغرقِ السفينة من 
ما لکن لا سين به الکدمین ممن خرق في التق آو سقظ من الات ولا يضمن 
فصا ولا براغ لم يتجاوز المعتاد''' ولو الك ون الفرات فللمالك أنْ 
يضمَنَهُ قیمتَةُ في مکانِ حمله ولا جر أو في مكان کسره وله الأجرٌ بحسابه. 


والأجيرٌ الَخاض من تعمل لوخد ویسمًی جير وحد رم ی الاجر بتسليم 
۱ »> کمن استؤجر للخدمَةٍ سنة أو لرعي الغنم ولا يضمن ما تلفت في يده 
وبعمله . 


سر سر 


رسخ تردية الاجر بن رن مختلفین وآیهما وجد لرم ما سكج تن 
قله ادس فبدرهم أو روم فبدرهمينٍء وان منت بطق فبدرهم أو بزعفران 
فبدر رهوين؟» وان اا تروا في الصو او هذه رصي 1 رکبتها إلى 
الكوفة فبدرهم أو إلى واسط فبدرهمينء وکنا يصح ر بین 


f‏ ۔(۳) 


ولو قال: إِنْ جع الیو فبدرهم أو غداً فبنصفه فخاطة الیومٌ فلَهُ الذَرهمُْ وان 
خاطة غداً فلَهُ أجرٌ المثل لا يجاور نصت درهمء وقالا: الشُرطانِ جائزانِ۔ 


زلو 02ا20 إن سكنت هذا الحانوث ارا فیدرهم أي نداد فبدرهمین جاژ 
فلودا هکل ال فى فال راس تون ان الع فیدرهم وإِن 
جاوزتها إلى القادسیّة فبدرهمين» أو قال: إن حَمَلْتَ علیها إلى الحيرة کر شعیر 
E‏ وان حملت کر بر فبذ رهمین . 


= ذلك] المحلى. (وزلق الحمال) إذا لم يكن من زحمة الناس» فلو منها لم يضمن خلافاً لهما. وكذا 
يضمن لو ساق المكاري دابته فتعثرت فسقطت الحمولة. 

(۱) لم يتجاوز المعتاد: لا يضمن بزاغ ‏ أي بيطار ‏ لعدم العلم بحصول الموت منه؛ فان جاوز ضمن 
الزائد كله إذا لم يهلك فإذا هلك ضمن نصف دية النفس لتلفها بمأذون فيه وغير مأذون فيتنصف إلخ 
(الدر: ؟95). 

(؟) بتسليم نقسه مدته: أي مدة الاستئجار مع القدرة على العمل بالإجماع. انظر (الدر : ۳۹۳). 

() لا بين أربعة كما في البیع : والجامع دفع الحاجة غير أنه يشترط خيار التعيين في البيع دون 
الاجارق لأن الأجرة إنما تجب بالعملء وإذ وُجد يصبح المعقود عليه معلوماًء بخلاف البيع فان 
الثمن يجب بنفس العقد والمبيع مجهول. 


كتاب الإجارة or‏ 


ولا يسافرٌ بعبدٍ استأجرَهُ للخدمة بلا اشتراطه ولو استأجر عبداً محجوراً فعمل 
واد الج لا ره منه ولو آجر الد المخصوت نفسه فاکل غاصیه آجرء لا 
يضمن خلافاً لهماء وما وجده سیّده أخذه وقبض العبد أجره صحیح» ولو آجر عبده 
هذين السّهرین شھراً بأربعة وشهراً بخمسة صم والأوّل بأربعةء ولو استأجر عبدا 
فأبق أو مرض فادعی وجوده أوّل المدة والمولی وجوده قبیل الاخبار بساعة حکم 
الكل فک عاض رهق ال هداس اس سز ال ادن 
في انقطاع ماء الرحی وجریانه. 

ولو قال رب الثوب: آمرتك أن تصبغه آحمر فصبغتةُ أصفر» وقال الصانع : 
آمرتني ہما صنعت صدّق رب الوب" وکذا الاختلاف في القمیص والقباء فان 
حلف ضمن الصانع قيمة ثوب غير معمول ولا جر أو أخذ الثوب وأعطاه آجر مثله 
لا یجاوز به المسمی. 

وان قال رب الثوب: عملت لي بلا جر وقال السّانم: بأجرء فالقول لربٌ 
الثوب وعند أبي یرسف لاسّانع إن كان حریفاًء وعند محمَّدٍ للصّانع إن كان معروفاً 
7 بال 


بَابُ فمخ الاجارة 


7 
7 اش 
انح ه 
کات هس 
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تفسخ بعیب فوت الم سی الذار ہچ ماء الأرض أو الرحی أو 
َو الاب فلو انتفع به معیباً أ ار لا 

وتفسخ بالعذرِ وهو | لعجرٌ عن المضی عل ی موجب العقد الا بتحمُل ضرر غير 
مستحقٌ به كقلع سن سکن وجِعُهُ بعدما استوجر له : وطبخ لوليمةٍ مانت عروسها بعد 
)١(‏ صُدْقٌ رب الثوب: لأن الإذن یستفاد من قبل رب الثوب: فكان أعلم يكينيه فالقول قوله مع یمینه. 
(٢)‏ بالأجر: لأنه فتح الحانوت لأجل الأجرء فيجري ذلك مجرى ال لتنصيص على اعتبار الظاهر في 

الاستحسانء والفتوى على قول محمد رحمه الله تعالى . 

باب فسخ الاجارة 

(۲) سقط خياره: لزوال السبب» ولزمه بدله إذا لم يخل العيبٌ بالنفع . 

(ودبر الدابة) الدبرة واحدة الدبر بالفتح. جراحة يحدث في ظهرها من ثقل الرحلء فان الإجارة 


دوب الام تھا کات ما و و خر 
CS‏ سی کو اھ 
قن المصر أو مطلقاً فسافن أو اكترى دابّةَ للمُفر ثم بدا لَهُ منه» ولو بدا للمُكاري منه 
"0+ ئوہ یت 
با س۹ سل اظرت ما يا 
ہے ور و نت 2 "ع وکا تون ساچ 
وت العاقدين عقدّها لنفسه فإنْ عقدھا لغیرو فلا کالوکیل 
والوصی ومتولي الوقف. 
ہ7 2 
مسائل منئوره 
کر ات حصائد أرض مستأجرة أو مستعارة فاحترق شية في أرض غیره لا 
يضمن ان كانت جس ا4 وإذ یت ر 1 
۰ تہ ا رک 
E‏ رله الما لا 
وان شاه الجمال المحمل فهو أجود” EE‏ لحمل راد فاك مار 


. فليس بعذر: إذ يمكنه ای ويبعث تلميذاً أو أجيراً‎ )١( 

 ًالجر فعذّر: لأن الواحد لا يمكنه الجمع بين عملين» بخلاف ما إذا استأجر الخياط عبداً ۔ أو‎ )٢( 
ليخيطه فترك الخياطة لعمل الصرف لن العامل ثمة شخصان فأمكنهما. عن الهداية.‎ 

مسائل منثورة 

(۳) وان مضطربة ضمن: لأنه يعلم مجاوزة الريح أرضهء فيكون مباشراً كما لو سقى أرضه سقياً لا 
تحتمله فتعدى لارض جاره لان طبع الماء السيلان فيضاف الإتلاف إلى فعله؛ آما النار فطبعها 
الخمود فلم يضف الإتلاف للموقد بل للريح كحجر دحرجه السیل» وأصل آخر أن له التصرف في 
ملك نفسه لکن بشرط السلامة» ولو تقدم إليه جاره بأن يسكر الماء فلم يفعل ضمنء والا لا. 

(۶) صح: أي صح هذا الفعل» لأن صاحب الدكان قد يكون ذا جاء وحرمة» ولا يكون حاذقاً في العمل 
فيقعد عنده حاذقاً يطرح عليه العمل» لأن أحدهما يقبل العمل بالوجاهة والآخر يعمل بالحذاقة 
فبذلك تنتظم المضلحة. 

)٥(‏ فهو آجود: لانه آقرب لحصول الرضا به» وعند الامام أحمد: لا يصح پغیر المشاهدة. 


کتاب الاجارة ۱ oro‏ ۱ 


عوضه ولو قال لغاصب دارو: فرغها واا قَأَجْرُهَا كلّ شهر كذا فلم يُفْرعٌ فعلیه 
ای '' فإف جحد الغاصبٌ مُلكَهُ أو لم يجحذ لکن قالَ لا یلها بالأجر فلا 
وان برهن م على ملكه بعد جحلو ۰ ومن آجر ما استأجره بأکٹر یتصدق بالفضل . 
ان کن و n‏ میا ہیں ا 2 2 
وتصحٌ الا تفي "كم بوذا موكيا وان ارعه والمعافلة والحضارية 
ر 
والوكالة والكفالة ال والوصيّة e‏ والإمارة والظلاق والعتق والوقك 
3 2 2 1 ۳ ۶ 
البيع ا E EE‏ والشرکف والهبة» والنكاح» والرجعف 
والصّلى عن ما وایراء این . 
(۱) فعليه المسمى: أي فعلى الغاصب المسمىء لأنه رضي بالإجارة بطريق التراضي؛ وهو عدم التفريغ 
انظر (السجمع: 4۰۳). 
(٢‏ وتصح الإجارة مضافة: لأن مطلق الإجارة بقع مضاف بآن الانعقاد یتحدد بحسب مأ يحدث من 
المتفحة وما ذكر مم الإجارة فمثلها. 
(لا الببع) إلخ. لأن هذه الأشياء تمليك» وقد أمكن تنجيزها للحال فلا حاجة إلى الإضافة. 
فروع: أجرة السمسرة. عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: انهى النبي يياه أن يتلقى الركبان ولا 
کو لباد؛ قلت: يا ان ا قوله: «لا یبیع حاضر لباد»؟ قال: لا يكون سمساراً. رواه 
0 رو با شیب ٢‏ 8 القاري علی صحیح البخاري 2 یڈ 
وهذا عد هت وقال ابن ی از خال و ضر كان من توب وت فلا 
يأس به] علقه البخاري ورصله أبن ابي شيبة وقا قال العيني o‏ . وقال البخاري: 
الم ير ابن سيرين وعطاء وإبراهيمء والحسن بحن اسان بأساً]. انظر فتح الباري زہ: (PV‏ 
وفي التلويح: وأكثر العلماء لا يجيزون هذا يعني السمسرة - لانها وإن كانت سمسرة لكنها مجهولة 
وشرط جوازها عند الجمهور أن تكون الأجرة معلومة فمسن كرهه الثوري والكوفيون)» وقال مالك 
والشافعي: لا يجوز: فان باع فله أجر مثله. وأجازه أحمد وإسحاق» وقالا: هو من باب القراض» 
وقد لا يربح المقارض عن العيني (0: : (E‏ 
وقال ابن عابدين في رد المحتار (5: ۵۹) قال في التترخانية: وفي الدلال والسمسار يجب أجر 
المثل وما تواصفوا عليه إن في كل عشرة دنائیر كذا فذلك حرام عليهم . ٠‏ وفي الحاوي: ستل محمد 
ابن مسلمة عن أجرة السسار فقال : أرجر أن لا باس ده وان کان في الأصل فاسداً لكثرة التعامل » 
وكثير من هذا شير جائز وجوزوه لحاجة النا س إليه کدخول الحمام. وعته قال: رأيتٌ محمد بن 
شجاع يقاطع نساجأ ينسج له ثياباً في كل سنة. قلت: والحاصل أن الجهالة اليسيرة عفو فيما جرى 
التعامل به لكونها لا تفضى إلى الجهالة. 
"(یقاطع) قال الشيخ ظفر: فيجوز مقاطعة القصار لغسل ثياب أهل البیت على طعام معلوم في السنق 
وقدر الثياب مجهولة وكذا مقاطعة الكناس والحلاق ونحوهم (کالطبیب) لكثرة التعامل بها وحاجة 
الناس إليهاء وان كان قدر العمل مجهولا | ه. من إعلاء الستن :١(‏ ۲۰۱). 
ومالك بن۔دینار ويه قال أبو حنیفة والشافعى وأبو ثور وابن المنذر إلخ. عن المغنى (5: ۳۷ 


فاع ءاعد فاه واس و عد .ع مدق .اع مه و ع هاه و واه و و و و قدا ع و و .اها و و و د و ي وه فاع ي و وو .ا هاه 


٭ تجوز إجارة الحلي نص عليه أحمد» وبهذا قال الثوري والشافعي وإسحاق وأبو ثور وأبو حنيفة 
وأصحابه إلخ. المصدر نفسه . 

وتجوز الاجارة من غير مشارطة اعتمادا على العرف. فقد روی البخاري وغیره أنه «حجم رسول 
الله ية أبو طيبة فأمر له رسول الله و بصاع من تمر». وال أعلم . 

٭ مقابل الخلو. قال الشیخ الدکتور الزحيلي في کتابه الشامل: «الفقه الاسلامي وأدلته» ٤(‏ :۷۰۱) 
ما يلي: أن ما يؤخذ اليوم مما يسمى «بالفروغ أو خلو الرجل والید» لا مانع منه شرعاً في تقدیرتا؛ 
فللمالك المؤجر أن يأخذ من المستأجر مقداراً مقطوعاً من المال مقابل الخلو أو الفروغء ويعدٌ 
المأخوذ جزءاً معجلاً من الأجرة المشروطة في العقد. وأما ما يدفع في المستقبل فیا ار سیا 
فهو بالاضافة إلى ما تم تعجيله يعد جزءاً آخر مكملاً من الأجرة مؤجل الوفاء. وآما ما يأخذه 
المستاجر من الفروغ مقابل تنازله عن اختصاصه بمنفعة العقار المأجور لشخص آخر يحل محله» 
فهو جائز أيضاً . 

فقد صرح الشافعية أثناء كلامهم عن صيغة عقد البيع بما يقارب هذا المعنى فقالوا: لا يبعد اشتراط 
الصيغة فی نقل اليد أو الا ختصاص . أي عند التنازل عن حيازة النجاسات لتسميد الارض كأن يقول 
رفعت يدي عن هذا الاختصاص» ولا يبعد جواز أخذ العرض عن نقل الیدء كما في النزول عن 
الوظائف «انظر حاشية البجيرمي على الخطيب الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع. (۰6۳:۳. الا أن 
ذلك مقيد شرعاً ضمن مدة الإيجار المتفق عليها وتنازل المستأجر لغيره بعوض مرهون برضا 
المالك. وبالرغم من أن أصل المذهب الحنفي لا يجيز الاعتياض عن الحقوق المجردة كحق 
الشفعة وكذا لا يجوز بيع الحق؛ فان كثيراً من الحنفية أفتى بجواز النزول عن الوظائف يمال» 
كالإمامة والخطابة والآذان ونحوهاء وتستند هذه الفتوى إلى الضرورة وتعازف الناس» وبالقياس 
على ترك المرأة قسمتها لصاحبتهاء لأن كلاً منهما مجرد إسقاط للحق وقياساً على أنه يجوز لمتولي 
النظر على الأوقاف عزل نفسه عند القاضي ومن العزل الفراغ لغیرہ عن وظبفة النظر أو غيره. وقد 
جرى العرف بالفراغ بعوض . الدر المختار ورد المحتار .)١5 :٤(‏ 

وهذا وقد وجدت رسالة للمتأخرين من علماء المالكية بعنوان «جملة تقارير وفتاوي فی الخلوات 
والإنزالات عند التونسيين» لمفتي المالکیة إبرامیم الرياحي عرق لسري بنك امن والشيخ 
محمد بيرم الرابع التونسي» والشيخ الشاذلي بن صالح مفتي المالكية بتونس» والشيخ محمد 
السانوسي قاضي تونس؛ يقررون فيها. جواز المعاوضة عن الخلوات عملاً بالعرف والعادة. ولأن 
المستأجر يملك المنفعة» فله أن یتنازل عنها بعوض كالإجارةء وبغير عوض كالإعارة الخلو 
والإنزال والجلسة بمعنى واحدء وهو المنفعة التي يملكها دافع الدراهم لمالك الأصل مع بقاء ملكه 
للرقبة. فان كانت الرقبة في الأصل أرضاً غبر عن تلك المنفعة بالإنزال في اصطلاح بعض الناس» 
وان كانت في حوانيت أو دور عبر عنها بالخلو في غير اصطلاح أهل فاس؛ وفي اصطلاحهم يُعبر 
عنها في الحوانيت بالجلسة». فقد نقل البنائي عن البرزلي في النزول عن الوظيفة ما يقتضي جوازه. 
ونقل فتوى الفاسيين بجواز بيع الخلو. وقال الشيخ محمد بيرم: وما أشبه الخلو بالمغارسة» غير أن 
الخلو لا یحصل به ملكية الرقبة لتعلقه بالمنفعة. ۱ 


واه ایور و و وا نے جع ےر ےپ وم وم هاه و وو و قد ماع عو و و و نه واه تاها ےك و لوم ےلمع 


قرر مجمع الفقه الإسلامي المنعقد في جذة في المملكة العربية السعودية في ۱۸ - ۰۱8۰۸ ما يلي: 
تنقسم صور الاتفاق على بدل الخلو إلى أربع صور هي : 

۱ أن يكون الإتفاق بين مالك العقار وبين المستأجر عند بدء العقد. 

؟ ‏ أن يكون الاتفاق بين المستأجر وبين المالك» وذلك في أثناء مدة عقد الإجارة أو بعد انتهائها . 

٣۔‏ أن يكون الاتفاق بين المستأجر وبين متسأجر جديد في أثناء مدة الإجارة أو بعد انتھاٹھا۔ 

4 أن يكون الاتفاق بين المستأجر الجديد وبين كل من المالك والمستأجر الأول قبل انتهاء المدة 
أو بعد انتهائها . 

ثانياً: إذا اتفق المالك والمستأجر على أن يدفع المستأجر للمالك مبلغاً مقطوعاً زائدة عن الأجرة 
الدورية وهو ما يسمى في بعض البلاد (خلو) فلا مانع شرعاً من دفع هذا المبلغ المقطوع» على أن 
يعده جزءاً من أجرة المدة المتفق عليها وفي حالة الفسخ تطبق على هذا المبلغ أحكام الأجرة. 
ثالعاً: إذا تم الاتفاق بين المالك وبين المستأجر أثناء مدة الإجارة على أن يدفع المالك إلى 
المستأجر مبلغا مقابل تخليه عن حقه الثابت بالعقد فى ملك منفعة بقية المدة فان بدل الخلو هذا 
جائز شرعاً ا اماف الل تاش للمالك. 

أما إذا انقضت الإجارة ولم يتجدد العقد صراحة أو ضمنا عن طريق ادن التلقائي حسب الصينة 
المقيدة فلا يحل بدل الخلو لأن المالك أحق بملكه بعد انقضاء حق المستأجر. 

رابعاً: إذا تم الاتفاق بين المستأجر الأول وبين المستأجر الجديد في أثناء مدة الإجارة على التنازل 
عن بقية مدة العقد مع مراعاة مقتضى العقد عند الإجارة المبرم بين المالك والمستأجر الأول 
ومراعاة ما تقضي به القوانين النافذة الموافقة للأحكام الشرعیةء على أنه في الإجارات الطويلة 
المدة خلافاً لنص عقد الإجارة طبقاً لما تسوغه بعض القوانين لا يجوز للمستأجر إيجار الحين 

لمستاجر اخر؛ ولو أخذ بدل الخلو فيها إلا بموافقة المالك . 

أما إذا تم الاتفاق بين المستأجر الأول وبين المستأجر الجدید بعد انقضاء المدة» فلا يحل بدل 
الخلوء لانقضاء حق المستأجر الأول من منفعة العين» والله أعلم. 

مسألة في الإجارة؛ جاء في (المدونة): «فإن أجرته أرضك ليبني فیها ویسکن عشر سنین ثم یخرج 
ویدع البنای فان بين صفة البناء والمدة التي یسکنها المكتري فجائز وهي إجارة وان لم یصفه! . 
انظر «تبین المسالك إلى آقرب المسالك» أصله للشیخ عبد العزیز (4 : ۲۳۱). 


جر اکس سے جر 
سکس دج چیزوصی 
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كتاب المكاتب 


2ج و ارہ 5 
كِتَابٌ المگاتِب 


الكتابة تحريرٌ المملوك يدأ في الحالٍ ورقبةً في ا 

فمن کاتب مملوكَهُ ولو صغیراً یعقل بمالٍ حال أو مؤجُل أو مَنَجَم فقبل صحّ؛ 
CE E CN ET‏ ا کذاء فإذا أديته 
فانت خر وان عجرت فقِنٌ فقبل» ولو قال: إذا E‏ فا کل شهر مائة فأنتَ 
خر فهو تعليقٌ وقیل مكاتبةٌ. 

وإذا صخت الكتابة خرج عن ید المولى دون ملکه فإن آتلت مالَّهُ ضمتَهُء وكذا 
ان وطرع المکاتبة او جنی علیها آو على وللها . ۱ 

وان كاتبَهُ على قیمته فستّث فان آداها عتقّ وکذا تسد لو كاتبَهُ على عين لخیره 
تتعيّنُ بالّعیین أو على مائة ويرد عليه عبداً غير معیّنء وعند أبي یوسف تجوژ وتقسم 
المائة على قيمة المکاتب وقيمة عبدٍ وسط فیسقظ قِسط العبدِ والباقي بدل الکتابة. 

کتاب الکا تب 

(۱) الكتابة تحرير: الکتابة لغة مصدر کاتب عبده. إذا باعه نضه ہما يؤدي من کسبه (يدأً) أي من جهة : 

اليد (في الحال ورقبة) أي من جهة الرقبة. ومعنی المکاتبة: أن المولی کتب على نفسه العتقّ إذ آدی 

مملوكه إليه ما یہ تید رم 


والمكاتبة جائزة . قال الله تعالی : نتو اون و کا ماھت ۳. وس لولاا 
ما أي کب > نقل هذا عن ابن عباس وعطاء رضي الله عنه وغیرهم . . البناية (۳: 458), 


ملتقى الأبحر 

وإِنْ کاتبّ المسلم بخمر أو خنزير فسد”'' فإن أداهٌ عق وَلزمَةُ قيمة نفیف 
والکتاية على ميته آو دم ا فل" بعت بأداء المسمئ وتجبٌ اڈ 2 الفاسدة 
ولا تفص عن ال وترداة عليه ۱ 

وصحَت على حيوانٍ ذکر جنسّة لا وصفه ولزم الوسط أو قیمته. وصح كتابة 
كافر عبدّه الکافر بخمر مقدَّرٍ وأي أسلم فللسیّدِ قیمتها وعتق بأداء عیتھا . 

2 ترم ۔ 
بات تصرف الکاتب 

له آن بیغ ويشتري ویسافر» وان شرط عدمه ویزوَح أمتّهُ ویکاتب عبدَهُ فان دی 
بعد عتق الأول فولاؤہ لَه ھی 89 و ن له أن يزوج بلا لذن ولا یهت 
ولو بعوض ولا بتصلّق إلا ببسير» ولا يحمل ولا یقرف ولا یعتق ولو بمال 
ولا یزوج عبدهٌ ولا يبِيعَهُ من نفیی والأبٌ والوصیٔ في رقيقٍ الصًغير کالمکاتب» 
ولا 7“ وگ" وعند أبي یوست له تزویج آمیه وعلی هذا 
القاف الات و اھ 


1 مم 


0 ۶۶ء ی۹۶۹ 0+۹۹ فى كتابته» ولو اشتری ذا تچ ہس 
غير الولادِ لا يدخل خلافاً ماه و اشری رد مغ وله دحل الولد في 
السا ولا 0 وان لم ین معھا جاز بيعها خلافاً لهماء وولذه من آمته 
یدحل في کتابته کس در ولو زوَّحَ أمنّهُ من عبیو ثم کاتبهما فولدّث یدخل الولد 
في کتابة الام که لھا ولو : ہے زحمث آنها خر فولدتث 
فاستّحِقَت فولذها عبدء وعند محمد خر وتؤخذ منه قيمتة بعد عتقو: وال وطیء 
المکاتت اد يملكِ بغير إذنِ سبلو فا اد من عُفْرُما في الحالِ: وکذا ان 
وا ؛ وإ وطكها بنكاح لا يؤخذ منه إلا بعد عت ومثله 
دل 
واذا ھ4۶ من مولاها مضت على الکتابة أو عجرّث نفسّها وهي آم 
(١)‏ وإن کاتب المسلم: ب بخمر أو بخنزیر فسد» أي فسد العقد سواء كان العبد مسلماً أو كافراًء لأنهما 


ليسا بمال» فلا ھ0" للعرض فی عقد المعاوضة. 
)٢(‏ والكتابة على ميتة أو دم باطلة: لعدم ماليتهما أصلاً عند أحد. 


كتاب المكاتب ہت 
ولف ا5ا عضت علی الكتانة أعدث فته رها وان مات المولی عنقت رظ 
0 +1 4ھ )و 0 ات چب 
ت نسبٌ من له بت بلا دعوۃ بل هو مثلها في الحکم: وان كاتب مدبرهُ أو أمَ 
وليه صم فان مات عتقّتٌ مجاناً . 


والمدبّرُ يسعى في بَدلِ كتابته أو ثلثي قیمته إن كان مُعسراًء وعند أبي يوست 
يسعى في الأقل 9 ف ررم مو وس الس فی الاق 
من ثلثي البدلِ أو من ثلثي القیمة؛ و9 َء 
سار ا فإن مضى عليها فمات سيّدَهُ معسراً يسعى في ثلثي البدل أو ثلثي 
قيمته» وعندهما يسعى في الأقلّ من ثلثي کل منهماء وان أعتَقَ ےنتف سک 
عنه بدلُ الكتابة وإِنْ كوتبَ على ألفٍ مؤْجّلٍ فصالح على نصفہ حالاً صح 

وإِنْ مات مريض کاتبَ عبداً قيميُهُ أل على آلفین إلى سنژ ولا مال لَه غيرُهُ ولم 
یجز الورثةٌ دی الد تلثی البدل حالاً والباقي إلى اجله آو رد رفیق وعند محمد 
۵ قیمته نلحال والباقي إلى آجله أو 01 رقیق وإِنْ کاتبَةُ على أل وتیمثه 
العان نون ا فى ثلثي القيمة للحال آو زرد الی الزق اتفاقاً ومتلها الب وان 
8 لو ميات وار سٹو وریہ موا در ی | مکاتت 
وان کاب عبداً عن نفسه وعن آخرٌ غائبٌ فقبل صح وقبول الغائبِ وردء 9 
وش ی( ولا يؤخذ الغائب بشيء وأیهما أذ ی جر المولى على 
القبول وَعَتِقًا یا ولا یرجغ أحدھما على الآخرء وکذا لو کاتبهما معا ول ی 
آحدذهما بأداء حصّيّهِ بخلافي ما لو کانا لائنين» ولو عجرٌ آحذهما ثم ادى الاخر 
الكل عَيقاء وان كاتبّت أمة عنها وعن صغیرینِ لها جاز BET‏ 
القبولِ وعَتَقُوا ولا يرجمٌ على غيره. 

بَابُ كِتَابَةٍ العبَدٍ المُشْترَتِ 7 

ولو این اعد التركو قی قد لار أن کات حص جه بالف تسشن :الل 
ففعل وقبضٌ البعض فعجرٌ المکاتبٔ فالمقيوضُ للقابض خاصّةٌ EE‏ 

أن ليجتلق كات 0 مار فادغاه الا 
تی کا اھ مکت ادس انيتا 
عُقرها وقیمةً الولدِ وهو ابنّهُ وأيُهما دفمٌ العقر إليها قبل العجز جارّ» وعندهما لا 


۱ 


42 ملتقی الأبحر 


يثبتٌ نسب الولدٍ من الثاني ولا يضمن قيمئَهُ وحکمه كأمّهِ ويضمِنٌ تمامٌ العقر 
ویضمیُ الأول نصف قیمتھا مكاتبةً عند أبي یوست رحمة الله والأقل منه ومن 
نصفِ ما بقي من البدلٍ عند محمّدء ولو لم يطأ الثاني بل برها فعجرّث بطل 
التَّدبِيرٌ وهي آم ولد الأول والولد ! له وضمن نصف قيميّها ونصف عقرهاء ولو 
أعتقّها آحذهما مويراً فعجرّتُ ضمنّ المعيِقُ نصف قیمبها ویرجمٌ به عليها خلافا 
لهما ون لم تعجر فلا ضمان وعندهما یضمنْ الموسرٌ وتجب السعاية في المعسر . 

ولو دی أحدٌ الشّريكين ثم أعتَقَ الآخرُ موسراً ضمه ابر أو استسعى العبدٌ أو 
أعتقّهُ» وان عکسا ےی یٹ ومد إن دير الأول ضهن نصفت 
قیمیه موسراً أو معسراً وعتق الآخر لخو وان أعتقّ الأول ضمن لو موسراً 
۶ لمعا وقد ای ۶۷+ 

بَابُ العَجُزِ وَالَوَتَ 

ا ا سس 
7 9ر تع توفي ین و سا 
برضاه» 0 و و ا 

وإذا عجرٌ عادت أحكامُ ره وما في یه لمولاه» ويحل لَّهُ ولو کان أصلَهُ من 
صدقةٍء وال مات عن وفاء لا تفسخ ويؤدّى بدلها من مالِه ويحكم بعتقِهِ في آخر 
جزء من حیاته» ویورث ما بقي من ماله ویعتق آولاد؛ الذین شراهم أو ولدوا في 
اتد أو توا مت ار دام ون میت رل وفاء وله ولد ولد في کتابیه سعی 
على نجومه فإذا أدّى حکم بعتقه وعتقٍ أبیْه قبل مویّه» والولذ المشتری إما أن يودي 
خالا آو برد في الرّق وعندهما هو کالأوّل وان مات اکا وا ولداً من كذ 
ودیناً على النَّاسٍ فيه وفاء فجنی الولدُ مضي بأرش الجناية على عاقلَة لام لا یکون 
ذلك قضاء بعجز المکاتب. وان اختصمّ موالي الأمٌ والأب في ولایه فقضی به 
لموالي الام فهر قضاء بعجزء . 

۱ بجع مناه د اسان بجنايته نعجرٌ ذُفِعَ أو فري وکذا لو جنی 
المكاتبُ فعجرٌ قبل القضاء به ولو بعد ما فضي عليه به فهوّ دی یباغ فيه . 

ولا تنفسحٌ الكتابة بموت ای ويؤدّي البدل إلى ورثته على نجومهء فان أعتقه 
بعضهم لا یذ وان أعتقوة كلهم عَتِنّ مجّاناً. 


کتَات الوّلاء ۱ 0 


و 


الو لام ١‏ لمنْ أعتق ولو بتدبیر أو استيلادٍ أو کتابة أو وصیَّةٍ أو ملكِ قريب . 

ولخا شرطه لغیرو أو سائبة . 

ون ام سا مت لآق من ف و 
ینتقل عنه أبداء وكذا لت توآمین ۾ أحذهما لأقلّ من نصفها وك ولدّث لاکثر 
و ھت تو کو اھ ار شا ولا یرجم الأوّلونَ 
عليهم لما عقلوا عنه قبل الجر. ولو تزرّجَ عجميٌ له مولى موالاء أو لا مُعْتَقَةً 
فولدڈت منه فولاءٌ الولدِ لمواليها وعند أبي يوسف حکمه حكم أبيه. 

والمعتقٌ ےت تر ےس کک مت فان مات السَیّد ثم 
الس رف لاقرب عصبة سیْیو فیکون لابنه دون آبیه لو اجتمعا» وعند آبي یوسف 
لابه السدسی والباتي للابن وعند استواء القرب فو اعت 

۷۷۷۷0 ْ9 ۰ ماع آر فان ای امن 
كاتبنَ للحدیت. 

فصل 

ولاۂ الموالاة سببة العقدٌ فلو أسلمّ عجميٌ على ید رَجُلٍ ووالاءٌ على أن 17 
ويعقل عنه أو والى غير من أسلمَ على يدو صحٌ إِنْ لم يكن مُعتقَاء وعقله عليه وإرثه 
له إن لم يكن له وارٹ . 


وهو موسر عن ذوي الأرحام وما لم يُعقَلَ عنه فَلَّهُ أن یفسحَهُ قولا بحضرته 


کے 


وفعلاً مع غیبته بِأنْ ينتقلَ عنه إلى غیره؛ وبعد أنْ عقل عنه أو عن ولیو لا یفسحُهُ 
هو ولا ولد وللاعلی أيفا أن پا مر لاو بمحضرو؛ ولو أسلمثك امرأة توالت 
أو أقرّتْ بالولاء فولث مجهول النْسب أو كان معها ولذ صغيرٌ کذلك تبعها فيه 
خلافاً لهما . 


4 O 8 


اب ار ۱ 


كاب الاکراه 


هو فعل يُوقَعُهُ الإنسان بغیره یفوث به رضا؛ أو یفسد اختیارهُ مع بقاء هلي . 

وشرظة قدرةٌ المكره عا إيقاع ما هَدّدَ به سلطاناً کان أو اه وخوف المکره 
وقوع ذلك؛ زع لاس ا ز فعلي ما أكرة عليه لحقّو أو لحن آخر أو لحق 
تشع وكون المگرہ به ما نفساًء أو عضواًء أو موجباً غمّا يُعَدِمُ الرضا“ 


0 


ل بيع أو شراءٍ أو إجارةٍ أو إقرار بقتل أو ضرب شديدٍ أو حبس . 
ید و ات رالامضاء ویملکه المشتري ملكا ےئ کا 


کناب الاكراه 


)١(‏ مع بقاء أهليته: الإكراه مصدر فعل أكرهه. إذا حمله على ما یکرهه والكره بالفتح اسم منه 
والإكراء على نوعين. ما يكون ماجنا بأن يكون بفوت النفس أو العضو أي القتل وقطع العضر كيد 
ورجل . وهذا النوع معدم للرضا مفسد الاختيار. وما يكون غير ملجئ؛ بأن يكون بحیس أو ' 
ضربء وهذا معدم للرضا مفسد الاختيار. (مع بقاء أهليته) أي الإكراه بقسیه . 
قال الإمام العيني: نصر المظلوم فرض واجب على المؤمئين كفاية. فمن قام به سقط عن الباقين» 
رع فرض ذلك علی السلطان ثم علی من له قدرة علی نصرنه ات رگ من ینصره من السلطان 
وشبهه. عمدة القاري )١١١ :٦(‏ وقال رسول الله اة : «المسلم آخو المسلم لا يظلمه ولا يُسامه 
ومن كان في حاجة آخیه كان الله في حاجتها البخاري . (لحقه أو لحق آخر أو لحق الشرع) أي 
لحقه هو كبيع ماله؛ أو لحق آخر كإتلاف ماله» أو لحق الشرع كشرب الخمر. معاذ الله. 

(۲) إن قبضه: أي إذا باع مكرهاً ثبت فيه الملك إن قبض المشتري المبيع عندناء وعند زفر والأئمة لا 
يثبت لأنه بيع موقوف» والموقوف قبل الإجازة لا يفيد الملك. والمعروف أن المملوك ملكا فاسداً 


يجب فيه التراد. 


۵ ملتقی الأبحر 


سب سس 


فلو أعتقّ صح إعتالّه وَلزمَهُ یمه وقبض امن أو تسلیم المبیع طوعا اا لا 
ور اي و وت 
غير مکرو لزمه قیمته وللبائع ت نضمينٌ أي شاء من المكره والمشتري» فان ضمنٌ 
ا وي على حو مويو نيج لقعي ب تاو امات ا 
0009 وان اع ققد مسا لھا ئل ايشا وله 


استردادة إذا فسح لو باق . 

او سوط وحبس يوم لیس بإکراو الا فيمنْ يستضريةُ لكونه ذا منصبء ول 
أكرة على أكل مت آو دم او لحم خنزیر ار شرب خمر بضرب آو حبس کا 
یل التّاولٌ»: وان ١‏ بقع أو قطع عضو حل ويام م بصبره على الثَّلفٍ إن علم 
الإباحةً كما في المخمصة. 


وان أكرة على الکفر أو سب النبی پل 3 بقل أو قطع عضو رس له اظهاره 
وقلبُ مطمئنٌ بالایمان ۳" ويؤجرٌ بالصّبر على التلف . 
ولا رخف بغیرهما 


وان أكزة علی راج مال مسلم بأحدهما ر ف والصمان على المکره. 


(۱) لو باقياً: أي لو كان اللمن باقياً في يد البائع» والمکره لفساد البيع» وان كان هالکاً لا يأخذ منه شيئاً 
لكونه أمانة في يده لأنه آخذه بإذن المشتري . 

(۲) أو قطع عضو حل: أي حل تناونهاء وكذا ضرب مبرح» لن الاکراه ملجی بهماء وحرمة هذه 

الأشياء مقيدة بحالة الاختيارء وأما حالة الاضطرار فمبقاة على أصل الحلء لقوله تعالى: إل مَا 
نیرت لد [الأنعام: 119]. (كما في المخمصة) أي كما يكون إثماً بالصبر في حالة المخمصة 
والجوع فأتلف نفسهء وهذا أيضا إذا كان يعلم الإباحة. انظر (المجمع: 4۳۲). 

(۳) رخص له (ظهاره؛ٌ إلخ: [أخذ المشركون عمار بن ياسر رضي الله عنه فلم يتركوه حتى سب النبي لا 
وذكر آلهتهم بخير ثم تركوه. فلما أتى رسول الله ب قال: «ما وراءك:؟ قال: شر يا رسول الله ما 
تُرکت حتى نلت منك وذكرت الهتهم بخير. فقال: «كيف تجد قليك»؟ قال مطمئن بالإيمان قال: «إن 
عادوا اد رپ 
نتر عق ها را ا بون کو یلاک سی لمن كر ھن 
مہ یڈ الو لیکن تن شرع یالکفر صذرا فعلنهر عضب ثرت اله ولهم عڈانگ عَظِيدٌ 45 
.٦ 7‏ قال في الهداية: لأن بهذا الإظهار لا يفوت الإيمان حقيقة لقیام التصديق في قلبهء 
وفي الامتناع فوت النفس حقیقة فيسعه الميل إليه. وانظر نصب الراية (4: ۱۵۸). 
(ولا رخصة بغيرهما) أي لا رخصة بغير القتل والقطع؛ يعني بغير الملجئ کالضرب . 


كتاب الاکراہ 6 


أو على قتلہ أو قطع عضوو و ۷ برض" فان فعل فالقصاص على المکرو فقظ 
وعند أبي یوسف لا تصاص على أحدٍء ولو أكرء على أن يتردّى من جبل ففعل 
ا وعند آيي يوست في ماله وعند محمّدِ عليه اد 

CE‏ ةَ بقتلِ على ترذ ۱ وکل مهلك فله الخيارٌ في الاقدام 
لیر وقاا رم تصش د از في سفيئة إنا صبر احترق وان القن 


۳۲" کر على طلاق أ أو إعتاق أو توكيل بهما ففعل نف وير جح بقيمة العبدٍ على 


۳ 


المكروء وکذا بنصفب المهر لو كان الظلاق قبل الذُخولِ ل ولا رجوع لو بعه. 


وصح يمير اکر ونذره وظهاره ولا برجع ہما غرم بسبب ذلك» ورجعته 
7 ۶ 2 ۶ لک لا قتل فیه لو ارت ولا يصح EE‏ 
7 6 "و قلطم با یمان 
و 


)١(‏ لا پرخص: لا يرخص له قتلهء بل يلزم الصبر علیه فان قتله آثم لأن قتل المسلم حرام لایباح 
لضرورة ما. 

)٢(‏ على عاقلة المکره: بکسر الرای لأنه و باشر لا يجب القصاص؛ لانه في معنی القتل بالمثقل بل 
فيه الدبة على العاقلة فکذا إذا أكره عليه. وهذا عند الامام رحمه الله تعالی. 

(۳) وقالا یلزمه الصبر: أي يصبر ولا يفعل ذلك لأن مباشرة الفعل سعي في إهلاك نفسه فيصبر تحامياً 
عن ثم إذا ألقى نفسه فعلى المكره القصاص لأنه مضطر إلى الالقاء عند الإمام» وعندهما لا 
قصاص لاله مختار في إلقاء نفسه. نعم ا لو أكره بالعصا فليس له إلقاء نفسه اتفاقأء ومئله إذا لم يكن 
التهديد بمهلك» کالضرب والحبس فليس له ذلك اتفاقاً. (ومن أكره على طلاق. . . نفذ). لأن 
الإكراه لا ينافي الأهلية: خلافاً للأئمة الثلاثة الذين قالوا: لا ينفذ ذلك. 
قال الإمام العيني: ثم الاکراه لا حمل في أشياء منها الطلاق والعتاق والتكاح والرجعة» والتدبیر - 
تحرير العبد دہر موته ‏ والعفو عر و اسان والیمین والنذرء والظهارء والایلای والفيء فیه 
والإسلام؛ لأنه إنشاء تصرف البناية (۳: .)۷۷١‏ 

)٤(‏ ولا رجوع بعدہ: أي بعد الدخولء لأن المهر هنا تقرر بالدخول لا بالطلاق» والدخول ليس بصنع 
کنو 

(5) وفیته فيه: أي فینه باللسان رجوع في الایلاء. والایلاء الحلف على ترك قربان المرأة أربعة آشهر . 
لأنه کال رجعة تصح پالاکراه. لأن کل ما ینفذ مع الهزل یتفذ مع الاکراه. (ویصح ابراژء) أي مدینه أو 
كفيله (ولا ردته) لتعلقها بالاعتقاد حتى لو نوى الكفر كفر. 

(7) صدق استحساناً: لان هذه اللفظة غير موضوعة للفرقت وإنما تقع باعتبار تغير الاعتقاد. 


ولو أكزة علی ا فل د ما لم ره مار وعندهما لا ا علیه وبه 


و8 )۱ 
بھی ۰ 


ا ب 4 


(۱) وبه يقتى: وهو استحسان ولكن يغرم المهر ولو طائعةء لأنهما لا يسقطان جمیعاً (يعني الحد 
والمهر)» وهذا إذا أكره بملجئ من قتل أو قطع عضوء أما لو هدد بعصا أو حبس فیحد . 
والمكره بأخذ المال لا يضمن بأخذه له الا إذا نوی وقت الأخذ أنه یرڈہ على صاحبهء والا يضمن» 
وان اختلفا في النية. فالقول للمكره مع يمينه . 


هو منمٌ نفاذ تصرف قول“ وأسبابة: الصّغْرٌء ل 


فلا يصح تصرف صبيّ أو عبدِ بلا إذنِ ولي أ 


i e 
۹ 
0 


المخلوب بحال ومن عقذ منهم 0ھ ا بآ أو 


جو مرک لعل كان 2 » ولا يصح طلاق الصبي والمجنون ولا 
إعتائُھما ولا إقرارُهم” ۳ وصح طلاق العبد وإقرارهُ في حقّ نفيو لا لا في حق 
سبلو » فلو أقرّ بمالٍ لزمَهُ بعد عتقه وان بحد أو قُوَدٍ لزمهُ في الحالٍ» رذع وت 
السَفيه ون کان E‏ 
کناب الحجر 
)١(‏ هو منع نفاذ تصرف قولي: الحجر له المنع مطلقاًء أي منع كان ومنه سمي الحطيم ججر لانه منع 
من الکعية» ومنه سمي العقل؛ حجراً لأنه يمنع من القبائح» ومنه قوله تعالى: كَل في ذَلِكَ شم لزی 
جر © که [الفجر : 0 أي لذي عمل . 
وفي العرف عبارة عن عنم حكمي تو ہے سوہ ہر تہب نفوذ القول 
حکمی» ألا ترى أنه یرد ويقبل» والفعل أمر حسي لا يمكن رده إا وقع؛ فلا يتصور الحجر عنه. 
(أسبابه الصغر والجنون والرق) هذا بالإجماعء وألحق الحنفية بهم ثلائة: المفتي الماجن» والطبیب 
الجاهل: والمكاري المغلس 
(۲) فعليه ضمانه: أي على المتلف ضمانی لأن الضمان قد يجب بلا قصد كضمان النائم المتلف 
بالانقلاب على الانسان وقتله بذلك مثلا» وعليه الإجماع. 
(۳) ولا إقرارهما: أي أصلاًء لقوله يكِدِ: «رفع القلم عن ثلاثة النائم حتى يستيفظ وعن الصبي حتر 
يحتلم وعن المجنون حتى بفیق» رواه أحمد وغيره. وانظر الروايات في البناية (۳: .)۷۸١‏ 
)٤(‏ وان كان مبذراً: قال الامام رحمه الله تعالى لا يحجر على الحر العاقل البالغ السفیی وتصرفه في 


أ 

ملتقى الأبحر 

ومن بلغ غيرَ رشيدٍ لا يسلَمُ إليْه له ما لم یبلغ سنه خمساً وعشرينَء فإذا بلغها 
دُفْمَ إليه وان لم یوت رُشدَهُء وإِنْ تَصرّف فيه قبل ذلك نفد" وعندهما یحجر 
على السّفيه ولا یدفغ إليه مالَّهُ ما لم يؤت رُشْدُة ولا يصح تصرف فيو فان باع لا 
٣‏ اغا ہہ" وإِنْ أعتقٌ نفذ وسعى العبدُ في قيمته» ون 
یر صحٌ فإن مات قبل رشده سعی العبد في ة یز 

ويصحٌ ترِوّجُهُ بمهر المثل وإِنْ سمّى أكثرٌ بطلّث الرّیاده۳. 

وتخرجٌ زكاةٌ مال السَّفَيْهِ وینفق مِنْهُ علیْهِ وعلى من تلزمُهُ نفقعة ٠‏ ويدف 
القاضي قد الزَّكاةٍ إليه يودي بنفیه وبول عليه أمیناً إلى آن يدها فن آراد حه 
الإسلام لا يُمنعٌ منها ولا من عمرةٍ واحدة وتدفمٌ نف إلى ثقَةٍ یتفق عليه في الظریق 
لذ النت 


وتصحٌ منْهُ الوصيّةُ في القرّب وأبواب الخير من الثلثِ”” . 
زیر على ال الناحن والطليب الجائل والدكارئ المفلس ‏ اا۲ 


ے ماله جائزء وإن كان میذراً يتلف مال نفسه فيما لا غرض له ولا مصلحة وقال الصاحبان: يحجر 
على السفيه لظاهر قوله تعالى: طول توا ألشتيآه ملک الی جل اللہ لک فا راززفوهم نها داوم 
لا کر کا رو © [النساء: ۵]. وتمام الكلام مع الأدلة في إعلاء السنن (13: 515). 

)١(‏ قبل ذلك نفذ: يعني نفذ تصرفهء وهذا على قول الإمام رحمه الله تعالى وهو يقول: من بلغ خمسا 
وعشرين يمكن أن يصبح چا فكيف يحجر عليه بعد خمس وعشرين» ولأن الحرية والكرامة مقدمة 
على المال. 

(۲) أجازه الحاكم: لأنه نصب ناظراء وبقولهما يُفتى كما في التنوير» وهذا في تصرفات تحتمل الفسخ 
ريبطلها الهزل أما ما لا يحتمل الهزل فلا يُحجر عليه فيه بالإجماع» لذا قال : (وإن أعتق) ومثله لو 
طلق ونحو ذلك مما لا يؤثر فيه الهزل. 

(۳) بطلت الزيادة: لأن ما زاد على مهر المثل يلزمه بالتسمية» وهو ليس من آهل التزام المال» وان 
طلقها قبل الدخول وجب لها نصف المسمى 

)٤(‏ من تلزمه نفقته: من أولاده وزوجته» وسائر من تجب عليه نفقته» لأن إحياء هؤلاء من حوائجه 
الاصلیت: حقاً لقریبه والسفه لا يطل الحقوق. 

() من الثلث: قال رسول الله و لسعد بن أبي وقاص وقد أراد أن يوصي بماله كله فردّه رسول الله پا 
وما زال حتى انتهى إلى الثلث» فقال له رسول الله 2: «الثلثك والثلث كثير». وهو في البخاري 
وغيره. انظر نصب الراية (8: ٤٤٥٥)۔ ١‏ 

)٦(‏ المفتي الماجن: وهو الذي يعلم الناس الحيل الباطلة كتعليم الردة بسقوط الزكاة أو لتبين من 

زوجهاء ولا يبالي أن يحرم حلالاً ويحل حراماً . فأين عقل من يقول أن الفقهاء المقتدى بهم في 


كتاب الحَجر : 


تک رت کت ولا علی متيو 0 
ہے ہر یر بت ا ' فان كان ماله من جنس دینہ 
اداه | الجا کم من ويبِيعٌ أحدّ اللّقدینِ بالآخر استحساناً رو :1:1 


غرماژه ریم ل والإقرارء ویبیع الحاكم مالَهُ إل ٴا امتنع ویقسمه بین 
غرمائه ۱ 3 واا سال حجرو لزمه بعد قضاء دیونه لا في الحال . 


وف من مالي المفلس عليه وعلی من له فقت والفتوى على قولهما في بیج 
ماله لامتنایه۳ وتباع الثقود ثم الغروض ثمّ العقارٌ ویترڈ له دست من ثياب ندیه 


وقیل دستان ومن آفلس وعندهٌ متاع رجل شراءُ منْهُ فرب المتاع أسوةٌ الغرماء 
(E) o‏ 1 ۱ 
شه 


نے الإسلام كالأحبار يحللون ويحرمون على خلاف شرع الله تعالى فلیتقوا الله الذي هم ملاقوه: 
والموقوفون للسؤال ب بين يديه يوم القيامة» فليعدوا لما يرون ويقولوت جواباً . وخير لهم أن يتوبوا 

ویستغفروا. 
(والطبيب الجاهل) قال رسول الله طلا 2 : «من تطبب ولم يُعلم منه طب فهو ضامن؟ أبو داود 
والنسائي ۔ قال العزيزي : صحیح . 
(والمكاري المفلس) لأنه يأخذ الكراء ليشتري الجمال والظھر؛ ویدفع إلى بعض ديونّة فيعوّق 
المسلمين عن الحج والغزو (اتفاق) قال في المجمع: لأن منم كل واحد منه دفع ضرر العامة؛ إذ 
المفتي الماجن ينسد على الناس دینهم: والطبيب الجاهل يُهلك أبدانهم» والمكاري المفلس بتلف 
أموالهم» فيحجر هؤلاء عن عملهم. لأن المنم من ذلك من باب الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنک . (المجمع : ۱ 

(۱) هو بنفسه: لا یبیم القاضي مال المدیون في الذین: لأن تصرف الحاکم فيه حجر عليهء ولان البیع 
008008۲ بانتراضي بالنص عليه وهو قوله تعالی: ها أن تكرت چ عن را ینکچ 
[الساء: ۲۹]. 

(۲) يقسم بالحصص: أي يقسم ثمنه بينهم؛ إذ الإيفاء حن عليه» فبإبائہ ناب عنه الحاکم. 

(۳) لامتناعه: أي لامتناعه عن البیع؛ اختاره في كتاب الاختیار وصححه في تصحیح القدوري وعليه 
التتویر . 

(:) أسوة الغرماء: أي مشارلك للغرماء في المتاع فيبيع ویقسم ثمنه بينهم بالحصص [ذا کان الدین 
لا 
قال العلماء: إذا كان للمدین ثياب یلبسها ويكتقي ہما دون ذلك فانه يبيع ثیابه فيقضي الدین بیعض 
ثمنها . ويشتري بما بقي ثوبا یلبسه لأن قضاء الدين فرض عليه» وکان آولی من التجمل . وعلی 
a SS‏ 
الدين ويشتري بالباقي مسکناً يكفيه: 


ملتقی الأبحر 


فيل 
کم ببلوغ الغلام بالاحتلام أو الإنزال أو الإحبال» وببلوغ الجارية بالحيض 
أو الاحتلام أو الیل 
فان لم يوجذ شي* من ذلكَ فإذا تم لَهُ ثماني عشرة سنا ولها سبعٌ عشر 
وعندهما ات عم عشرة سنا فیهما وهو ا ا فى الوب وق 
و كي ايام ولها تدخ سین SELB‏ زكانا 
كالبالغ كما 


2 
سنه » 


7 
1 
۵ 


گج GO‏ ات 


فصل 

(۱) يُحكم ببلوغ الغلام بالاحتلام أو الانزال أو الاحبال : قال الله تعالى : ولا ساخ ال ینک الخ » 
[النور: 64] وهذا بالإجماع ركذا بلوغ الجارية بالحیض والاحتلام والحبل با لاجماع. (وبه یفتی) وبه 
قال ص7 ھھِھ ل کقول آبي حنيفة رحمهم الله تعالی . البناية 
(۷۹۵:۳)۔ 
قال عبد الله بن عمر رضي الله عنهما : (عُرضتٌ على النبي پل يوم أحد وأنا ابن أربع عشرة سنة فلم 
يجزني؛ وعرضت عليه في الخندق وأنا ابن خمس عشر سنة فأجازني) رواه الجماعة. عن نيل 
الأوطار (۱۱۸/۵). 

(۲) ولها تسع سنين: وهذا لا يعرف الا سماعاً 0-6 . ومن الطرف أن عبد الله بن عمرو بن العاص 
ليس بينه وبين أبيه رضي الله عنهما في الولا دة إلا إحدى عشرة سنة» وقيل : ثنتا عشرة سنة وال 
اعلم. 


© ضُدفا: أي بلا یمین لأنه لا بصح لا من قبلهما کالحیض رہ ومو إذا لم یکذبه الظاهر . 


كتاب المأذون 


سیت أ م تسس 


,2 و و ا 2 و 2 3 

الإذن فك الجر وإسقاظ الحی'''. ثمٌ يتصرف العبد بأهليّيه فلا تلزم سیّده 
کلام تم نلو ادن تیوه شيو هادرن دافا إلى أن سو سفن 
یتخصش؛ فإذا أذنَ في نوع من التّجارةٍ کان مأذوناً في سائر الأنواع ویثبٹ صریحا 
ودلالة بان رأى عبده یبیم ويشتري فسکت سواءٌ كان البیع للمولى أو لغيره بأمرو أو 

بغير أمرو صحيحا أو فاسدا . 
وللمأذون إذناً عامّاً لا بشراء شيء بعینه أو طعام الأكل أو ثياب الكسوة أن 

(۲) ۳ ۳ ار رمرم ل 3 کے ا 5 ۳ کی 1 
يبي ويشتري ویوکل بهما ویسلم ویقبل السلم؛ ويرهنّ ویرتهن» ویزارع ويشتري 
وم ك : : کو ون ۱ 
مضاربه» وییضع؛ ویعیر؛ ویقر بدین؛ وودیعة: وغصب. ولو باع أو اشتری بغبن 
فاحش جار خلافاً لهماء ولو حابی في مرض موه صح من جمیع الما إِنْ لم يكن 
کتاب الأذون 

(۱) الإذن فك الحجر وإسقاط الحق : الإذن لغة الاعلام رمنه قوله تعالی لأكلة الربا : رن رب و أله 
رولب [البقرة: ۲۷۹] واصطلاحاً ما ذكره المصنف أنه فك الحجر الثابت شرعاً» وإسقاط الحق 
مطلق سواء كان حق الصبي أو غيره. 

)۲( أن یبیع إلخ : لآن اللفظ یتنارل جمیم آنواع التجار:: أما إذا أمره بشراء شيء بعيئه كالطعام لا يكون 
مأذوناً لأنه استخدام. (ويقر بدين) واقع بسبب التجارة عليه لا حدّ (وغصب) ولو كان إقراره بهذه 
الأموال بعد الحجر. (الدر: )٥٤٤‏ (وأن يضيف معامله) لجريان العادة بذلك بين التجار لاستجلاب 
القلوب. 


عليْهِ دينٌ» وإن كان فمن جميع ما بقيَء وإِن لم يبق أدّی المشتري جمیعَ المحاباة 
أو رد المبيعَ . 

ان ی انت ,ول من الثم ن بعيب وین لرقیقه في اللجارق لا أن 
يتزرّجَ أو یروج عبدَهٌ وکذا أمَُ جلافاً و ولتت أو 
يعتقّ ولو بمالٍ أو یقرض أو يهب ولو بعوض أو يهديّ 1 اليسيرٌ من الطعام 
والمحجورٌ لا يهدي اليسيرٌ أيضاًء وعن أبي يوسف إذا دفمٌ المولى إلى المحجور 
ا ساس لا سسجت ھت 
1 شهره قالوا: ولا باس بالمراةآذ مساق من بت زوچها بالیسیر ا ی 
ونحوه ۳ وما لزع المأذون من الذینِ بسبب تجارة أو ما في معناها کبیع وشراء 
وإجارة واستشجار وغصب وج محل آمانة وعقر أمَوٍ شراها فوطتها فاستحتَتْ يتعلّقٌ 
برقیته فیباغ إن ا لم فده المولی ویقسم من وما في يدو من كسبه بالحصص سوا 
كسبَهُ قبل الین أو بعدّهُ أو اتَّهبَهُ وما بقي علیّه یطالب به بعد عتقی وما أخذه سیده 
من بل الثيل ہہ ولَهُ آذ غلة مئله مغ وجود الدّين والرَّائدٍ عليها للغرماء. 


sol 


سے با و ے 


وبي الماذون ات ا ان مات سیده أو جنّ مُطبقاً أو لحق بدا؛ ر الحرب مرت 
أو حجر عليه وعلم به اکثر أهل سوقف 5 8 4 هه ویضمن 
القيمة للغريم فيهما وإقرارَةُ بعد الحجرِ بدين أو بان ما في يدو أمانة أو غصبٌ 
صحیح خلافاً لهماء در ۰ تلو لا 9 اجا قو وروت 
فلو أعتقّ عبداً مما في پدو لا يصح وعندّهما يملكُ فيصحٌ عتقّة وان لمْ يستغرق 
صح اتفافاً ويصحٌ یه من سيِّدِو بمثل القيمةٍ لا بقل وبيعٌ سيَّدِهِ مه بمثلها لا باکت 
فلو باع باکثر يحط الرائد وینقص البیع فان سلم سيذه إليه المبيعٌ قبل نقدٍ الثمنِ سقط 
0000 


)١(‏ كالرغيف ونحوه: والخميرة والبصل والملح؛ » للعرف والعادة قال رسول الله هة : «إذا تصدقت المرأة 
من بيت زوجها غير مفسدة كان لها أجرها ولزوجها ہما كسب وللخازن مثل ذلك؛ البخاري ومسلم. 
ولا بد من إذن الزوج في غير المعتاد. عن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما عن النبي يك أن امرأة 
أتت فقالت: يا رسول الله ما حق الرجل على المرأة؟ فقال: «لا تمتعه من نفسها وان كانت على 
ظهر قتب ولا تعطي من بيته شیناً لا بإذنه فان فعلت ذلك كان له الأجر وعليها الوزر». أبو داود 
الطيالسي وهو حديث حسن. 


کتاب المأذون 


ويضمنٌ السّيّدُ باعتاقه المأذونَ مدیوناً لأقل من قیمته ومنّ الدّينٍ وما زا من 
دینه على قیمیه طولب به مُعْتَقَأَه وان باعَهُ وهو مدیون مُستخرق وَغَيِّبَةُ مشتريه 
تا با ا اسر اعد کک او مت فا وروی ال اد اتی في 
فان ضمّنوا السَيدَ ثم رد عليه بعيب رجع عليه بالقيمة وعاد حقَهمْ في العبدٍ. 7 
باعَةُ وأغلم بكونه مديوناً فللغرماء رذ البيع إن لم يصل من إليهم» وان وصل ولا 
محاباة ذ وت إن غاب الان فالمشتري لیس خحصماً لهم إن آنکر الذيق) 
وعند أبي پرست هو خصم ویقضی لهم بالدّین. 
ومن قال IE SO‏ 
الدّین ماق یر سیده باذنه . 
فصل 
ہے ےت سسجت ال کی 
کالظلاق والاعتای فلا ولو أَذنْ وال ا ١‏ كالبيورواا لشراء صح بالاذن لا 


بدونه . 

فإذا أذنَ للصّبيٌ في التّجارةٍ أبوهُ أو جلهٌ عند عدیه أو وصیْ آحدهما أو 
القاضي فحكمُهُ ا ای کرت بشرط أن یعقل کون البيع سالا للشنك 
والشُراء جالباً له" فلو أقرّ ہما في بو من كسبه أو إرثه صح والمعتره رل 


الصبي : ع وصح کات الوصیٔ أو القاضي تعبد اليتيم . 


ث٤‏ بت ين 


فصل 
)١(‏ صح بلا إذن: أي بلا إذن الولي. لأنه كالبالغ فيه اکتفاء بالأهلية القاصرة. 
وقد أسلم علي رضي الله عنه قبل البلوغ» وكان یعتز بذلك ويقول: 
سبقتكم إلى الإسلام طراً صغيراً ما بلغت أوان خُلمي. 
(؟) جالباً له: أي للملك؛ وأن يقصد الربح ويعرف الغبن اليسير من الفاحش . 
(۴) والمعتوه بمنزلة الصبي: هو الذي يعقل البيع والشراء وأنه ناقل للملكية. (بمنزلة الصبي) أي فيما مر 
من الأحكام. 
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هو إزالة اليد المحقَة بإثباتٍ اليد المبطلهة"". فاستخدام العبدٍ وحمل الْذَابة 
ی لا اعل تہ ان زیاس 


وحكمّة: الائم لمن عله ووجوب رد عينه في مکان غصبه إن کات باقي 
والضمانُ لو هلک ففي المثلی کالکیلی والوزنیٌ والعددي المتقارب مسا 
فإِنٍ انقطمٌ المثل تجبٌ قیمثُهُ یوم الخصومة» وعند أبي يوسفت رحمه الله يوم 
الغضب» وعند محمد يوم الانقطاع وفي القیمی كالعددي المتفاوّتء والبز 
المخلوط بالشعير تحب یمه يوم اللي لجماعاً. 


کناب الخصب 

(۱) هو إزالة اليد المحقّة: الغصب لغة: أخذ الشیء من الغیر على وجه القهر مالا كان أو غیره. 
واصطلاحاً ما ذكره المصنف (إزالة اليد) أي إزالة تصرف المالك عن ملکه. وعرفه في الهداية 
بقوله: أخذ مال متقوم محترم بغير إذن المالك على وجه يزيل يده. وقوله (متقوم) یخرج به الخنزیر 

والخمر لأنه غير متقوم. وقوله (محترم) یخرج به مال الحربي فإنه غير محترم . 

13 وحكمه لاثم قال الله تعالی : لا تلا آنولگ بتکم باعل إل آن تكرت ره کن ات 
نک [النساء: ۲۹]. وقال رسول ال غه من أخذ شبراً من الارض ظلماً طوّقه الله من سبع 
أرضين». رواه البخاري. وقال يَكِةِ: «لا يحل مال امرئ مسلم إلا بطيب نفسه». الدار قطني 
وقال: «على اليد ما أخذت حتى تودیه» السنن الأربعة. 
وحكمه (والضمان) لو هلکت. لأنه حق العبد فلا يتوقف على قصده. البناية (۳: .)۸۳٣‏ 


فان اەُعی الهلاكَ حبس حتى يُعلم أنه لو كان باقياً لأظهرَةُ؛ ثم يُقُضى عليه 
ی 

والخصبٌ إِنّما هو فيما يقل فلو غصبّ عقاراً فهلكَ في يده لا یضمنُ خلافاً 
لمحم وما نقص منه بفعلِ کسکنا وزرعه ضمنَهُ ويأخذ رأ الالو تصن 
بالفضل وعند أبي يوست لا يتصدق بو" وكذا لو استغل العبد المغصوبٌ فنقصَهُ 
الاستغلال» أو جر المستعان ونقص يضمنٌ ان وما فضل من الما ة والأجرة 
دی به علافاً 1 


ون تصرف في الغصب أو الوديعة فرب وهما یتعی٘انِ بالتّعیین ت تصق بالرٌیح!'' 
خلافاً لَه أيضاً يضاً. وا كانا لا یسنان فإن آشاز إليهما ونقدّهما فكذلك وان أشارٌ إلى 
غيرهما ونقدّهما أو آشار إليهما یسب یھت لَهُ ربخ اتفاقاً 
قيل وبه يُفتى» والمختا فاو ای سای جار أذ شترى بألفٍ الغصب أو 
الوديعة اة تعدلٌ الال لفين فوهبها أو ظعاما فا کلم لا دن بشيء .7 

فصل 

وات غر ما عة فرال اسمه وعظم تاف شمه وملكة» و لا محل اتقاش 

قبل أداء الضمان کشا ذبخها وطبخُها أو شواها أو ققعها ود 


۳ 


)١(‏ ثم یقضی بالبدل: أي يقضي القاضي بالبدل. يعني بدل المغصوب بالمثل في المثلي وبالقيمة في 
القيمي . 

)٢(‏ وعند أبي يوسف لا يتصدق به: أي بالباقي لآن الزيادة حصلت في ضمانه وملکه؛ ولأبي حنيفة 
وميحمد رحمهما الله آنه صار ملكا له ملكأ خبيثاً وحراماً لخبث السبب وهو التصرف فى ملك الغیر 
فيكون سبيله التصدق. ۱ 

(۳) تصدق بالربح: لما تقدم أله كسب خبیث وسبيله التصد 

)٤(‏ لا یطیب له مطلقاً :وهذا هو المختار للفتوى كما في المبسوط. والجامع الصغير» والكبيرء 
والهداية . 

)٥(‏ لا يتصدق بشيء: وهو قولهم جميعاء لأن الربح إنما يتبين عند اتحاد الجنس» والجٹس هنا 

فصل 

)٦(‏ ولا يحل انتفاعه به: قبل أداء الضمان حقیقة أو حكماً . إذ المراد بالأداء رضا المالك باداء أو إبراء 
أو تضمين قاضء لأن في إباحة الانتفاع به قبل الأداء فتحاً لباب الخصب فيحرم الانتفاع: لکن جاز 
للغاصب بيعه وهبته لأنه مملوك له بجهة محظورة كالمقبوض بالبیع الفاسد 


كتاب الغصب 


زرعف ودقيق خبرّه) وی ہت وقطن غَرَلَّهٌ وغزل نسجَة وحديل 
ی وصفْرٍ جعلہ آنية وساجة أو لہ لبو بنی عليها . ۱ 

وإِنْ جعل الفضّة أو ا مك وين مانهب 
شيءِ٬‏ هار الماع و سس ی فن ذبح الشَّاةَ فالمالك إِنْ شاء 
طرحها عليه وضمته قيمتها أو أخذّها وضَمَّتَهُ نقصاتھاء وكذا لو قطعَ يدها 
طرف داب غير مأكولةٍ أو خرق الثوبَ خرقاً فاحشاً یفوث بعض العين ن أو قطع طرفت 
داب غير مأكولةٍ أو حرق الثوبَ خرقاً فاحشاً یفرت بعض العين وبعض نه نچ وفي 
يسير نقصّهُ ولم يفوت شيئاً من النفع يضمن نقصاتة '". 


إن 
أو 


ومن بنى في أرض غیرو أو غرسَ مر بالقلع والرڈ E‏ 
اس تا ات تقوم الأرضٌ بلا شجر أو بناء وتقوَم 

وان صب الثوبَ أحمرٌ أو أصفرٌ او لات بسمن فالمالك إن شاء صمت 
قيمة ثوبه أبيضٌ ومثل سویقه أو آخذهما وضمنّ ما زاد الصّبعٌ والسْمنُ وان صبعَه 
بیو د مه قیمتّه أبيض ۲ أحذة بلا رد شی ۶ لأنہ قف وعندھما الأسود کغیره 
وهو اختلاف زمان. 


متا ہے ود ۷ھ 
و 


ان ھا ی وف یه ملكة نهدا إل وقت اله > و أله 
و جج کو ری کا سح ۶ ای سے ۶ و 


)١(‏ وعليه مثله: لأجل أنه صنعة متقومة. قلنا لم يزل الاسم ولا معظم المنافع؛ والصنعة غير متقومة في 
مال الريا. 

)۲( يضمن نقصانه : أي مع آخذ عينه لا غير لقيام العين من كل وجه» ما لم يجدد فيه صنعة» أو یکونِ 
1 


)۳( فيضمن الفضل : أي. .يضمن المالك الفضل ب يعنى الزيادة» وتمام الکلام في المجمع . 
2 7 نقص : : وهذا عند الامام رسمه اللہ تعالى (اختلاف زعان) فإن بني أممّة في زمن المام کانوا 


یمتتعون عن لبن السواد» وفي زمنهما .تس کانوا يلبسون السوادء فأجاب كل على ما شاهد. 
فصل بذ یب الَّتصُوپ 
3 إلى وقت الغصب : كيلا یجتمم البدلان والثابت بالاستناد ثابت من وجه دون وجه. 
وقال الشافعي رحمه الله تعالی : لا یملکه الغاصب. لأن الغصب محظورء فلا یکون سبأً للتملك . 


900 ملتقی الأبحر 


الات دونْ الاولاده والقول في القيمة للغاصب مع یمینه إِنْ لم برهن مالکه 
على الرّیادّق فان ظهرٌ وقیمئه أكثرٌ وقذ ضمئَهُ بقولِ المالكِ أو ببرهانه أو بالتکول 
فيو للغاصب ولا تجار للمالكف ٠ء‏ وان تن بقوله فالمالك إن شاء آمضی الضمان 
و عوضَهُء ولو برهن كل من المالكِ والغاصب على الهلاكِ عند الآخرٍ 
فين الغاصب أؤلى خلافاً لأبي پوسف . ۱ 


عو 


وم غصبّ عبداً فباعَةُ فضستة نفذ بیع ۵ یی لا ررقم 


وزوائد المغصوب غير a‏ ما لم يتعدٌ فيها أو يمنعّها بعد طلب المالكِ 
ایّاها سوا كانه صل كالحسن» والسْمَنْ: أو متفضئلة کالولد والثمرق وان 
نقصب الجاريةٌ بالولادة في ید الغاصب ضمن نقصانها ويجبرٌ بقيمةٍ الولد» أو بالغرة 
إن وقت . 

ولو زنی بأمة غصبّها فردَّها حاملاً فوذاث فماتث بها ضمي قیمتها يوم علوقها 
بعخلافي الحرّق وعندهما لا يضمن في الأمة ال ولو ردّها محمومة فماتّتث إلا 
يضمن › وكذا ورت بده فردھا فجلدات فمائث مئة . 


ولا يضمن منافع ما غضبه سوا سكتّهُ أو عظَّلَهُ إلا في الوقفی(۳) 


ولا حمرٌ المسلم أو خنزیرہ بالإتلافِ وضمنٌ القیمةً فيهما لو كانا لذمي“ ٠‏ وان 
أتلف ذم خمرٌ ذمئّ ضمنّ مثلهاء 7750 الل ولا بإتلافي 
شرف | سره عمد بولق لمر یت ينه" دي ان فصي حي سال ھلای زا الا 5 


)١(‏ ولا خيار للمالك: لرضاه بذلك. 

(۷) غیر مضمونة: ما لم یتعد هرا آي في الزراتھ تار یمنعها من بعد طلب المالك وا 
(کالولد والشمرة) وقال انشافعي وأحمد: تضمن مطلقاً. 

)۳( إلا في الوقف: ومال اليتيم والمعدٌ للاستغلال وتصیر الدار معدة للایجار إذا بناها أو اشتراها لذلك 
اوج ثلاث سنين على التوالي؛ ويشترط علم المستعمل بكونها معدة حتى يجب الأجر. 

)٤(‏ لو كانا لذميّ: أو كان المتلف مسلماً غير الإمام أو مأموره يرى ذلك عقوبة فلا یضمن؛ ولا وعاء 
ال 

)٥(‏ ولو لمن يبيحه: أي من المسلمين؛ لأن استحلال متروك التسمية ‏ عمداً ‏ مخالف لنص الکتاب 
ولا فلا یا تر بل سم أنه عوك [الانعام: ۱۲۱]. والمخالف مؤمن بالقرآن الكريم فلا يجب 
على متلقه الضمان؛ ولا على من اشتراه بالٹمن؛ ولا يتعقد صحيحاً . 


َه أخذها الماك بلا شيءٍ فلو الق الخاصبُ ضمنها لا لو تلقث و إن لل بإلقاء 
ملح ملکها ولا شيء علیه. وعندهما رها الماك إن شاء ويرذ قدر وزن الملج 

من 0 تعاس اله بوتي و وان خللها بإلقاءِ خل 
ملگها ولا شيء للمالكِ عند الامام وکذا عند محمّدِ إن تخلاث من ساعتها والا 
فالخل بینهما على قدر ملکهما . 

وان غصب جلد ميتة فدبعَهُ بما لا قیمةً له ده الماك بلا شيء فلو تفه 
ای شوق فيه ديوع وقيل طاهراً غير غير ملق وان یه ا و يأخذة 
المالكُ ویر ما زاد الب بأن يقوّمَ مدبو عار ےہ تا 

وللغاصب أن يحبسّهُ حتى يستوفي حفقّهُ وان أتلفه لا يضمنٌ» وعندهما يضمنه 
تروف ا لدو تک وراماك اديع ھک 

وم کسر لمسلم بربطاً آو طبلاً آو مزماراً اوا ار آراق له سَکراً أ وانتضفا 
ضمنّ قيمئَهُ لغير له رگ ویصخْ بیغ هذه الأشیای وقالا: لا يضمن ولا یجوژ بیُھا 
وعلیه الفتوی» ومن غصب مُدَبْرةٌ فماتث في يدو ضمن قیمتھا ولو أمٌ ولد فلا ضمان 
خلافاً لهما» ولو شن" الق لاراقة الخمر لا ف عند آبي یوسف خلافاً لمحمٍّ. 

ولا ضمانٌ على من حل ید" عبدِ غيره أو رباط داب أو فت اصطبلها أو 
لوح رت وم 

ولا علی من سعی [لی سلطان بمن رن ' ولا يندفمٌ إلا بالسّعيٌ أو 7 سق 


)١(‏ من الخل: وقیل يصير مستهلكاً فى الخل فلا يعتبر. 

)٢(‏ لغير لهو: أي ضمن قيمة کل 2 مما ذكرء لأن الامر بالمعروف بالید إلى الامام لقدرته. وباللسان 
لغيره. (وقالا لا يضمن ولا يجوز بيعها) لأن هذه الأشياء أعدت للمعصية» فيبطل تقوّمها. وبقولھما 
قالت الائمة الثلائت وعليه الفتوى لفساد الزمان فيما بين الناس. حتى ذكر الصدر الشهيد أن البيت 
يُهدم على من اعتاد الفسق وأنواع الفساد؛ وأنه لا باس بالهجوم على بيت المفسدين وبإراقة العصير 
قبل أن یشتا۔ ۔ يصبح خحمراً ۔ على من اعتاد الفسق. وقيل الاختلاف في الدف والطبل الذي يُضرب 
للهوء نأما طبل الغزاة أو طبل الحاج أو طبل العیدء أو الدف الذي يباح ضربه في العرس أو یلعب 
به الصبية في البيت فيضمن بالاتفاق بالاتلاف كما في شرح الکنز ألعيني . 

(۳) من حل قيد عبد: لأنه تخلل بين فعله والتلف فعل فاعله مختا وهو ذهاب العبد والدابة» وطیران 
الطيور» واختيارهم صحيح (خلافاً لمحمد في الدابة والطیر) لأنه فرق بين ذي العقل وغيره. 

(4) بمن يؤذيه: لان دفع الإيذاء عن نفسه حق فلا یلزم الضمان لما أخذه السلطانء أما لو كان دفع 


۲ ۱ ملتقى الأبحر 


سح 


ولا يمتنمٌ بنهيوء ولا على من قال لسلطانٍ قذ یرم وقد لا یغرم :ان فلاناً وجد مال 


نون سا وان كان عادته أن یغرم البنَّةَ ضین؛ وكذا هی اشير سو ہد یی 
lT TTT‏ 


ولو أطعمٌ الخاصبٌ المغصوبّ مالِكَهُ برئ وإ لم یمه . 


2 ب 0 


ب الإيذاء ممكناً بلا سعاية فسعى إليه فیلزمُ الضمان. (المجمع: 4۷۰) (ولا بمن يفسق) إلخ لوجوب 
دفع المنكرات ہما أمكن . 
)١(‏ زجراً له: يعني لو سعى إلى الإمام بغير حق ضمن الساعي ما أخذه الإمام من الآخر زجراً وعقوبة 
قال في المجسم: لکثرة السعاة في زماننا. قال في الدر: وجعلوه كمودّع دل سارقا على وديعته. 
)١(‏ برئ وأن يعلمه: لوصول عين ماله إليه 
فرع: قال لغيره: اسلك هذه الطريق فإنه آمن؛ أو كل عذا الطعام أو أتلف مال مولاك ففعل لم 
يضمن الآمرء بخلاف ما لو أمر غيره بالإباق أو بقتل نفسه ففعل حيت تجب عليه قيمته. 
قلت: وإنما لا يضمن الآمر لأن سلوك الطريق وأكل الطعام يضاف إلى الفاعل المباشر وهو عاقل 
بالغ. 
إن غيّر الخاصب ما غصبه فزال اسمه ملكه ولا يحل له الانتفاع به قبل أداء الضمان. فعن أنس بن 
مالك رضي الله عنه قال : آهدت بعض أزواج ال لنبي ية إلى النبي یله طعاما في قصعة فضربت 
عائشة القصعة بيدها فألة لقت ما فيها فقال النبي 8ل : اطعام بطعام وإناء بإناء؛ الترمذي وقال: هذا 
حدیث حسن صحیح. (۲: 1۰71). 
وعن رجل من الأنصار رضي الله عنه قال : خرجنا مع رسول الله گلا في جنازة فرأيت رسول الله 8ل 
وهو على القبر يوصي الحافر «آوسع من قبل رجلیه أوسع من قبل رأسه؛ فلما رجم استقبل داعي 
امرأة فجاء وجيء بالطعام فوضع يده روضع القوم فأكلوا ورسول الله ية يلوك لقمته في فيه فقال 
(إني أجد لحم شاة أخذت بغير إذن أهلها»» فأرسلت المرأة يا رسول الله إني أرسلت إلى البقيع 
۔ سوق وليس هو المقبرة المشهورة - يشتري لي شاة فلم أجدء فأرسلت إلى جار لي قد اشتری شاة 
أن أرسل إليّ بها بشمنها فلم يوجد» فأرسلت إلى امرأته فأرسلت بها إليه. فقال عليه | 
والسلام: «أطعمه الأسارى» رواه أبو داودء وأحمد؛ ومحمد بن الحسن في الآثار» وقد استدل 
محمد بن الحسن في كتاب «الآثار؛ بالرواية على ما فى الباب وقال: لو كان هذا اللحم باقياً على 
حاله الأول لما أمر النبي يي أن يطعمه الاساری» 0 من ملك الأول. وكره أكلهء 
e a‏ ومن ضمن شيئاً فصار له من وجه غصب؛ 
فأحبٌ إلينا أن يتصدق به ولا يأكلى وكذلك له ربحه. ١ھ‏ (ص: ۱۲۵). 


كتاب الشفعة ais‏ 
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ور ل ته 
کنات الشفعة 


يم ہے 20 5 ا (DT‏ ری مق 7 0 
هي تملك العقار على مشتريه ہما قام عليه جيرا '. وتجب بعد البيع» 
پر اہ 1 ا ١ rk‏ نے 
وتستقر بالاشهاد» وتملك پالاخذ بقضاءٍ أو رضاء. 
كناب الشقعة 

)١(‏ تملك العقار: أي غير المنقول. 

(۲) جبرا: الشفعة لغة. الضم بمعنى المفعول من قولهم : كان هذا الشيء فشفعته بآخر أي جعلته زوجاً له. 
وشرعا: ما ذكره المصتف. 
الشفعة مشروعة بالسنة. عن جابر رضي الله عله أن رسول الله مق قال: الا شفعة الا في رَبْع أو 
حائط ولا بنبفي أن یبیع حتى يستأمر صاحبه إن شاء أخذ وإن شاء ترك» البزار قال ابن حجر في 
التلخيص الحبير (۲: )۲٥٢‏ بسند جيد. وعنه رضی الله عنه قال : #قضى رسول الله ور بالشفعة فى 
كل ما لم يُقسم فإذا وقست الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة». أحمد والبخاري. قال الشيخ ظفر 
أحمد بعد كلام: دل الحديث أيضا أن الشفعة كما تستحق الشركة في نفس المبی فتستحق بالشركة 
في الطریق» ولما استحقت اله + ني الطریق فبالشركة في حق آخر كالمسيل وغيره كذلك» 
لاشتراك العلة . اعلاء السنن (۱۷: 

قا! ل این المندز : ہت اسع یت هو تعاس ار ار 
5 از حائط. ولا نعلم أحداً خالف هذا ال الأصم قال: لا تثبت الشفعة لأن فى ذلك إضراراً 
بأرباب الأملاك (وهر محجوج ہما ورد في الباب من الأحاديث المتفق على صحتھا: وبإجماع من 
تقد مه من الصحابة والتابعين). وتمام الکلام والا جابه على این رم الظاهري شی إعلاء السن 
)0:1۷( وما بعد , 
ہہ ات من دور وأرضين وبساتين وب وما يتبعها من بناء وشج ویلحق بالعقار غُلوہ 
5 ه. ولا شفعة في المنقول:کالحیوآن والثياب والعروض» فدح ا ر ري والیشں والعئو إن 

کو یں وخرج الشجر والبناء فإنه من المتقول لا شفعة فيه الا ت ية العقار . 


1 


۵٦٤‏ ۱ ملتقى الأبحر 


إنّما تجبٌ للخليط في نفس المبيع فان لم يكن أو مَل ٠‏ فللخليط فی حقٌّ 
اع کالشرب والظریق الخاصّين کنهرٍ لا تجري فيه السْفنٌ وطريق لا تنفذ ثم 
للجار الملاصق ولو باب في سک أخرى» ومن له جذوعٌ على حائطها أو شركة في 
و قله چان وإ في نفس الجدارِ فشريك وهي على عدد الرّؤوسٍ لا السّهام 

فإذا عل ای بالبيع یه في مجلس عليه أله یطلبھا ويسمّى طلب مواثبق 


ثم يشهدٌ عند العقار أو على المشتري أو على البائع إن كان المبِيمٌ في يِه فیقول : 
اشترى فلان هذه E‏ وأنا أطلبّها الآنَ فاشهدوا على ذلك 
ویسمًی طلب تقرير وإشهادء ثم يطلبٌ دل ادق فیقول : اشعری فلان دار کذا واتا 
شفیعها بسبب كذا فمره بالَسلیم ال ويسمّى طلبِ خصومة وتمليكِ. 

ولا تبطل الشفعةٌ بتأخيره مُطلقاً في ظاهر الرٌوایةِ وعليه الفتوی(* وقیل یفتی 


و 


بقول محمّدِ أنه إن خر شهراً بلا عذر بظلث . 
وإذا اأعى الشَّراءَ وطلب الشْفعةً سل القاضي المدّعی عليه فان أقرّهُ بملكِ ما 
يشفعٌ به أو نكل عن الب على العلم بملكيّه أو برهنَ الشَفیعْ سألَهُ عن الشّر اء فان 


۳ 


ہے وت جج أو برهن 


یت 
ولا یہ پشتر ناه ر الثم وقت الدّعوى فإذا قضي ریت وللمشتري 
حيس الذار لقبضه » ولا تبطل شفعثه بتأخير امن بعدما 7 ا 


ب ما قام علیه) أي بمثله إن كان مثلیاً أو قيمته إن كان قيماً» وما آنفق من مال لدفم ضرر الشريك 
الدخيل أو الجوار (جبرا) من حيث الجبر 
وسیپها : اتصال ملك الشفیع بالمشتري لأنها تجب لدفم لضرر الدخیل على الدوام بسبب سوء 
المعاشرة والمعاملة . من حيث إعلاء الجدار؛ وإيقاد النار ومنم ضوء النهار . 
وحکمھا: جواز الطلب عند تحقق السبب. وصفتها: أن الأخذ بها بمنزلة شراء مبتدأء يثبت فیها ما 
یثبت للشراء من خیار إلخ. (ویسمی طلب المواثبة) قال شریح رحمه الله تعالی: [الشفعة لمن 
وانها] رواه عبد الرزاق. 

(۱) وعلیه الفتوی: لان الحق قد ثبت بالطلب فلا يبطل بالتأخير کساثر الحقوق» ولو كان التأخیر بعذر 
من مرض أو سفر أو حبس أو عدم قاض يرى الشفعة بالجوار في بلده لا یسقط بالاجماع وان طالت 
المدة (وقیل یفتی بقول محمد) لتغير أحوال الناس. في قصد الاضرار بالغیر . قال في المحیط 
والخلاصة ومنية المقتي ومختارات النوازل : الفتوی على قول محمد. 

(۲) بعد ما آمر بأدائه: أي مطلقاً على کل حال. لتأكد الشفعة بالقضاء. 


کتاب الشفعة تہ 

وللمّفيع أنْ یخاصع البانع إِنْ كان المبيعٌ في یی ولا یسممُ القاضي اليه عليه 
حتی یحضرٌ المشتري فیفسخ البیع بحضريّهء ويقضي بالشفعة على او ويجعل 
العهدة عليه . 

رالوکیل بالشراء خصمٌ للشفيع لا و لول ۱۳ 

وللشفيع یار الرّؤية وال لعيب وإِنْ شرط المشتري البراءةً مه" 

فصل 
سسا ی ہت لقول للمشتري'" "+ وان برهنا 
کو آبي بوسف للمشتري؛ > ون اذّعى المشتري ثمناً والبائعٌ أقل > 

ا ی بما قال البائع قبل 5 قيض الثمن وبما قال : المشتري بعدّه وان عکسّا فبعد 
القبض يعتبرٌ قول المشتري وقبله ا وأي نكل اعتبر قول صاحبه ول حلفا 
ُي البيمٌ ويأحذة اسيع ہما قال البائغ . 

وان حط على المشتري بعض الم بأخذ الشَِّيمُ بالباقي» بط الكل پاش 
بالکل "ال ون تل a‏ ثم النصفت 7 بالنْصن الأخيرٍ وان راد ہت 
الثم لا تلزمُ السْفیع الرّیادت وإذا كان القُميُ مثليًاً لزم سیم مل وان قيميًا 
فقیم وان فزن ا اا بشمن حال أو يطلب في الحالٌ ریاخذ بعد مضيّ 
الاجل ولا يتعجَّلٌ ما على المشتري لو أخذ الشَّفِيعٌ بالحالٍ. 

ولو سكت عن الاب ليحلّ الاجل بطلّث شفعثهُ علافاً لأبي بوستء ولو 
اشترى ذمّنٌ بخمر أو خنزير 1+ السَّفِيمٌ الذْمَىْ بمثل الخمرٍ وقيمة الخنزير 
والمسلم بالقيمة فعا ولو بنی المشتري آو غرس أغدها ای بالتمن * 


( إلى الموکل : أي ما لم یسلم المبیع إلى الموكل فإذا سلّم إلى الموكل لا ییقی بد ولا ملك فلا يكون . 
خصماً بعدة. 
)١(‏ البراءة منه: أي شرط البراءة من العیب لأن الأخذ بالشفعة بمنزلة الشراء فیثبت فیها الخیار . 
قصا 
() فالقول للمشتري: أي مع اليمين» لأن الشفيع يدعي عليه حق الاخذ عند نقد الأقل٘ والمشتري 
ینکرہ فالقول للمنکر؛ ولا يتحالفان. ۱ 
)٤(‏ وان حط الكل يأخذ بالكل : والفرق أن حط البعض یلجق بأصل العقد دون حط الكل. 


ملت اد 


تا سو کا في | تر کلف ا 0 ولو ا" 5 سک 
ل ير ا 3 ا ار 
مع شجرٍ مثمر أو غير مثمر فأئمز في يده آخذها الشّفِيمُ مع للم فيهماء فان جَذَهُ 
المشتري فليس للشّفيع أده وید ما سوا بالحصّةٍ في الاو وبكل الثم في 
الثائن . 
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اب ما تَجِبٌ فيه الشَفْعَةٌ وَمَا ۷ تجب وَمَا يُبَطِلْهَا 

ما تجبٌ الشفعةٌ قصداً في عقارٍ مُلِكَ بعوض هو مال 9۳ قسمه 
کچ وحمّام و 

فلا تجبٌ في عَرْض وقُلْكِ وبناء وشجر بیعاً بدون الارض» ولا ذ فی إرث» 
وصدقة وهبةٍ بلا عوض مشروط» وما بیغ بخیارِ البائ أو مسا سا یت 
حق الفسخ» وكيا ی ناسر و وعد اجره او جلع) أو عتتي» أو 
صلح عن دم عملِ أو مهراً وان قوبل بعضه مال وعندهما تج في حصّةٍ المالٍ» 
ولا فيما صولخ عنه بإتكار أ و سكوت» ؛ وتجبٍ فيما صولح عليه بأحدهماء ولا فيما 
و تار رؤية أو شرط أو بخیار عيب بقضاءٍ وما رذ به بلا قضاء 


مها انال في فیه. 


وتجبٌ في العلوٌ وحدَّهُ وفي الشَّفلٍ بسبه وفيما بیع بخیارِ المشتري 
وال بت ذار تخت قالخا فان بعه لس له ا باقعا ايا 


۹3 


)١(‏ تلعهما: إلا إذا كان في النقض نقصان الارض. فان للشفیم أن یأخذها مع قيمة البناء والاغراس 
مقلوعة غير ثابتة ۔ 
)٢(‏ وليس له أخذ النقض: أي المنقوض من البناء بل عو للمشتري لكونه مفصولاً ومنقولاً. 
باب ما تجب فيه الشفعة وما لا تجب وما يبطاها 
(۲) وبئر: وبيت صغير لا ينتفع به إذا قسم» عندنا لدفع ضرر الجوار: خلافاً للشاذمي رحمه الله تعالى إذ 
عنده الشفعة فيما لا يُقسمء لأن الشفعة ‏ عنده - لدفع مؤنة القسمة فلا تستحق إلا فيما يُقسم. 


وتكون اا من المشتري ولشفیم الاولی آحذها من لا خذ الانیق ران بيعت دار 
بجنب المبیعة فاسداً فشفیغها البانغ إن بیعث قبل قبض المشتري» اذا 008+ 
الحكم لَهُ بها لا تبطل. و ای ی ال ور 
استردٌ الباتعٌ منهُ المبيعة قبل الحكم له بالشفعة بطلث شفعتة» وان بعد الحكم بقيّتُ 
نی على ملکه. 

۶۶۹۶۶۶۶7۳۷ ۹۱پ ١+‏ والمکاتبٌ 
ولو في مبيع اسب كالعكس . 

ee 

وتبطل الشّفعةٌ بتسلیم الكل أو البعض ولو منّ الوکیل "۳ وبترك طلب المواثبق 
وخر القع عن الشفمةٍ علی عوض» وه ۷۶۰ a‏ سمال 
وكذا لو اھت : اختارین ي بألفب: أو ال الخ لامرآته ذلك فاختارته بطل 
خیاڑھا ولا يجب العوض . 


0 
۱ 
1 


وتبطل ببيع ما يَشْهُمٌ به قبل ی الحکم له" بها وبموتٍ الشفیع لا ہموتِ المشتري. 
ات سیت د أو سار المشتري بیعاً أو إجارة 


اا 


وتجبٌ لمن ن ابتاع أو ابتیع له 


eT‏ أي إن سلمها بعد الحكم له لا تبطل» لان منکه في الدار المشفوعة قد تقرّر بالحکم: فا 
يبطل بإخراج الأولى عن ملكه» وإنما يستحق المشتري الدار المبيعة. 
بجنبها بالشفعة إذا كان بيعها بعد قبضه لا قبله» لأن الشفعة إنما تستحق بالملك» ولا ملك له 

(؟) والمسلم والذمي في الشفعة سواء: لعموم النصوص دون تخصيص مسلم بالذكر أو غيره مثل حديث 
«الجار أحق بصقبه» رفي لفظ «بسقبه! أي بقربه رواه البخاري وغيره. 
ولانهما یستویان في الپ والحکمة فیستو يان في الاستحقاق ولذا يستوي فيها الذكور والإناث 
والصغیر والكبير خلافاً لابن أبي لیلی في الذمي والصغیر . إعلاء السنن (۳۲:۱۷). 

فصل 

(۳) ولو من الوكيل: تسليم الكل أو البعض بعد البيع وو من الوكيل» وإن کان المبیع في يد الموكل. 

)٤(‏ وعليه رده لأنه رشوة: يعني لانه أخذ العوض عن حق ليس بمال فسقط حقه والحقوق عندنا لا 
تباع. 

)٥(‏ قبل الحکم له: لزوال سبب الاستحقاق قبل القضاء. 

)٦(‏ أو ابتبع له بالوکالة: وفائدته أنه لو كان المشتري أو الموکل بالشراء شريكاًء وللدار شريك آخر 


قيل للشّفيع : لاک رش ات با فاه تھا 


وزني رھ ور ری ولو بان أنّها بیعث بعرض 
قآ را تاره 


> علاو 


ولو قيل له: المشتري فلانْ سم فبان آنه یره فلَهُ الشفْعدُء ولو بان أنه هو مع 
غیرو لَه لسع في حصّةٍ الغير» ولو بلعَهُ بیع الصف فسلّمَ فظهر بيع الكل فل 
الشْفعة وٹ باعها | إلا ذراعاً من طولٍ جانب الشفيع فلا شفعة لَه وان شرى منها 
سهماً بثمنِ ثم شرى باقيها فالشفعة في السَّهِمٍ فقظ؛ ون ابتاعها بثمن ثم دفع عنه 
ثوباً أخذها الشَّفِيمٌ باللّمن لا بقيمةٍ التُوب . 


بر ےہ ہے وعند 

۳ را جار فلا شفعة للجار مع وجوده» لأن الشريك ك أحق بالشفعة من 
الجار ومقدم علیه . 
قال رسول الله ا ا : «الشفیع أولى من الجار والحار أولى من الجتّب». رواه عبد الرزاق. وقال 
شريح القاضي: 0 لخليط أحق من الشفيع والشفيع أحق من الجار والجار أحق من سواه] عبد 
الرزاق نصب الراية ,)١9/5 : ١9‏ 

)١(‏ وبه بُفتى قبل وجوبها: قال الشيخ ظفر أخمد بعد أن نقل صوراً من الحیل : لا خلاف عندنا في 
سقوط الشفعة بأمثال تلك الحيل وإنما الخلاف فی جوازها وعدم جوازها . 
فاعلم أن الحيلة في هذا الباب إما أن تكون للرفع بعد الوجوب أو لدفم الوجوب. فالأول مثل أن 
يقول المشتري للشفيع: آنا أبيعها منك إنما أخذثٌ لك فلا فائدة لك في الأخذ بالشفعة فيقول 
الشفيع نعم تسقط به الشفعة. وهو مكروه إجماعاًء لأنه احتيال لابطال حق واجب والثاني مثل ها 
ذكره الموفق [أن يشتري شقصاً يساوي عشرة دنائیر بألف درهم ثم يقضيه عنها عشرة دنائير» أو يهب 
الشقص للمشتري ويهب له المشتري الثمن وأشباه ذلك] وهو مُختلف فیه. لأنه احتيال لدفع 
الوجوب عن نفسه» فكان كترك الاكتساب لمنع وجوب الزكاة. وإنما كرهه محمد لأن الشفعة 
وجيت لدفع الضرر ولو أبحنا الحيلة ما دفعناه أي الضرر؛ ولا يصح الاحتجاج على أبي يوسف 
رحمه الله تعالى ہما رواه أبو هريرة عن النبى كله أنه قال: ١لا‏ ترتکبوا ما ارتکبت اليهود فتستحلوا 
محارم الله بأدنى الحيل؟. وقول النبي بلا : العن الله اليهود إن الله لما حرم عليهم شحومها جملوه 
ثم باعوه وأكلوا ثمنه» متفق عليه» فإنه لا حلاف في حرمة الاحتيال لاستحلال الحرامء أو رفم 
الوجوب بعد ثبوته» وإنما النزاع في الاحتيال لدفع الوجوب عن النفس قبل ثبوته. ألا ترى وجوب 
التسوية وحرمة التفاضل في الأموال الربوية عند المقابلة بجنسها فلو باع أحد صاعين بصاع جيد 
وقال صاع منهما في مقابلة الصاع والآخر هبة مني إليك لم يجز ما لم يميزء ويختلف مجلس البيع 
والهبة ولم يكن مشروطاً. وإن باع الصاعين بدرهم ثم اشترى بالدرهم صاعاً جيداً جاز بلا_ 


كتاب الشقمة 


اح وي بن سد وال وقع في ےج 
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المدیون ا ودع يذه سیده وبالعکس . 
۱ بے ے ‏ رحب و 
51 7( روایةً عن الامام في الأقل الذي لا يتغاينٌ فيه 


٭ػ 2 له 


ب اختلاف» وهل ذلك إلا لان في الأول احتبالاً لرفع الحرمة والوجوب بعد ثبوتھاء وفي الثاني لدفم 
الوجوب والحرمة مثل الثبوت . ۱ 
ومذا هو الجواب عن قول محمد: إن الشفعة |نما تجب لدفع الضرر إلخ. فیقول : إن الاحتیال 
المختلف فيه منم عن إثبات الحق لا رفع له» وشتان بينهماء كما ذکرنا آنفاء فلا يعد ذلك ضررا. 
وقال بعض المشایخ منا: تکره الحيلة لاسقاط الشفعة بعد الوجوب لأنه احتیال لابطال حق واجب؛ 
وقبل الوجوب إن كان الجار فاسقاً يتأذى به فلا بأس به نتائج الأفكار (۸: ۳۶۷) عن إعلاء آلستن 
(YA :۱۷(‏ 
قال في الهداية: ولابي یوسف أنه منم من ثبات الحق فلا يعد ضرراً. وقال العيني في شرحه على 
الهداية: وقيل الفتوی على قول أبي يوسف في الشفعة. | ه البناية .)٦٦ :٤(‏ راو 
وقال الشبخ الدكتور وهبة الزحيلي في الفقه الإسلامي وأدلته (ہ: ۸۲۱) بعد كلام: والخلاصة أن 
المقرر عند الحنفیة ومثلهم الشافعية أنه لا يجوز الاحتيال لإسقاط الشفعة» كأن يقرٌ له بعض الملك 
ثم يبيعه الباقي | ه. والله أعلم. 

( وان وقع في غير جانبه: وبه يفتى مثاله اشترى رجل نصف دار غير مقسوم فقاسم المشتري البائع ) 
أخذ الشفيع نصيب المشتري الذي حصل له بالقسمة» وليس للشفیع نقضها مطلقاً سواء كان القسمة 
بحكم أو بالتراضي» إذ القسمة من تمام القبض لما فيه من تكميل الانتفاع. 


کتاب القسمة 


24 قر 5 4 
کنات القسمه. 


هي جمعٌ نصیب شائع في معیّن ۳ وتشتمل علی الافراز والمبادلة. 


والافراژ أغلبُ في المثلّاتِ فيأخذ الشَّرِيكُ حه منها حال غيبة صاحبه ولو 


اشتریا؛ فاقتسماهٌ فلکل أن ببیغ حصّتَهُ مرابحة بحصّة ثمیه ۰*۳ والمبادلة أغلبُ في 
غیرها فلا یاه ولا یبیغ مرابحً بعد الشْراء والقسمق ریت علیها فیه بطلب 
الريك في جو الجنس لا في غير 
کناب القسمه 
(١)‏ بر ہی في معین : القسمة لخة ٠‏ ن الاقتسام كما في المغرب والانسب أن یکون مصدر 
سم بالفتح يقال قسم , المال ؛ قسمةء أي فرقه تفریقاً۔ 
الس ل . قال الله تعالى : فرقم 3 اه فة ےچ عل يزب نہ (© » 
[القمر : ۲۸] وقد باشر رسول الله و قسمة الغنائم في بدر وغیرھا: وباشر قسمة المواريث 
وغيرهاء وذلك مشهور عله. 
سببها: طلب الشرکاء أو بعضهم الانتفاع بملكه على وجه الخصوص. 
شرطها : عدم فوت المنفعة بالقسمةء فان فاتت المتفعة لا تُقسم جبراً كالبئر. 5 
رکٹھا: ما يحصل به الافرا از والتمییز بين الأتصباء كالكيل والوزن والعدد. 
حکمها : تعين نصیب كل من الشركاء على حدة. عن المجمع وغيره. 
(والافراز غالب في المثليات) وهي المکیل والموزون والمعدود المتقارب کالجوز والبیض. 
(۲) بحصة ثمنه: ولر كان مبادلة لما جاز هذا. 


(۳) لا في غيره: أي لا يجبر في غيره على القسمة» لتعذر المبادلة باعتبار فحش التفاوت» لأن ما يوفيه 


o۷۲‏ ملتقى الأبحر 


وندبٌ للقاضي نصبٌ قاسم رز من بیتِ المال لیقسم بلا جر" فإِنْ لم يفعل 
ينث قاتا يقسم بأجر ل القاضي وهو على عدد الرژرس وعندهما على 
قدر السهام . 

وأجرة الكيل والوزنٍ على قدرِ السهام إجماعاً إن لم یکن للقسمة ون لها فعلی 
الوت 

یت کر هل ہا خالی و على قاسم واحلٍ. 


ولا یر القْسَامُ لیشترکوا ۳ وصح الاقتسامٌ بأنفیهم بلا أمر القاضي 


پھ 


ويقسم على الصَبيّ وليه أو وصیُهُ فان لم یکن فلا بد من آمر القاضي . 

نو بين الورثة بإقر ارما ا بيرهتو سی امرس الود 

بندهما يقسم » وغير العقارِ یقسم اط وکذ! العقاز المشتری والمذکور مطلقٌ 
0 اسان العقارٌ في آیدیهما لا یقسم ختی ببرهنا أنه لهما» ولو برهنوا 
على الموتِ وعدد الورثةٍ والعقارٌ في أيديهم ومعهم وارثٌ غائبٌ اذھ نت 
وب رکیل أو وصيٌ ليقبضٌ حصّةٌ الغائب أو الصَّبِيَ”*': ولو كان العقارٌ في ید 
الغائب أو شيء منه أو في ید مودعه أو في اسر سن 0 0 
و كانوا مشترينَ وغاب أحذهم. 


ڑ2 
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اش 
1 


)١(‏ بلا أجر: لانه أنفى للتهمةء وأرفق بالعامة. قال في الهداية: لن القسم من جنس عمل القضاء» من 
حتف أله المنازعة فأشبه رزق ۔ مرتب ۔ القاضي» لأن منفعة القسم تعمٌ العامة فتکون 
كفايته في مالهم إن لم یفعل نصب القاضي قاسماً يقسم الاجر على القاسمین؛ لان ام لهم علی 
الخصوص: وار ا ےجو ار ےت 
رزقاً فی بيت المال] المغنى (۱۱: .)٤۰۷٥‏ 
وقال البخاري رحمه الله تعالی : [لم یر ابن سيرين بأجرة القسام بأساً]. 

(؟) ليشتركوا: أي يمنع القاضي القّسَام ‏ جسع قاسم أن يشتركوا كيلا تصير الأجرة غالية بتواکلهم 
وعند عدم المشاركة يبادر كل منهم خیفة الفوت فيرخص الأجر لذلك. 

(۳) وعدد الورثة: لأن الشركة مبقاة على ملك الميت» والقسمة قضاء على المیت: والإقرار حجة قاصرة 
لا يتعدى إلى غير المقرّء فلا بد من البينة؛ لكونه حمجة على الميت» مع أن العقار محصن بنفسه فلا 
حاجة إلى القسمة بخلاف المتقول» لأنه غير محفوظ بنفسه. 

)٤(‏ أو الصبي: لأن في هذا نظراً ۔ مصلحة ‏ للغائب والصبي؛ ولا بد من إقامة البينة عند الإمام رحمه 

| () الا يقسم: للزوم القضاء على الطفل أو الغائب بلا خصم حاضر عنهما . 


وإذا اند ہر ےج رت ٹہ 
الکل لا يقس الا برضاهم( ٠'‏ وان انتفعَ البعض دون البعض قسم بطلب ذي التفع 
لا بطلب الآخرِ هو الأصحٌ. 
ویقسم الغروض من جنس واحدٍ؛ ولا ية هد یس زر وتا 
جا تہ ولا الش ولا اح ولا الوك الواحد» ولا العانط 
بین دارين لا برضاع'' اول فی لها مد 

واللدُوزٌ في دصر واحدٍ یقسم كل على حديِه اتفاقاً 

وكذا داز وضَيعةٌ أو دا وحانوث والبيوثُ في محَلَّةٍ واحنة أو في محلّاتٍ 
کے نیمه ةُ بعضها في بعض "۰ والمنازل المتلاصقة َة كالبيوت» والمتباينة 


قبل 


وی اک e‏ وو ین و وہہ 
وينبغي للقاسم أن یصور ما يقسمه ویعدله ويعزله ویذرعه ویقرّم بناعه ویفرز 


۱( لا یقسم إلا برضاهم : لأن القسمة لتکمیل المنفعة» وفي هذا العمل تفوت المنفعة. 

0 لا برضاهم: أي لما فيه من إلحاق الضرر بهم. 

(۳) جاز: أي جاز أن تقسم على هذا الوجه لأنها جنس واحد اسماً وصورة. ۱ 

)٤(‏ تجوز قسمة بعضها في بعض: لأن التفاوت في البيوت یسیر. يعني في الحرف . وقال اہن عابدین 
رسمه الله تعالی : لعل هذا في زمانهم: > وال فالمنازل والبيوت ولو من دار راحدة تتفاوت تفاوتاً 
فاحشاً في زماننا | ه. رد المحتار على الدر المختار (۱۸4:۵). 

فصل 

)٥(‏ ينبغي للقاسم أن يصور: على فرطاس ونحوه (ما یقسمه) لیمکنه حفظه (ویعّله) أي يسوي على سهام 
القسمة. (ويعزله) أي يقطعه بالقسمة عن غيره. (ویذرعه) يقيسه بالذراع ومئله المتر» لیعرف قدره. 
(ويقومٌ) ليعرف ماليته (ويفرز كل نصیب بطريقه وشریه) لان القسمة لتكميل المنفعة وبه تكمل . (ويلقب 
الأنصباء بالأول والثاني إلخ) (ويكتب أسماءهم) ويجعلها في بطاقات صغيرة (ويقرع) تطييباً لقلوبهم 
لا قماراً لثبوت الاستحقاق قبله. ولإزالة تهمة الميل من القسام أو القاضي. انظر الدر. قلت: وبهذا 
یظهر دقة تفكير أسلافنا وحرصهم على الإصلاح ودفع التزاع بين الناس. رحمهم الله تعالى. 
والفرق بين القرعة والقمار: أن القمار مخاطرة قد يأخذ الإنسان فيه ما ليسن له كاليانصيب وأنواع 
القمار المعروفة وغير المعروفة. أما القرعة فان الحق ثابت لصاحبه الا أنه قد يؤثر عنه إلى مثله . 
قالت عائشة رضي الله عنها: [كان رسول الله ب إذا أراد أن یخرج سفراً أقرع بين أزواجه فأيتهنٌ 
خرج سهمها خرج بها. ..]. رواه مسلم وغيره. وانظر البناية (4 :۸۵). 


42 ملتشی الأبحر 


کل نصيب بطریقه وكبريه» يلقت الأنصباء بالاوّل» والثائي»والكالت» ویکتبٍ 
آسماءهم ويقرعء فالاو لمن خر ا اوه الثاني لم خرج ان 007 
لمنْ خرج ثالثأء ولا یُدجل الدراهم في القسمة الا برضاہمم؛ فان وقعَ مسيل آو 
طریق لأحدهم في نصیب آخر ولم يُشترظ في القسمة صرفت عنه إن مک والا 
E‏ سے ھاست بپ تا وی تسا 
بسهم» وعند محمٍّ یقسم پالقيمة وعلیه الفتوى'" . 


فان اقفر اخد التفاسمين بالاسقيفاء یم افق أن تعض تصیبه فى ید صاع لا 
يصدَّق الا بحجت وتقبل شهادةٌ القاسمین فيها خلافاً لمحمّدِ؛ ولد قال: فبِضْئهُ ثم 
أخذ بعضَه حلت خصمة وإن فال قبل أن یقرٌ بالاستیفاء أصابني کذا ولم یسلم إلى 
رکا لاد ای تس ۱۳ : 


۳ 
1 


17 لا يعتبرٌ كالبيع | كان اي تاه وان تع 


(£) 2 


od yy 
عدم‎ 


ول لود للك ا ی ا وتو ی ال 


إذا بقيّ بلا قسمة ما يفي به» ولو أبرأ الغرماء أو أَذَّاهُ الورئةٌ من مالهم لا تُنقض 


(۱) والا فسخت: أي القسمة بالإجماعء لاختلالھاء وتستأنف» لأن المقصود تمليك المنفعة ولا يكون 
إلا بالطريق والمسيل ‏ مسیل الماء كالمجاري -. 

)٢(‏ وعليه الفتوى: أي على قول محمدء وقيل إنه اختلاف زمان لا برهان» أجاب كل منهم على عادة 

۰ وأهل بلده في تفضیل السفل على الثلق واستواتهما وتفضیل السفل مرة والعلو آخری . عن 

" 

(۳) وتحالفا وفسخت: أي فسخت القسمت لأن الاختلاف في مقدار ما حصل له بالقسمة» فصار نظير 
الا ختلاف في مقدار المبيع. 

)٤(‏ فتفسخ: أي القسمة حينئذء لتقييده بالعدل» وكذا لو بالتراضی 

)٥(‏ نقضت: أي القسمةء لأنه يمنع وقوع الملك للوارث. 


كتاب القسمة ° 


قصل 

وتجوزٌ المهايأةٌ ويجبرٌ علیھا''' في دار واحدةٍ يسكنٌ هذا بعضاً وهذا بعضاً أو 
هذا علوّها وهذا سفلّهاء وفي بيتٍ صغير يسكنْهُ هذا شهراً وهذا شھراً وله الاجارت 
7۶ ہتس" وفي عبدٍ يخدمٌ هذا یوماً وفي عبدين يخدمٌ أحدُهما أحدّهما 
والآخر الآخر۔ 

ولو اقا علی اد شا ع نمل من وعد نهنا استحساناٌ بخلاف الكفوف 
وفى دارین : کہ هذا هذه وهذا الأخرى» ولا یجوز كت سی انا أو ان إل 
بتراضيّهما جح 


وف 


أو دائق وما زاد في نوبة أحدهما في الا 7- نت سر في الاي ید وف 


2 


استغلالٍ عبدین هذا هذا وعدا الاك لا تخیر خلافاً لهماء وعلى هذا الدابتان 
7ت )۳) 
ولا تجو في ثمر شجر أو لبن غنم أو أ أولادها”” . 


وتجوژ في عبدٍ ودار على الشّكنى والخدمة وكذا في كل مختلفي المنفعة. 

)١(‏ تجوز المهايأة: ویجبر عليها. المهايأة مفاعلة من التهيئة. وهر أن یتواضعوا على آمر فيتراضوا به: 
وحقيقته أن كلاً منهم رضي بهيئة واحدة. والفرق بين القسمة والتهايؤ أن الآول يجمع المنافع في 
زمان واحد والثاني يجمع المنافم على التعاقب» ويجري فيه جبر القاضي كما في القسمة فيما يحتمل 
القسمة. وشرعاً: قسمة المنافع. وروی ہبی قال الله تعالى في حق ناقة نبي 
الله ميال عليه وعلى نبينا الصلاة والسلام: نا یز شرث و شرب بوم مور که [الشعراء: ۱۵۵]. 
وروي أن رسول الله بل خرج إلى غزوة بدر مع أصحابه على نواضح المدينة ليس لهم غيرها فكان 
یخرج الثلائة منهم على العير الواحد بالتناوب وليس بينهم فارس غير مصعب بن عمير والمقداد بن 
الأسود] البناية ٤(‏ : ۹۷). 

)٢(‏ لا في الدارين: قال في الهداية: والتهايؤ على الاستقلال في الدارين جائز أيضاً في ظاهر الرواية» 
ولو فضل غلة أحدهما لا يشتركان. بخلاف الدار الواحدة. والفرق أن في الدارين معنى التمبيزء 
والافراز راجح لاتحاد زمان الاستيفاء» وفي الدار الواحدة يتعاقب الوصول فاعتبر قرضاء وجعل 
كل في نوبته کالوکیل عن صاحبه» فلذا يرد عليه حصته من الفضل البناية :٤(‏ ۱۰۰). 

(۳) أو أولادها: لأن هذه أعيان يمكن فسخھا فلا تتحقق الضرورة. 


ولا بط المهاياء بمرت أغيهما ولا بموتهما ولو طلب آحدهما القساة 
۱ 0.0 


ٹج بج ۷ 


)١(‏ بطلت : أي بطلت المهايأة فيما بحتمل القسمت لان القسمة أقوى من استکمال المنفعة. 
فروع: جاء في مجلة الأحکام الشرعية التي كان يعمل بها في بلاد الشام حتی ألغى ذلك حسني 
الزعیم : إذا طلب المهايأة أحد أصحاب الاشیاء المشتركة المتعددة وامتنم الاخر فان كانت الاعیان 
المشتركة منفقة المنفعة فالمهايأة جبرية» وإن كانت مختلفة المنفعة فلا جبر؛ فیصح الجبر في دارین 
مثلاً . ولا يجوز الجبر في دار يسكنها أحدهماء وللآخر آجرة الحمام مثلاً (۱۱۸۱). 
المهايأة الزمانية : لا بد من تعيين المدة فیها . 


من صور المهايأة المكانية: دار واحدة تجمع منفعة آحدهما في جزء من الدار؛ ومنفعة الآخر في 


کتاب المزارعة ۱ 


2 ای سے سر چھ 

کنات المزارعة 

سے ٠‏ سے 
هي عقَدٌ على الزٌرع ببعض الخارج» وهي فاسدةٌ وعندهما جائزة وبه یفتی 
قال الحصيري: وأبو حنيفةً: هو الذي فرع هذه المسائل على أصوله لعلیه أن 

الناسَ لا يأخذون بقوله. 

ويشترظ فیها صلاحیّةُ الارضس للزّرع وأهليّةٌ العاقدین؛ رنعیین ان ورت 
البذرء جا ونصیبُ الا خر وا خالید بِينَ الارض والعامی والش رکه في 


(١) 


الخارج“'' 
فتفسد إن شط جج کو مش ان اووایکج مو تر سے 


وا ات والسّواقي 2 0 7 يرفع قدر البذر ر أو الخراج؛ ویقسم م ما یبقی أو أن 


كتاب المزارعة 


)١(‏ عقد على الزرع ببعض الخارج: المزارعة من الزرع» وهو إلقاء الحبٌ في الأرض وشرعا ما ذكره 
المصنف. (وبه يُفتى) وبقولهما قال أحمد: إذا كان ا الأرض» وكثير من أهل 
العلم؛ وهو قول علي وابن مسعود وغيرهم. البناية .)١١4 : ١9‏ روى البخاري ومسلم في المزارعة 
[أن رسول الله و لما ظهر على خیبر أر اد أن یخرج اليهود منها فسألت يهود رسول الله بي أن 
يقرّهم عليها على أن يكفوه عملها ولهم نصف التمر» فقال عليه السلام: ع سن 
شئنا؛ فقرّوا بها حتى أجلاهم إلى تيماء وأربحاء]. 
رکنها : الإيجاب والقبول كسائر العقود. مثل أن يقول صاحب الارض للعامل: دفعت إليك هذه 
الأرض مزارعة بكذاء .ويقول العامل قبلت أو رضيت. وهي عدنا عقد إجارة ابتداء وشركة انتهاء . 

(0) والشركة في الخارج: فهي شروط ثمانية. 

(۳) كالماذيانات والسواقي: الماذيانات جمع ماذيان معرّب وهو النهر الصغير (السواقي) جمع ساقیة 
وهي فوق الجدول دون النهرء فيكون الماذيان والساقية من الألفاظ المترادفت وإنما تفسد المزارعة 
لاحتمال أن لا يخرج الا منهاء فيؤدي إلى قطع الشركة. 


۱ 
ملتقی الأبحر 


يكون التَبنْ لأحدهما وال للا خر أو يكونّ الحبٌ بیتّهما والبنْ لخیر رب البذر أو 
كون ال ها رات ل اغا 

وان شرظ کون الحبٌ بیتهما وان لربٌ البذر أو شرط رفعٌ العشر صح 
وإ لم يتعرّض لین فهو بیتَھُما وقيل لربٌ البذر . 

وأجرٌ الحصّاد والرّفاع والڈیاس والتذْريةٍ عليهما پالعصص'' فان شرط على 
العامل فسدت› وعن أي یو سف أنّهُ يصح وهو الأصحٌ وعليه الفتوى» وشرظة على 
وت الا رض مفسد اتْفاقاً . 

وما قبلَ الإدراك كالسّقي والحفظ فهر على المزارع وان لم يُشترط”" . 

وإذا كان البذرُ والارضن لأحدهما والعمل والبقرٌ للآخر أو الأرضٌ لأحدهما 
والبقيّةٌ للآخر أو العمل لأحدهما والبقيّةَ للآخر صخت وإنْ كانت الارضن والبقرٌ 
لأحيهما والبذر والعمل للآخر بط" وكذا لو كان البذر والبقرٌ لأحدهما 
والارض والعمل للآخر أو البذرٌ لأحدهما والباقي للآخر؛ وإذا صحَْ فالخارجٌ 
على الشرط وان لم بخرخ شيءٌ فلا شيء للعامل» ومن أبى عن المضيٌ بعد العقدِ 
أجبرٌ إلا رب البذرء وإِنْ فسَدَتْ فالخارج لربٌ البذرِء وللآخرِ أجر مثل عمله أ 
ایکا و اد على ما فرظ غلانا لمحمَّدِء وإِنْ فسدّث لکون الأرض والبقرِ فقظ 
لأحدهما لزع أجرٌ مثلهما هو الصٌحیخٔء وإذا فسدّث والبذر لربٌ الأرض تا 
لە لا له وإن للعامل تصدَّقٌ ہما فضل عن قدرِ بذرو وأجرة الارض: وإذا أبى رب 
البذر عن اتمضی وقد كرت العامل الارضن فلا شیء له حكما ویسترضی ديا 7 


00 2 


)١(‏ صحت: لبقاء الشركة. 

(۲) عليهما بالحصص: أي على العامل ورب الأرض بالحصص يعنى على قدر ملکهما. 

E‏ وہ مار اق e SRS SL A‏ اجار زاف 
القسمة كالحمل والطحن فعليهما إجماعاً۔ 

(4) يطلت المزارعة: لآن رب البذر يصير مستأجراً وأنه لا يجوز لكون الانتفاع بالاستهلاك (جعل البذر 
في الأرض استهلاك) أو يصير مستأجراً للبقر مع الأرض ببعض الخارجء وأنه لا يجوز لعدم التعامل 
وهو ظاهر الرواية. 

)٥(‏ ويسترضى ديانة: أي يسترضى الآبي ديانة وخلقاً لا قضاء وحكماًء على وجه يمكن إذ الغرر فی 
الكراب أي الحرث من جانب الآبي. 


کتاب المزارعة 


وتبطل المزارعة بموتِ آحدهما وتفسخُ بالأعذارٍ كالإجارة فتفسخ إِنْ لزم دَينْ 
پر بے ارت قد رنتچہ ولا شيء للعامل ان 
كان ہے ہت 
حصّيتِه من الارض حتی يدرك ونفقة الرّرع عليهما بقدر حصصهما وآیهما آنفق 

یرذن اھ ول آمر قاض فهو متبرغ. 
ولیس لربٌ الارض آخذ الورع بقلاً ون أراد المزارع ذلك فيل لربٌ 
الارض : اقلع الرَرعٌ لیکون بینهما» أو أعطه قيمة نصيبه» أو آنفق آنت على الرَرع 
وارجغ في حصّيه . ۱ 
ولو مات ربٌ الأرض والرَّرعٌ بل فعلى العامل العمل ل إلى او ان کت 
مات العاملُ فقال وارنّهُ: أنا أعمل إلى أن يُستحصد فَلَهُ ذلك وان أبى رب الأرض 


6 2 ۵ 


.- وان آراد المزارع ذلك: أي أخذ الزرع بقلاً قبل أن يدرك ينضج‎ )١( 
(؟) إلى أن يدرك: لبقاء العقد ببقاء مدته» ومدته إلى وقت الحصاد. (وإن أبى رب الأرض) لبقاء العقد‎ 


كتاب المساقاة امه 


2 907 
کناب المسّاقاة 


۱ م‎ )١( وو و_‎ E 
هي دفع الشجر إلى من يصلحه بجزءٍ من ثهره . وهي کالمزارعة حكما‎ 
وخلافا وشروطاً لا المدّةَ فإنها تصح بلا ذكرها.‎ 

وتقعٌ على أوّلِ ثمرة تخر وفي الرطبة على إدراك بذرها . ولو دفعَ نخیلاً أو 
أصولَ رطبة لیقوم علیها أو أطلقّ في الرطبة فسدث. 

و ی ی وعدم جات نان 
خرج فیها فعلی !ل شرط وا تأَكُرَ عنها فسدّثء وللعامل أجرٌ مثله وکذا کل ون 
فسدت یب ون لم یخرخ شية فلا شيءَ له. 

کتاب المساقاة 
(۱) هي دنع الشجر إلى من يصلحه: المساقاة عي المعاملة في الأشجار وأركانها خمسة: ۱ ۔ العاقدان 

١‏ الشجر ۴ الثمار 4 العمل © الصيفة» ولا يصح بدونها مثل أن يقول ساقيتك هذا النخيل 

بكذا وعقدت معك عقدة الساقاة. فيقول العامل: قبلت البناية :٤(‏ ۱۱۹). 

هي مشروعة بالسنة قال ابن عباس رضي الله عنهما : [افتتح رسول الله به خيبر واشترط أن له الأرض 

ركل صفراء وكل بيضاء وقال أهل خيبر: نحن أعلم بالأرض منكم فأعطناها على أن لكم نصف الثمر 

ولا صف» فزعم أنه أعطاهم على ذلك فاما كان حين صرم النخل بعك إليهم عبد الله بن رواحة 
فحزر عليهم النخل وهو الذي يسميه أهل المدينة الرصن: قال: فجاذه كذا وكذاء قالوا: اکتر 
علينا يا ابن رواحةء فقال: فأنا ألي ‏ أتولى ‏ حزر النخل وأعطيكم نصف الذي قلت. قالوا: ۾ 
الحق وبه تقوم السماء والارض قد رضینا أن نأخذه بالذي قلت]. رواه أبو داود باب المساقاة. (بلا 

ذکرها) أي بلا بیان المدة استحساتاً . فان لادراك الثمر وقتاً معلوماً وقل ما یتفاوت فيه. 

(في الرطبة على إدراك بذرها) الرطبة البرسیم» أي تقع المساقاة علیها حتی يخرج بذرها فهو كدفع 

الشجر لادراك الثمر. (المجمع). 
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ملتقی الأبحر 


وتصح المساقاء : في النّخْلٍ والكرم والشُجرِ والرٌطاب' ؟ وأصول الباذنجان فإن 
كان في الشَّجِرِ ثمرٌ إن كان يزيد بالعمل صحُث ولا فلا . وكذا في المزارعة لو دفع 
أرضاً فيها بقل. 

وما قبل الإدراك كالسّقي والتّلقيح والحفظ فعلى العامل وما بعده كالجذاذٍ 
داع له ولو شرظ صى""۰ ۸۰ 

وتبطل بموتِ آحدهما فن كان الم خامٌاً عند الموتِ أو مام المدَّةٍ يقوم 
العامل آو وار غليف وان إن آبی الدافعٌ أو ور" فإِنْ أراد العامل أو وارثه صَرْمَهُ 
NEE‏ بين أن موه على الشرط أو يدفعوا قیمةٌ نصيبه أو ينفقوا 
ويرجعوا كما في المزارعة. 

ولا تفسحٌ بلا عذرِ“ '؛ ومرضن العامل إذا عجرّ عن العمل وا كونة 
سارقاً يخاف منه على الم أو السَّعَفٍ. 

ولو دفعَ قضاء - أرضاً بيضاء لا زرع فيها ۔مدةً معلومة لمنْ یخرس لتكون 
الارض والشّجِرٌ بينهما لا بص والشجر لربٌ الأرض وللغارس قيمةٌ غرسِه 
وعمله . 


ص8ج بت بے 


)١(‏ والرطاب: أي البقول؛ وقال الشافعي رحمه الله تعالی: صح في النخيل والكرومء ونقل الإمام 
العيني في الرطاب قولين وقال: أصحهما المنع . انظر البتاية :٤(‏ ۰۱۱۹ 

(؟) فعليهما: أي على العامل والمالك» لأن الثمر بعد الإدراك صار مشتركاً فی نحو هذا العمل بقدر 
تو ۱ 

(۳) أو ورثته: استحساناً لدفم الضرر. يعني أن في بقاء العقد دفع الضرر عنهء ولا ضرر للدانع ولا 
لوارئه. 

(4) ولا تفسخ بلا عذر: لأن المساقاة تنعقد إجارة وتتم شركةء فيكون انفساخ عقدھا ہما تفسخ به 
الإحارة. 

)٥(‏ لا يصح: لاشتراط الشركة ہما كان حاصلاً للدافع قبل الشركة بعمله (وعمله) أي أجر مثل عمله 
لأنه ابتغی لعمله اسر وهو نصف الأرض أو نصف الخارج؛ ؛ ولم يحصل له منه شيء فیجب عليه 
أجر مثله . 


كنات الذباتع ۱ 


كِتَابٌُ الدَّبَائِح 


7 ج۶ ما پذیخ". وَالذَبْح : قطع الاوداج. 
دة 3 وکتابی دمي أو حربی» ولو امر 3 وصبيًا آر مجنونا یعقلان 


دي و أو مجوسيٗ أو مرتذ أو تارك الَسمية عمداً» فان تركها ناسياً 
ا 


کتاب الك باشح 
)١(‏ الذبيحة اسم لما يذبح: أي من شأنه أن يذبح كالإبل . ويسمى ذبحاً بكشر الذال. قال الله تعالى 
مودت بذج عابر 4 [الصافات : ۱۰۷ ]. 
(والذبح بقطع الأوداج) جمع ودج بتحريك الدال مجری الدم» وهما ودحان فقط بینهما الخلقوم 
والمريء. . الذكاة شرط في حل الب ۔ عدا الصيد والسمك» وا اح المي > رن مر 


مر کر 


صاحبه ۔ قال الله تعالی ۰ خرمت عل المي والدم ولم الرس وم ال لير اللہ بيه امه والموفودة 
وَالْسرَدبَة واه وم اکل اا2 نع راما ده [المائدة: ۳]. ولأن بالذكاة یتمیز الدم النجس عن 
للجم الاي 5 ينبت به الجل ينبت به الطهارة في المأكول وغره» دی ۳1( 
والذكاة تنبئ عن الطهارة ومنه [ذكاة الارض یسها] قاله جعفر بن محمد کما فی ابن آبي شيبة أو آبو 
قلابة كما في مسند عبد الرزاق أي طهارة الأرض من رطوبة النجاضة 5ھ بالشمس أو الهواء. 
(والمرتدٌ)؛ لأنه لا ملّة له ومثله الملحد والطبيعي والدهري: 

0 کل :قال ال تعالی: کال اڑا الكل حل 41 تائم ل کپ [المائدة: 0]. قال ابن 
عياس : يعني ذبائحھم. وقال سبحائله: ولا تلا مئال 2 اسم او عله و ول 2 انڑپ 
[الأنعام: ۰]۱۲ وعن راشد بن سعد مرسلاً أن رسول الله لٹ قال: «ذبيحة المسلم حلال سمى أو لم 
یسم ما لم يتعمد . تفسير الطبري (۸: 15) وانظر الآثار في نصب الرایة ٤(‏ ۱۸۲۲۰)۔ 


ملتقى الأبحر 


وكرة أن ےک ا تعالى غیره تب وا عطفِ وا يقول : 6 


٤‏ ا" مامت ا وكذا إِنْ أضجمٌ 
شا وسمّی وذبخ غیزها وت فک ود ها EER‏ 


وان رمّی إلى صيدٍ وسمّى فأصابٌ غيرَهُ کل وان سمّی على سهم ورمى بغیره 
لا یڑکل والارسال کالرّمی . 

وانشرظ الذکر الیشالمه () : فلو قالَ: اللهمّ اغفر لي لا يحل وبالحمدٍ لله 
وسبحان الله بخ لا لو عطس وحمد لَه والسُنَهُ نحرٌ الابل وذیح البقر» 
الع ٣ء‏ کر العکس ویحل. 

با ین الكل واللة أعلى الحلق''“ أو أَسفْلَهُ أو أوسظةُء وقيل: لا يجورٌ 


)١(‏ وان عطف حرمت: بأن قال بسم الله وفلان. ولا باس أن يضيف شيئاً بعد أن یضجم الذبیحة 
ليذبسحهاء عن عائشة رضي الله عنها أن رسول الله يك أمر بکبش أقرن يطأ في سواد وينظر في سواد 
ويبرك في سواد فأتي به فضحى بهء فقال: ایا عائشة هلمي». ثم قال: «اشحلیها بحجره ففعلت 
فأخذها وأخذ الكبش فأضجعه وذبحهء وقال: «بسم الله اللهم تقبل من محمد وآل محمد ومن أمة 
محمدا ثم ضحى به وك أبو داود کتاب الضحایا۔ 

(؟) والشرط الذكر الخالص: مثل : بسم الله وال أكبر» كما هو ثابت من فعله ية في حديث مسلم 
وغيره. قال الامام محمد: لو قال: الله أكبر أو سبحان الله يريد التسمية فإنه يؤكل» وإن كان لا يريد 
بذلك التسمية لا تؤكل. عن "البنایة» (5: ۱۳۲۰). 

() السنة نحر الإبل: يعني قطع عروقها ۂ رر یہ وت 
سوی ذلك من الحلق عليه لحم ۳ ".یھو أسهل . (المجمع). 
وفي الصحيحين عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه آتی على رجل قد آناخ بدنة ويريد أن ينحرها 
فقال: [ابعثها قياماً مقيدة سنة أبي القاسم تا . 

)٤(‏ والذبح بين الحلق واللبة: اللبة هي المنحر من الصدر . قال ابن عباس رضي الله عنهما : [الذكاة في 
الحلق وائلية]. رواه البخاري تعليقاً. قال محمد رحمه الله تعالى في الجامع الصغير له: لا بأس 
بالذبح في الحلق أسفله ووسطه واعلای ولانه مجمع العروق فيحصل بالفعل فيه إنهار الدم على أبلغ 
0 حكم الكل سواء. وام والبناية ٤(‏ : ۱۳۸) (الحلقوم) مجرى النفس قال الله 

ى : فول يا بل امم © واشر حن سبد 669 [الراقعة: ۸۴ ۔ 84]. 
2 مجری الطعام والشراب (والودجان) الودج عرق في العنقء وهو الذي یقطعه الذابح فلا 
تبقی معه حياة. 


كتاب الذبائج ‏ 22 


02 


فوقٌ العقدةء والعروق التي تُقَطمٌ في الذكاةٍ الحْلقومُء والمرية» والودجان» ويكفي 
قطمٌ ثلاثةٍ منها أيَا كانت وعند محمد لاب من قطع أكثرٌ کل واحدِ منها وهو رواية 
عن الإمام» وعند أبي يوسف لا بد من فطع جج والمريءٍ وأحدٍ الودجين؛ 
وقيل محمد معه. 


ويجور م نكل ما آفری الاوداج وأنهرَ لدم ولو مَرُوةٌء أو یط أوسناء 
آو ظفراً روف لا بالقائمين . 
وندبّ إحدادٌ الشّفرَةٍ قبل الاضجاع ۳ وكرة بعدّف_وکذا جَرُھا برچلها إلى 


الب وَالنَّحَعٌ وقطع الرأس» وا 3 لسَّلحْ قبل أن تبرق 
والذبخ من القفا وتحل إِنْ بقيّتُ حیّةٌ حتی قطعّت العروق والا فلاء ولزم ذبخ 
20 7 کو ہے دو مس وا 3 5 3 (TIA.‏ 
صیدِ استانس » وجاز جرح نعم توحش أو اويا لم يمكن ذبحه . 3 


)١(‏ وظفر منزوعین: قال کو ہیی ا ا کت مع النبي بي في سفر؛ فقلت : يا رسول الله 

إنا نکون في «المخازي» فلا تکون معنا مُدی فقال: «ما ۳ الدم وذكر اسم الله عليه فکلوا ما لم يكن 

سنا أو ظفراً وساحدثکم عن ذلك آما السن فعظم وآما الظفر قمدی الحبشة». رواه البخاري ومسلم 
وانظر نصب الراية :٤(‏ ۱۸۲). قال الشيخ ظفر: وأما آله البح فكل ما يقطع الاوداج حتی الظفر 
المنزوع والسن المقلوع إلا أنه يكره الذبح بهما. .. قأما السن. غير المقلوع والظفر غير المنزوع فلا 
يجوز الذبح بهما لأنه خنق ولیس , بذبح إلخ . إعلاء السنن (۱۷: ۸۰). (مروة).المروة حجر أبیض 
ويُجعل منه > تسكن وال قشر اقم والقناة وکل شيء له صلابة. 

(۲) وندب إحداد الشفرة: قال رسول الله يَقْةِ: «إن الله كتب الاحسان على كل شيء فإذا تم فاحسنوا 
سر یف فاحستوا الذَبْحَة 72 : احدکم شفرنه ولیزح ذبيحته». مسلم وغيره ورأى عمر رضي 
الله عنه رجلا يجر شاة ليذبحها فضربه بالدرة وقال : [سقها إلى الموت لا أم لك سوقا جمیلا] 
البيهقي في السنن. وعن ابن عمر رضي الله تعالی عنهما قال: «آمر رسول اله ية أن تِحذ الشفار 
1 تواری عن البهائم وقال: «ذا ذبح آحدکم فلیجهر». وتمام الکلام في هذا الحديث. في البناية 

0 (والنخع) بأن يبلغ السكين النخاعء وهو عرق أبيض في جوف عظم الرقبةء لزيادة‎ ۳ ٤ 
. بدون حاجة إليه. انظر (المجمع)‎ 

)٣(‏ إذا إذا لم پسکن ذبحه: آقرل نما حل الصيد ولیس فيه ذكاة ولکن الجرح. القاتل لامتناع الصيد بنفسف 
ومثل الصید توحش المستأنس من الحيوان أو بلوغه حالة لا یمکن ذبحه فيها. وذلك إذا تردی في 
بئر ولا سبيل للنزول إليه فإنه يجرح ثم يؤكل إذا علم أنه مات بالجرح وَإِلّا لا. وقال الإمام محمد 
رسمه الله تعالى: إن الشاة إذا نذت في المصر لا تحل بالعفر - بالجرح ۔ وان نت في الصحراء تحل 
بالعقر وفي الإبل والبقر يتحقق العجز في المصر والصحراء فيسل العقر. إنظر (المجمع), . 
قال رافع بن خديج رضي الله عنه : أصينا نهب إبل وغنم فنذ منها بعير فرماه رجل بسهم فحبسه فقال 
رسول الله ياد : «إن لهذه الإبل آوابد كأوابد الوحش فإذا غلبكم شيء منها فافعلوا به هكذا». البخاري. 


(۲) 


كمه ملتقى الأبحر 


03 3 24 
۲ +۶ أو لاء وقالا بحل إن کا 
ر ع ھ E.‏ 5 ۳ ۷ لن 7 (CTT‏ م ی 
ویحرم آکل کل ذي ناب أو مخلب من سبع أو طير ولو ضيعا > أو ثعلبا: 
ولا يحل الجتین بذكاة أمه: قال رسول الله ية : «ذكاة الجنين ذكاة أمه» الترمذي وحسنه. قال أبو 
حنیفة رحمه الله تعالى: معنى الحديث مثل ذكاة أمه فلا يحل أكله الا بذكاة مستقلة کالام؛ لان 
الجنین بحیا بحياة نفسه» وله دم سائل . وقال إبراهيم النخعي رحمه الله تعالى: [لا تكون ذكاة نفس 
ذكاة نفس] محمد في الآثا ثار )١١5(‏ وقالا : يحل إن تم خلقه أحذا بظاهر الحديث المتقدم ۔ واللہ 
أعلم. إعلاء السنن (۱۷: ۷۰). 
فصل 
ويحرم أكل ذي ناب: «نهى رسول الله گلا عن أكل كل ذي ناب من السبع وعن كل ذي مخلب من 
الطیر؟ مسلم» قال ابن عبد البر: هذا الحديث ثابت صحيح مجمع على صحته وهذا نص صريح 


يخص عموم الآيات مثل قوله تعالى: ور فى مآ ابی ال تما حل ایر تلع ال" أن 


کت مَس [الأنعام: .]١45‏ امت عَلیکم لته و4 [المائدة: ۳]. 

(ولو ضبعاً) قال خزيمة بن جزء رضي الله عنه : الت رسو الله گلا عن الضبع فقا فقال ؟ ١ار‏ يأكل 

الضبع أحد) وسألته عن الذئب فقال: «آو يأكل الذئب أحد فيه خیر ال رمذي. وقال محمد فی 

«الآثار) له (۲۸۱): E‏ الله عنه عن أكل الضبع]. 

(أو ثعلباً) قال الزهري رحمه الله تعالی: [التعلب سبع لا يؤكل]. وهذا قول أبي هريرة ومالك وأبي 

حتيفة لأنه سبع فیدخل في عموم النهي . 'المغني (۱۱: .٦٦۷‏ ۱ 

(والحمر الأهلية) أمر رسول الله بي عبد الرحمن بن عوف فأذن في الناس: :ألا أن لحم حمر 

الع تو سس روج سس يوا ترجه لساري رمي مھ وعن حالد 
بن الوليد رضي الله عنه قال: : سمحت رسول الله كيه بتول: الا يحل أكل لحوم الخيل والبغال 

التسائي وغیره وتمام الکلام في إعلاء ۳ (۱۷ : .)٦۷‏ 

(والفيل) لأنه ذو ناب بل ذو أكبر ناب (والضب» عن عبد الرحمن بن شبل رضي الله عنه أن رسول 

الله ب «نهى عن أكل الضب» أبو داود وسكت عنه قال الحافظ في الفتح (۹: ۵۷۹) وأخرجه 

أبو داود باسناد حسن . 

قال أبو بكر الجصاص : ذکر القنفذ عند رسول الله ب فقال : «خبيثة من الخبائث» فشمله حکم 

التحریم بقوله تعالی : وصرم علیَهِمٌ الْحَبَنيتَ» [الاعراف: ۲۱5۷ والقتفذ من حشرات الارض فكل 

ما كان من حشراتها فهر محرم قياساً عليه وقد ثبت عن النبي لا أخبار مستفيضة رواها ابن عباس 

وابن عمر وغيرهما أنه ہج قال : «خمس فواسق يقتلن في الحل والحرم : الغراب والحدأة والعقرب 

والثارة وال ار ای لين وى لفظ ا نت 00 

والحدأة كان سائر ما يأكل الجيف منهاء ودل على أن ما كان من حشرات الأرض فهو محرم» كالحية 

والعقرب» والیربوعء لأنه من جنس الفأرة ۱. ه عن «أحكام القرآن» للجصاص (۳: ۲۱). 


کتاب الذبائح ® 


والحمر الأهليّةُ والبغال والفیل والضب. واليربوعٌ» وابن عرس» والزنبون 
0 9 9پ a‏ 0)0 ھ۷۷ OE‏ 
والخیل تحریماً في الأصح" وعندهما لا تكرهُ الخیل» وحلقٌ العقعقَ وغرابُ 
الزرع والارنب. ۱ 0 


ولا یکل من يوان الماء الا السك بأنواعه کالجرّیثِ المارماهيی*؛ ولا 
یڑکل الطافي من" 


(۱) ویکره الغراب: المسألة خلافية وخلاصة القول فیها أن النوع الذي بقل عق ی ام 
والنوع الذي لا يأكل إل الحبٌ یحل . اعلاء السنن (۱۷: ۱۷۰) (والغداف) نوع من الغراب يأكل 
الجيف وجاء في المعجم الوسيط: الغداف غراب أسحم ضخم كبير الجناحين. (والرخم) جمع 
رخمة بفتحتين طائر أبيض کخلقةِ النسرء (والبغاث) طائر صغير يشبه العصفورء لأنها جمیعاً تاکل 
الجيف . 
[سأل طبيب رسول الله بي عن الضفدع يجعلها في دواء فنهى عن قتلها] أبو داود والنسائي والحاکم 
وصححہ قال البيهقي: هو أقوى ما ورد في الضفدع. قلت: فلا يحل أكله» وما لا يحل أكله لا 
بحل ابيع 
كالجريث: هو السمك الأسود. سئل ابن عباس رضي الله عنهما عن الجریث فقال: [أما نحن فلا 
نری به بأساً وأهل الكتاب ب يكرهونه] ونقل عن علي رضي الله عنه إباحته فإذا صح عن علي وابن 
عباس رضي الله عنه إباحة أكل الجریت» ولم يرذ عن غيرهما خلافه حل ذلك محل الإجماع 
(والمارماهي) هي السمكة تكون في صورة الحية» البناية )١55 :٤(‏ ولعل هذا ما يسمى 
پالحنکلیس . وال أعلم. وقال مالك وجماعة من أهل العلم بإطلاق جميع ما في البحر واستثنى 
بعضهم خنزیر البحر وکلب:البحر . والخلاف في الأكل والبيع واحد لظاهر قوله تعالى: ال لَك 

٠‏ سيد اکر وَطَمَامُمُ4 [المائدة: .]۹٦‏ واستثنی بعضهم الضفدع لما ورد من الحديث. قال الكرخي 
رحمه الله تعالى: [كره أصحابنا أكل ما في البحر الا السمك فإنه حلال أكله إل ما طفا منه» فإنهم 
كرهوه] وقال شيخ الاسلام خواهر زاده رحمه الله تعالى: [ويكره أكل ما سوى السمك من دواب 
البحر عندنا كالسرطان والسلحفاة واتضفدع وخنزير الماء]. البناية (8 : 151). 

(۳) ولا يؤكل الطافي منه: لأنه مات حتف أنفه لعلة به: وعلامته أن ينقلب على ظهره فيطفو كذلك على 
الماء عن جابر رضي الله عنه قال: قال رسول الله 8ی: «إذا طفا فلا تأكل وإذا جزر عنه فكله وما 
كان على حافته فكله». الدارقطني وروی موقوفا على جابر رضي الله عنه. وتمام الکلام في إعلاء 
السنن (۱۷: ۱۸۱) وقال ابن خزم: روينا عن سعيد بن المسيب أنه قال: [ما طفا من السمك فلا 
تأکله] وصح عن الحسن وابن سيرين وجابر بن زيد وإبراهيم التخعي آنهم [كرهوا الطافي من 
السمك] وبتحریمه یرل الحسین , بن بحبی إلخ. ۱ 
(بلا ذکاة) أي بلا ذبح. لقوله يلخم «أحلت لنا میتتان ودمان آما المیتتان فالسمك والجراد وأما 
الدمان فالكبد والطحال» ابن ماجه في كتاب الأطعمةء ورواه أحمد والشافعي وغیرهم. 


3 ون مات لحر أو برد ففیْهِ روايتان. 


۲) 


ہم 


20 


ملتقى الأبحر 


وی هو والجراد بلا ذكاةٍ. 


.اساي ام وه ۶ 0 ۶ 4 بك ماع ہے 3 2 و (۱ ۹۹ 8 
ولو ذبحَ شا لم تعلم حبائها فتحرگث أو خرج منها دم حلث''' والا فلا» وان 
عُلِمَتْ حلت مطلقاً۔ 


2 رف 4 


(۱) حلت: لأن الحركة وخروج الدم لا یکونان الا من الحی. وقال محمد بن مقاتل: إن خرج الدم ولم 
یتحرك لا يحل . 
فرع: يحل أكل الأرنب عن أنس رضي الله عنه قال: انفجنا أرْنباً ہمرٌ الظهران فسعى القوم بای 
۔ تعبوا ۔ وأدركتها فأتيت بها أبا طلحة فذبحها وبعث إلى رسول الله يكل بورکها وفخذها فقبله]. رواء 
الماع وفي رواية البخاري (فأكل منه) فتح الباري (۹: ۰,)۔ : 


کتاب الأضحية 


هر 
2 مم کے سے هه 
ب الاضحية 


0 1 ۰ 8( سرت 7 ل ٥‏ 

هي واجبة» وعن ابي يوسف سنة »> وقيل: هو قولهما وإنما تجب على حر 

سا 0 سس بسن ۰ عن نفسه لا عن طفله : وقیل: تَا اشنا وقیل: 
کتاب اللأضحية 


)١(‏ هي واجبة: الأضحية لنة: ما یذبح أيام الأضحى. وشرعاً: ذبح حيوان مخصوص بنية القُربة في 


زمن مخصو 
۱ ركنها : ذنح ما يجوز ذبحه. حكمها : الخروج من عهدة الواجب في الدنیاء والوصول إلى الثواب 
في العقبى . 
(واجبة) عند الإمام رحمه الله تعالى» عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: حم وت 


له سعة ولم يضح فلا یقرب مصلانا». ابن ماجهء وأحمد وابن أبي شيبة» وقال الحافظ في الفت 
( ۲) آخرجه ابن ماجه وأحمد ورجاله ثقات إلخ. وفال ب يوم النحر: ۱ 
الصلاة فليعد» الحدیث » رواه البخاري في أول کتاب الاضاحي. والامر بالاعادة دلیل الوجوب. 
(وعن آبي یوسف سنة) وهو قول الأئمة الثلائة لظاهر فعله ی -فعن آنس رضي الله عنه قال : 
«ضحی رسول الله ب بكبشين آملحین أقرنين ذبحهما بيده وشمى وکبر ووضع رجله على 
صفاحهماا. رواه الخمسة وسئل عبد الله کو E‏ اراس هي؟ قال : 
اھ النبي بي والمسلمون] الترمذي وصححه. 0 
هي مشروعة بالکتاب والسنة. قال الله تعالى : فصل ايك ور © # [الکوثر: ۳]: قال ابن 
00 رضي الله عنهما : [صل صلاة العیدء وانحر الجزور]. والسنة ما ذکرنا۔ 
(وإنما تجب على حر) فان العبد وما ملكت يداه لسيده» (مسلم) لأن الإسلام مناط التكاليف 
الشرعية . (مقيم) قال علي رضي الله عنه : [لا جمعة ولا تشريق ولا فطر ولا أذ ضحن لا في مصر] 
عبد ١|‏ لرزاق في مصنفهء والبيهقي وابن و وت کٹ بب ضرا في 
صدقة الفطر والزکات وهذه مثلها لأنها إنفاق مال 


ملتقى الأبحر 


يُضخي عنه أبوهُ أو وصیّهُ من ماله فيطعمَ منها ما آمکن» ویّستبدل بالباقي ما ينتفع به 
مم بقائه 

وهي ھکار آو شب بيع" بان اشترة مغ ستة في بقرة آو بعیر کر یربا 
ری رر روہ بت اسيم عن سو هقی اراد اج و 
اللحم أو كان كاذ فرأ أو نصيبُهُ أقلّ من سبع لا يجوز عن واحدٍ منهم'' ويجورٌ 
اشتراكُ أقلَّ من سبعة ولو اثنين ويُقسمٌ لحمها وزناً لا جُزافاً الا إذا خلط به من 
ہے تس ےک و 

فكراك قر الشراء ات 


ہہت ہہ واحره 
قبيل غروب ای الثالث واعتيرٌ آ : رة للفقر وضدہ؛ والولادق» والموتِ: وأولها 


اقا و 
کر لیخ ی ات رها سأ کرس سور 
نر دہ جم والغنخ یتصدّق بقيمتها شراها أو لا . 


5 يجزئ فيها الجذعٌ من الضأنِ وال فصاعداً من الجميع ٠‏ 

00 0 شاة أو بدنة أو سبع بدنة: وكذا بقرة أو سبع بقرة» والجاموس كاليقرء والمعز كالغئم. قال 

۱ نی: لم ينقل عله ية أنه ضحى بغيرهاء ولا عن أحد من الصحابة . 

نف کت لأن وصف التقرب إلى الله تعالی لا یتجز وهنا قد تجزا۔ 

(۳) قبل صلاة العيد: قال البراء بن عازب رضي الله عنه: قال رسول الله وَلله: «آول ما نبدأ به في يومنا 
هذا أن نصلي ٹم نرجع فننحر من فعله فقد أصاب سنتنا ومن ذبح قبل فانما هو لحم قدمه لأهله 
وليس من النسك في شيء): فقام أبو بردة بن نيار وقد ذبح فقال: إن عندي جذعة فقال: «اذبيحها 
ولن نجزی عن أحد بعدك؛ البخاري أول کتاب الاضاحي وقال علي رضي الله عنه: [أيام الدحر ثلا 
أيام أولهن أفضلهن] الكرخي في مختصره. وقال علقمة: [الأضحى ثلاثة أيام يوم النحر ويومان 
بعدہ] محمد فی الاثار له. 
(واعتير آخر للفقير) أي آخر وتا فلو كان عناً في أولها فقيراً ذ RG‏ 

(4) والشي فصاعداً من الجميع: قال رسول الله يل «لا تذبحوا الا مسنة لا أن يعسر عليكم فتذيحوا 
جذعة من الضأن» رواه مسلم. قال العيني : الثني من الغنم والمعز ما تم له سنةء ومن البقر ما تم له 
ستتانء ومن الابل ما تم له خمس سنوات. وتصخ الجذعة إذا كانت عظيمة بحيث لو خُلطت بالثنایا 
تشتبه على الناظر من بعيد. اليناية (: 1845). 


کتاب الأضحية 0۹۱ 


72 ْ7 0س "ً۶ تسه 


لا العمیاء ۰۳ والعوراء والعجفاء التي لا تنقي والعرجاء التي لا ت تمشي إلی 
المنسلك ومقطوعة اليدٍ أو الرجل» وذاهبة أكثر العین أي آلادن أو الآ 
الالیف وفي ذهاب الصف روایتان ۰ إن ذمب أقل 5 وقیل : ان E‏ 
من الثلث لا يجوز وقیل : إِنْ ذهب الثلث لا يجوز ولا يضر تعیُھا من اضطرابها 
عند البح وان اکا مغ وا و ات 
ذب بدنةً عن أضحیة ومتعة وقران. 

ویاکل من لحم أذ ضحيته ویْطعم من شاء ی ۱ 

وندت أن لا ينقص الصّدفقَةَ عن | اللٹٰء بک لذي عيالٍ توسعة عليهم» وان 


يذبح بيله إن أَحَسنٌ؛ وال يأمرٌ غیره ویحضرها . 
رع 58 ہے ۰ 
ويكره آن يذبحها کتابي . 
ويتصدّق بجلدها أو يعملهُ آل کجرابء أو حف أو قرو أو يشتري به ما ينتفع 


ع ها تیان ور الخو کر ag‏ 


0 طسوو ای OSES‏ سكس الوه لا عمالو اتتضرت 
(والخصي) وعن الامام رحمه الله تعالى أنه أولى» لان لحمه ألذ وأطيب (الٹولاء) المجنونة إذا لم 
یمنعها من الرعي. عن الحسن البصري رحمه الله تعالی أنه قال: [لا باس أن يُضحي بالئولاء] ذکره 
ابن حجر في التلخیص. 

)٢(‏ لا العمياءء والعحفاء : أي المهزولة (التي لا تد تنقي) يعني التي ي يبلغ عجفها وهزالها إلى حد أن لا 
یبقی في عظمها مخ. عن البراء بن عازب رضي اه آن رسول الله ا اب جو یا 
الاضاحي العوراء بیّن عورها والمريضة بیّن مرضها والعرجاء بِيّن ظلعها والكبيرة التي لا تنقي» فال : 
فقلت: إني أكره أن يكون في السن نقص. فقال : اما كرهث فدعه ولا تحرمہ على احده اترمدي 
وقال: حسن صحیح. : ل 

٢٦‏ من غني وفقیر الخ: قال رسول الله لا : امن ضحی منکم فلا بصبحن بعد ثالثة وبقي في بیته منه 
شيء» فلما كان العام المقبل قالوا: يا رسول الله نفعل كما فعلنا في العام الماضي؟ قال: «کلوا 
واطعموا وادّخروا فإن ذلك العام كان بالناس جَهّد فاردت أن تعیٹوا فیها!. البخاري کتاب 
الأضاحي . 

)٤(‏ لا ما يُستهلك: ير عا و سج ا ۳ ولا يبيعه 
بالدراهم لینفق الدراهم على نفسه وعياله. 
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ولو غلظ اثنانِ فذبخ کل شاءً الآخر صح ولا ضمانٌ ویتحالان وان تشاخا 


تج 0 4 002 
ضمن كل صاحبه قيمة لحمه ويتصدق بهاء 


0) 


e e 708 0 ۱ 3‏ مر( 
وصحخّتِ التضحیة بشاة الغصب دون شاة الوديعة وضینها "۲ . 


بشاة الغصب : لأن الفاصب يملك ما غصب ولا یطیب له إلا بعد آداء الضمان والقيمة كما تقدم. 
(دون شاة الوديعة) والعارية» ومال البضاعة؛ والمضاربة» والرهن» والزوج» والزوجة. والموکل 
بالشراء.أو الحفظ لانه ملك الغيرء ولا یتصرف فی ملك الغیر ر لا باذنه . 

فرع هام: الاضحية بالشاة والمعز لا يُغني الا ی تال الإمام العيني: اعلم أن الشاة لا 
تجزيء الا عن واحد وآنها أقل ما تجب؛ وذکر الأترازي أن هذا إجماع» ثم ذکر حدیث تضحيته ی 
'بكبشين وقوله فی أحدھما: «هذا عن محمد وأهل بیته؛ وفی الآخر: ان هذا منك واليك عمن ود 
من آمتي» وعن آبي هريرة: [لما ضحی بالشاء جاءت ابنته تقول : وعني» فقال: «وعنك» وأجاب 
بان هذا لا يدل على وقوعه عن اثنین بل هذا هبة ثوابها . وقد روي عن ابن عمر رضي الله عنهما أنه 
قال : [الشاة عن واحد]. ١ھ‏ البناية :٤(‏ ۱۷۱). ۱ 

فی التهذیب لاہن جرير الطبري ما ملخصه . ظن آهل الغباوة أن ذلك أي قوله يكل : «هذا عن محمد 
وعمن وَحْدَ من أمتي؛ كان باشر اق يالك امح لعج أن نلجماعة أن یشترکوا في انشاة 
ویجزیهم عن التضحية ولو كان كذلك لم يحتج ہم أحد من هذه الامة إلى التضحية؛ ولما كان لقوله 
عليه الصلاة والسلام: امن وجد سعة فلم یضخ! وجه وکیف یقول ذلك وقد ضحی عنهم وذبحه 
أفضل | ه عن الجوهر النقي (۳: ۲۱۹). 

قال الشيخ ظفر أحمد: التضحية عن الغير تحتمل وجهين أحدھما أن يكون المضحي هو الخير» 
ويكون المباشر نائباً عنه» ومثل هذه التضحية لا تجوز بشاة واحدة عن أكثر من واحد عند أبي خنيفة 
وأصحابه» لما دل الدليل على جس وت إلا عن واحد. والشاني ۾ أن يكون 
المضحي هو المباشر ويشرك غيره في الثواب أو يهديه له. ومثل هذه التضحية لا يمنعه أبو حنيفة 
0 

وخر الاحادیث هو الوجه الثاني ھتران (ذ لو کان مجملها المعنی الارل لجازت الشاة 
الواحدة عن جمیم المسلمین كما يدل عليه حدیث بت از نج نه 25 ای عن شميع اسا 
رحلیث جابر آله اضحی عمن لم يضح من آمته؛ ولا يقول به أحد حتی آحمد واسحاق حيث خصوا 
الأجزاء بأها ل البیت فقط إلخ. عن إعلاء الستن (۱۷: ۲۱۱). والله أعلم . 

فرع : التضحية عن المیت. قال علي رضي الله عنه: [أمرني رسول الله م لا أن أضحي عنه فأنا 
أضحي عنه أبداً] رواه أحمدء وأبو داود وسكت عنه» وفيه أبو الحسناء وقد روى عنه صالحء 


لالش بن سنال 


أقول فالأضحية عن الغير بأمره حق؛ إن ترك الآمر بذلك مالاًء أو التزم ذلك المأمور» ومباح إن 
كان يقصد به الأجر كما هو شأن العمل الصالح» لان للإنسان أن يجعل ثواب عمله لغيره. 

من ضحی عن المیت يصح کما یصتم في أضحية تفسة» من الأكل والتضدق» والاجر للمیت 
والمّلك للذابح قال صدر الشريعة: والمختار 8)۳ والا يأكل. اه 
إعلاء الستن (۱۷: ٢۲۷)۔‏ 


کتاث الكرّاهية 


المکرو؛ إلى الحرام أقرب'' ' وعندّ محمد کل مکروو حرام ولم یلفظ ہو لعدم 
قاط 


كناب الكراهة 
)١(‏ المكروه: الكراهة مصدر فعل كره. يقال كره الشيء يكرهه كراهة وكراهية إذا لم يرده. 


والكراهة ضد الرضا. قال الله تعالى: فص آن تکرھوا سا وَيْسَلَ الہ نم حرا ناه 
[النساء: ۱۹]۔ 

والكراهة . شرعاً ما يكون تركه أولى من تحصيله . وقال محمد: : كل مكروه حرام الا آنه لما لم یجد نصاً 
قاطعاً لم يطلق عليه لفظ الحرام. وذكر في المبسوط أن أبا يوسف قال لأبي حنيفة رحمهما الله تعالی : 
إذا قلت لشيء أكرهه نما رأيك . ؟ قال التحريم. . عن البناية (4: ۱۹۵) قلت: وعلى هذا يحمل قول 
كثير من العلماء: أكره الدخانء أنه يعني التحريم ثثبوت ضرر الدخان دون شبهة. والله أعلم . 

قال رسول الله يله : «من السنة فص الشارب ونتف الإبط وتقليم الأظائر؛ رواه البخاري» ومعنى 
(تقليم الأظافر) ا فلا تكون أطول من لحم رأس الإصبع. قال الإمام النووي: اتقلیم الأظافر 
مجمع على أنه سنة وسواء فيه الرجل والمرأة واليدان والرجلان1؛ المجمع (۱: ۲۸۸)ء وروي أنه 
وقت لنا قص الشارب وتقليم الأظافر ونتف الإبط (وحلقه مثله) وعلو العانة إن يترك أكثر من أزبعين 
لیلةء رواه مسلم» أي فلا يؤخر مثل هذه الأشیاء فان أخروها فلا يؤخروها أكثر من أربعين ليلة. 
حول الأظافر: ١‏ قد ينتهي الموضوع في الأظافر إلى حَدٌ منم وصول الماء إلى ما يجب غسله في 
الطهارة . ۲ - في صیغ الاظافر الطوبلة تشبه بالکافرات آو تارکات الصلاة وذلك لا يجوز. ۳ - في 
صبغ الأظافر بمادة كالمناكير لا الحناء ہکوج تہ إلى الظفر الذي هر جزء 
من موضوع کفسل في الوضوء أو الفسل في الاغتسال. 4 أخطأ م سن أفتى بعض النساء بجواز 
اوضع المناكير على الأظافر بعد الوضوء. نعم هذا قد يجوز ما لم ينتقض الوضوء فإذا انتفض فلا بد 
من نزعة لأنه يمنع وصول الماء إلى الظفر. ألا لا حير للمسلمة في التشبه بالکافرات أو تاركات 
الصلاة أو استجلاب الغيبة لها إذا رأينها كذلك. 


ملتقى الأبحر 


قصل ت الأگل 

يدشر 1 و ما يندفمٌ به الهلاگ ومندوت وهو: ٥‏ وو" 
قائماً ويسهل عليه الصّومُ. . ومباحٌ وهو: ما زاة إلى السْبم لزيادة قوة البدن. وحرا 
وهو: الرَّائدٌُ عليه إلا لقصد التقوّي على صوم الغْدٍ أو لثلا بستحي الضيفك”"©. 

ولا تجوز الرياضة بتقلیل الأكل حتى يضعْف عن أداء العبادة ۳ . 

ومن امتنمٌ من الميتةٍ حال المخمصة أو صامٌ ولمْ یأکل حثّی مات اى 
بخلاف مَن امتنعٌ من التّداوي حتّی مات ولا بأس بالف بأتواع الفواکه» وتركة 
آفضل. واتّحَادُ الأطعمَةٍ سَرَفْء وكذا وضمٌ الخبز على المائدة أكثرٌ من قدرِ 
الحاجةء ومسحٌ الأصابع والسَكَينِ بالخبز» ووضعٌ المملحةٍ عليه مكروة. 

وة الاکل السملة في ان والحمْدَلَةُ في آخرِو وغسل اليدين قله 
ويبدأ بالشباب قبلةٌ وبالشيوخ بعدهُ. 


و 4 زوس 


۱ 


فصل © الأكل 

(۱) منه فرض: أي على الانسان للغذام» ولو من حرام أو ميتةء أو مال غيره وإن ضمنه. 

(؟) حنى يضعف عن اداء العبادة: قال رسول الله َي «نفسك مطيتك فارفق بها» رواه وليس من الرفق 
أن تجيعها وتذیبها ولأن ترك العبادة لا يجوزء فكذا ما یُفضی إليه. وأما تجويع النفس على وجه لا 
يعجز عن أداء العبادات فهو مباح. كما في الاختيار (1/ ۱۷۳). 

(۳) حتی مات أثم: لأنه أتلف ننسه إذ لا بقاء للبينة بدونه عادةء (بخلاف من امتنع عن التداوي) إذ لا 
يتيقن في الدواء الشفاء» لأن الأجل إذا جاء لا يؤخره دواء. 

)٤(‏ (لٹلا يستحي الضیف) لأنه إذا أمسك والضيف لم یشیم ربما یستحي فلا يأكل حياء أو خجلاً » فلا 
باس بأكله معه فوق الشبم» لثلا يكون ممن أساء القّری - الضيافة ‏ وهو مذموم عقلاً وشرعاً . قال : 
رسول الله ی : «من كان يؤمن بال والیوم الآخر فليكرم ضيفه؛ رواه البخاري وغيره. ولا شيء على 
من رزق بطناً عظیماً خلقةء وحدیث : (إن الله تعالى یکره العبد السمين) معناه إذا تعمد تسمين نفسه. 
قل هو من قول كعب. 
(واتخاذ الأطعمة سرف) قال في المحيط: من الاسراف الإكثار من ألوان الطعام فإنه متهن عنهء إلا 
إذا قصد قوة الطاعة. أو دعوة الأضياف قوماً بعد قوم حتى يأتوا على آخره. 
(ومسح الأصابع والسكين بالخبز) روي أن رسول الله ِ قال : «أكرموا الخبز؛ رواه البزار بسند 
فخ تا وقال العلماء في الخبز: لا يداس ولا يباس ولا يوضع على الرأس. والله أعلم. 

)٥(‏ قبله وبعده: قال رسول الله کا لعمر بن أبي سلمة: ايا غلام سم الله وكل بيمينك وكل مما بلیك» 
البخاري وغیرہ. وقال كهِ: إذا اكل أحدكم فليذكر اسم الله تعالى آوله فان نسي أن يذكر اسم الله 


كتاب الكراهية تله 


ولا يل شرب لبن الاتان» ولا رول ابل ۳ ولا استحمال [ناء ذهب؛ أو فضة 


لرجل أو اما 


(1) 


زف 


جر 


2 ۶ کہ 5 زس 
وحل استعمال اناء عقیق وبللور وزجاج ورصاص 
۳ ۳ 
فصل .عق الك 
أَفضله الجھاڈا“ء ثم الشجارة ثم الجراثڈ ثم الصّناعةٌ ومنه فرضٌ وهو: قدرٌ 


في آوله فليقل بسم الله أوله وآخره» الترمذي وقال: حديث حسن صحيح. قال الإمام النووي: 
الافضل أن يقول: بسم الله الرحمن الرحيم فإن قال بسم الله كفاه وحصلت به السنة وسواء في هذا 
الجنب والحائض أ ه. الأذكار (ص : ۱۹۷). 

وقال رسول الله پا : «بركة الطعام الوضوء قبله والوضوء بعده" رواه أبو داود وقال: ضعيف. 

ولا بحل شرب لبن الأتان: لان لحم الحمار حرام؛ وكذا لبنه» ولبن الحمار الوحشي حلال 
كلحمه. (ولا بول ابل) ولو للتداوي عند الامام رحمه الله تعالی: وأباحه محمد رحمه الله تعالى 
للتداوي أخذاً منه بحديث العرنيين المشهور. 

لرجل أو امرأة: قال رسرل الله ية امن شرب في إناء ذهب أو فضة [نما يجرجر في بطنه نار 
جھنما وقال: «الذي يأكل وبشرب في إناء الذهب والفضة إنما یجرجر في بطنه نار جھتما. رواه 
مسلم؛ قال الجوهري: الجرجرة صوت یرددہ البعير في حنجرته ومعتاء يرددها في بطنه . والحديث 
عام في الرجال والنساء. البناية. 

ورصاص: لن الأصل في الأشياء الإباحة. قال الله تعالى: و ای علق كك گا الات 
میا جیا . [البقرة: ۲۹]. ١‏ 

فرغ: : یکره استعمال أواني المشركين وثيابهم لما روى أبو تیب بستكي رضي ےہ : قلت يا 
رسول الله إني بارض أهل كتاب ونأكل في آنيتهم؟ فقال: «لا تأكلوا في آنيتهم إلا أن لا تجدوا عنها 
بدأ فاغسلوها بالماء ثم كلوا فيها؟ رواه البخاري ومسلمء ؛ قلت والحديث من أدلة المذاهب الأربعة 
على نجاسة الخمر العينية . والله أعلم. ١‏ 
فصل © الكسب 

أفضله الجهاد: قال رسول الله بية: «جعل رزقي في ظل رمحي» رواه الطبراني في الکبیر عن ابن 
عمرء والمراد بالجهاد ما يكون بعده من الغنائم كما ذكرها الله تعالى في سورة (الأنفال). قال 
ےھر و لسو حر رو وت رو نف 
شعب الایمان بسند ضعیف» وقال رسول اف ك «التاجر الصذوق الآمين مع الین والصدیقین... 
والشهداء» ٠‏ رواه الترمذي والحاکم. قال الامام السيوطي: حدیث حسن. وقال للل: ہما من رجل 
پغرس غرساً | إلا كتب الله له من الأجر قدر ما یخرج من لمر ذلك الغرس» رژاه أحمد. وفال 
السيوطي: صحیح. 

وأول من فعله آدم عليه السلام» وقدمها بعض العلماء على التجارة لأن التوكل والیقین بالله في 
الزرع أكثر. واه أعلم (وقضاء ديونه) فال رسول الله يَيِ: تفل المؤمن معلقة بالدین حتى یقضی 
عنه» أبو داود وأحمد. (وإن كان من حل) قال الله تعالى: ليدم 31 2 9 ی سم لْمَقَابرَ 


.]٢ ۔١ [النکاثر:‎ 4 


gy‏ س 


الكفاية لنفسه وعیاله وقضاء دیونه» ومستحب وهو: الرّنادة علیّه لیواسی به فقیراً آي 

يصل به قریبا. ومباح وهو: الزيادة للتجمل؛ وحرام وهو: الجمع للتماخر والبطر 

. وإنْ کان من حل. 

7 ۷ 1 ۳ 7 : ۔ھ(٢)‏ 
وينفق على نفسه وعياله بلا إسرافي ولا تو ومن قدرٌ على الکسب لزمه 
وإِنْ عجر عنْهُ مه السؤالٌ؛ فان تركّة حتى مات ام وان عجرٌ عنه برض على من 

علم نه أن بای بل هه و سک اعظاء شان الم ا 

یش ا 7 2 سا رةه اس ر 2 
وفیل : إن كان لا يتخطى رقاب الناس ولا يمر بينَ يدي مُصّل لا يكره. 
2 ہے 0 5 8 مر لے 
ولا یجوژ قبولٌ هدّية أمراء الجور ال إذا علمَ أن أكثرٌ ماله من جل . 
ولا یکره إجارةٌ یت بالسَّوادٍ لخد بیت نار أو كنيسة أو بيْعة أو یباع فيه الما 
وعندهما تکرف ویکره فی المصر اجماعاً وكذا فی سواد غالبّهُ أهل الاسلام ومن 
حمل لذمّيٌ خمراً بأجر طابّ له وعندهُما يكره ولا بأس بقبولٍ هدیّة العبد الاجر 

واجابة دعوته واستعارة دابَيِهِ وکره قبول کسویه ثياباً وإهدائه َحد النقدین . 
ویقبل في المعاملات قول الفرد ولو اُنٹی أو عبداً أو فاسقاء أو کافرل 

۳ سے مخ 8 7 11 5 5 3 5 0 ١‏ 5 7 ہیں له 
کقوله : شریت اللحم من مسلم أو کتابی فیحل ؛ أو من مجوسئ فیحرم؛ وقول 

العبدٍ والامة والصبيٌ في الهديّة والاذن . 

)١(‏ بلا إسراف ولا تقعیر: قال الله تعالى: رل تنل يدك ملول اک عنقك ولا بها کل الس مَتَمد 
ما عسوا 08 » [الاسراء: ۲۹]. وينفق على نفسه وعياله بلا إسراف ولا تقتير ولا يتكلف لهم كل 
ما يشتهون ولا يمنعهم جميعه. 

(۲) لزمه: أي لزمه العمل» قال رسول الله كَل: :إن الصدقة لا تحل لغني ولا لذي مرة سوي؛ أبو داود. 
وقال قٌ : «من سأل الناس أموالهم تكثراً فإنما يسأل جمر جهنم فلیقل أو لیستکشر». رواه مسلم 
وأحمد. (وإن عجز عنه) أي عن العمل . قال رسول الله ل2 : اما آمن بي من بات شبعان وجاره 
جائع إلى جنبه وهو يعلم به» البزار وقال السيوطي : حدیث حسن. 

(۳) أو يدل عليه من يُطعمه: صوناً عن الهلاك؛ وان امتنعوا حتى مات أثموا وبرئت منهم ذمة الله وذمة 
رسوله. 

)٤(‏ ويكره إعطاء سوال المسجد: أخذا بقوله 6 : بإذا رأيتم من بيع أو يبتاع في المسجد فقولوا لا أربح 
الله تحارتك وإذا رأيتم من يَنشد ضالته فقولوا لا رد الله عليك ضالتاث» . الترمذي والحاكم. 

)٥(‏ أو يباع فيه الخمر: والمراد فيه سواد الكوفة وقريتها لان أغلب أهلها أهل ذمةء وأما في قرى 
المسلمين فلا يجوز عنده أيضاً. (وعندهما يكره) وهو الذي عليه الأثمةء لأنه إعانة على المعصية. 

)٦(‏ فيحل: لأن المعاملات يكثر وقوعها. بين أجناس الناس فلو شرطنا العدالة يؤدي ذلك إلى الحرج. 


o 1س0‎ 


وشرط العدل في الڈیاناتِ كالخبر عن نجاسة الماء فيتيمّمُ إن أَخبرَ بها مسلم 
غدل ولو آق آو عبد" : ویتحری في الفاسقٍ والستتوو ثم يعمل بغالب رأيوء ولو 
آراق فتيمُم عند غلبة صدقه» وتوضاً وتيمَّمْ عند غلبة كذيف کل ا 

الكسوة منْها فرضن وهو: ما يسترٌ العورة ويدفعٌ ضرّر الحرٌ والبروء والأؤلى 
کون من القطن أو الکتان بَيْنَ النفيس والخسيس”"؛ ومستحبٌ وهو: الزائ لأخذٍ 
الزيئة وإظهارٍ نعمة الله تعالى» ومباحٌ وهوّ: الثوبٌ الجميل للتزین؛ ومکرو؛ وهوّ: 


مات :الابيد افو ای TE‏ ۳ 

ہے قال القدوري: وعند الأئمة الثلاثة لا يقبل إلا قول العدل» عن البنایة ٤(‏ : ۱۹۹)۔ 
والمعاملات هي : المعاوضات الماليةء والمناکحات والمخاصمات» رالامانات والتركات» (آو 
من مجوسي فیحرم) لأن ذبیحة المجوسي لا تؤکل . (وشرط العدل في الدیانات) أي التي يتديّن بها 
العبد من العبادات ونحوها. 

(۱) أو عبد: لترجح جانب العدالة في خبره لظهور عدالته. 

(۷) كان أحوط: ومع العدالة يسقط احتمال الكذب. فلا معنى للاحتياط والاراقة. 

فصل 4 الس 

(۳) بين النفيس والخسیس: اثلا تأخذه الخیلاء في النفيس» ويحتقر في الخسيس» قال محمد بن سيرين: 
[حدئني من لا آتهم أن النبي بي قد لبس الكتان والصوف والفطن وسنة نبينا بها أحق أن تتبع] رراه 
أبو إسحاق الأصفهاني باسناد صحيح؛ ویستحب للعالم خاصة أن يكون ثوبه حسنا ليشعر بالغنى عن 
الناس . قال أبو الحسن الشاذلي رحمه الله تعالى لمن أنكر عليه جمال هيئته: [يا هذا إن هيثتي هذه 
تقول الحمد الله وهيئتك تقول أعطوني من دنياكم شيئاً]. ذكره علي القاري في شرح شمائل 
الترمذي. وقال ب : «كلوا واشريوا والبسوا وتصدّقوا في غير إسراف ولا مخيلة؛ رواه البخاري ني 
أول كتاب اللباس. 
قال علي القاري: فلا بذ من تصحيح النية في ذلك. وكان بل يتجمل للوفود. والله أعلم. 

)٤(‏ ويكره الأحمر والمعصفر: قال عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما ری رسول الله گل ثوبين معصفرين 
فقال: ان هذه ثياب الكفار فلا تلبسها) مسلم . وقال عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما: «مرٌ رجل على 
النبي بيه وعليه ٹوبان أحمران فسلم عثيه» فلم يرد عليه النبي گلا أبو داود والترمذي وح.نه. وقال 
البراء بن عازب رضي الله عنه : [كان النبي و مربوعاً وقد رأيته في حلة حمراء ما رأيت شيعا أحسن منه] 
رواه البخاري. وقال الشیخ ظفر : وبالجملة قالاحادیث في لبس الاحمر أصح اماد من أحادیث الین 
عنه: إلا ما كان عن المعصفر فانه صحیح أيضاً | ه. وتمام الکلام في إعلاء السنن (۱۷: ۳۵۹ .)١١١‏ 


1 


© ملتقی الابعر 


ni 


٤‏ ۶۹ مو قزر شبرٍ» وقیل : إلى وسط الظهرء 
وقیل: بی یتم وإذا اراد د تقشها کا نذا 
ونش اجار لسن بس الحریر ولا يحل للرجال”" إلا قدرٌ أربع أصابعٌ كالعَلّم؛ ولا 


کے 


اس آ2 وافتراشه خلافاً لهماء ولا باس بلیس ما تاه إبريسم ٦ء‏ غيرة 
رن لاف لا تو في الحرب وع ا ا اہنت 
قزر ا التُحلى 97 والفضةا“ء لا للرجال إلا الخاتم؛ والمنطقق 


)١(‏ والسنة إرخاء طرف العمامة: المسماة بالعذبة. العمامة سنة نبوية شريفة غفل عنها الكثير من العلماء 
بل زهدوا حتى في تغطية ال لرأس مما لبس من شعار الكفرة. وقد قال علي القاري رحمه الله تعالی : 
أن رسول الله ية ما صلی حاسر الرأس إلا في إحراهه . ومن هنا قال العلماء بكراهة الصلاة حاسر 
الرأس إلا أن يكون تذللاً لله تعالى. فكيف يصلي العالم حاسر الرأس وهو يعلم أن الكفار یصئون 
حاسري الرؤوس. قال رسول الله بي امن نشبه بقوم فهو منهم» رواه أبو داود ولابن تيمية في 
(اقتضاء الصراط المستقيم) كلام جید في التحذير من التشبه بالكافرين. 
وقال عمرو بن حریث رضي الله عنه من حديث: [. . كأنى أنظر إلى رسول الله ية وعليه عمامة سوداء 
قد أرخى طرفيها بين كتفيه] مسلم . وقال عبد الله بن عمر رضي الله عنهما : «كان رسول الله يك إذا 
اعتم یسدل عسامته بين كتفيه» . الترمذي» وفيه أن ابن عمر کان يفعله و پت وسالم. 

)۲( (إلّا قدر اربع أصابع) عن علي رضي الله عنه : : أن البي با أخذ حریراً فجعله في يمينف وأخذ ذهياً 
فجعله في شماله ثم قال: : إن هنين مر رہ رواه أبو داود وابن ماجه وزاد الآخیر 
(حل لإنائهم؛. ورواه أحمد وابن حبان وفي الباب رواب ية الترمذي له بطريق أ آبي موسی الأشعري 
رضي الله عنه وقال: : حسن صححيح . 
وكتب عمر رضي اللہ عنه إلى عتبة بن فرقد أن النبي عل : انهى عن الحرير إلا ما كان هكذ! وهكذا 
إصبعين وثلاثة وأربعة». و درد وفي مسلم أنه وچ هی عن لیس الحرير إلا موضع إصبعين أو 
ثلاث أو أربع». (ولا بأس بتوسده) قال راشد مولى لبني عامر: [رأيت على فراش ابن عباس رضي 
الله عنهما مرفقة من حرير]. طبقات ابن سعد ۷ ا : ۷. وفيه عن زرارة 
رایت عمران بن حصين يلبس الکز] البخاري في الأدب المفرد. والخز من الثیاب: ما ينسج من 
صوف وابریسم . . (خلافاً لهما) وبقولهما أخذ أكثر المشايخ كما في القهستاني عن الكرماني» وهو 
الصحيح . 
(ما سّداه إبریسم a.‏ الثوب. (ولحمته) ما أدخل بين السدی. 

)۳( لا في الحرب بالإجماع : وذلك ہس ہت فلو رقيقاً فحرا م بالإجماع . 
وقال الحاكم بن عمير وكان من أصحاب رسول الله ول پا رخص لنا رسول الله يه في لباس الحرير 
عند القتال» رواه ابن عدي: و وأعله عبد الحق في أحكامه بعيسى بن إبراهيم» نصب الراية (4: ۲۲۷). 

)٤(‏ ويجوز للنساء التحلي بالذهب والفضة: لقد بسط الشيخ الدكتور نور الدين عتر الكلام على طريقة 
أهل الحديث في حل تحلي النساء بالذهب المحلق ہما لا يزيد عليه في كتابه ماذا عن المرأۃ: 


تاب نمی 


وا السيف من الفضّة ومسمارٌ الذّهبٍ في ثقب ال وكتابة الثوب بذھب أو 
فضة وشدً السنٌ بالفضة ولا و ر بالذهب خلافاً لهما. 


ولا يتختمٌ بحجرا ''. ولا صفْرِء ولا حديدٍء وقيل: ياح بالحجر ال لیشت ورد 
التختّم آفضل لغیر السلطانِ والقاضی . 


ے وللشیخ إسماعيل الأنصاري رسالةً نافعة في حل الذهب المحلق للنساء. وتعجبني كلمة للشیخ علي 
الطتطاوي وفقه الله تعالی في هذا الموضم ذکرها في فتاویه (۱: ۱۹5): والذي یقول بأن هذا 
الحدیث ‏ حدیث الذهب المحلق - منسوخ من الامام ابن حجر في فتح الباري ولا آظن أن أحداً 
يدعي أن الشیخ ناصراً أعلم بالحدیث من ابن حجر العسقلاني. وهذا قول الفقهاء جميعاً. 
والمذاهب الاربعة متفقة على أن تحلي المرآة بالذهب محلقاً وغير محلق كله جائز مشروع. واذا کان 
للشیخ ناصر عذر إذا اجتهد فأخطأ فما عذر من يُقلده» وپترك جماعة الفقهاء والآئمة المحققین من 
المحدئین؟ آلیس خيراً له لو مشی مع القافلة على الجادة الواضحة؛ ولم يسلك الطریق الذي انفرد 
بسلوکه واحد؟ والدین النصيحة وآنا آرجو من آخي الشیخ ناصر أن لا یفرق جماعة المسلمین 
باجتهادات فردية في مسائل فرعية یصرفهم بهذه المعارك الجانبیة» عن المعركة الأصلية» معركة 
الإلحاد» ومعركة الکفر والایمان. وأرجو من ولدي الأستاذ النابغة زهیر الشاویش أن لا يطبع له هذه 
الاجتهادات» فلولا زهير ما راجت ارام ناصر. وأن يثق أنى لست خصماً له؛ ولا أريد إيذاءه 
كدي مم روعي أربد الجر لقو لال سوه ارد ان صرق رش وعدت الع اسف لا 
التفریق: وأن بذكر أن الاجتماع على العمل بالقول المرجوح أقل ضرراً من شق الصف وإيقاع 
الخلاف بين المسلمين للعمل بالقول الراجح؛ وذلك في المسائل الفرعية التي لا تحل حراما ولا 
تعطل واجباً ولیست من اصول الإسلام وأن يدع التحامل على الحنفية. إلخ. 
(لا للرجال إلا الخاتم) أي من الفضة. عن أبي هريرة رضي الله عنه : 1 ن رجلاً أتى النبي پا وعليه 
خاتم من ذهب فأعرض عنهء فانطلق فلبس خاتماً من حديد ثم جاء فأعرض عنه فانطلق فنزعه 
ولبس خاتماً من وَرق ۔ فضة ۔ فأقرّه النبي ية وأقبل إليه؛ شرح معاني الآثار للطحاوي (۲: ۳۵۱) 
وفي الباب عن أحمد. عن إعلاء السٹن (۱۷: .)۳۲٢٣‏ 
قال أبو إمامة بن سهل رضي الله عنه : [كانت قبيعة سيف رسول الله اة من فضة]. رواه النسائي؛ 
ورجاله ثقات. وقال الاثرم: قال أحمد: [روي أنه كان في سيف عثمان رضي الله عنه مسمار من 
ذهب]. قال عبد الله بن أحمد: : فذاك الآن في السیف. وروی الترمذي في شمائله: أن النبي پل : 
«دخل مكة وعلى سيفه ذهب وفضة» عن إعلاء السنن . (ولا يجوز بالذهب) «أصيب أنف عرفجة بن 
أسعد يوم الكلاب فاتخذ أتفاً من ورق؛ فأنتن عليه فأمره رسول الله بها أن يتخذ أنفاً من ذهب». 
النسائي. وعن عبد الله بن واقد التميمي عمن رأى عثمان رضي الله عنه [أنه ضبب أسنانه بالذهب] 
عبد الله بن أحمد في مسند آبیه» وقي الباب عن موسی بن طلحة فعل ذلك؛ كما في النسائي. 

(۱) ولا يتختم بحجر: عن عمر وأبي هريرة رضي الله عنهما أن رجلاً جاء النبي بل وعليه خاتم من 
حدید فقال: «مالي أرى عليك حلية أهل النار؟ فطرحهء ثم جاء وعليه خاتم من شَبّه - من نحاس ۔ 
فقال : امالي أرى منك ريح الأصناماء فطرحه فقال يا رسول الله من أي شيء أتخله؟ قال ”من ورف 


۱ ملتقى الأبحر 


1)2( وه اف 5 07 : رنه 
ويجورٌ الأکل''' والشرب من ناء مفضض» والجلوس على سرير مفضض 


بشرط اتقاء موضع العقضف ويكرة عند أبي يوسف» وعن محسدٍ روايتان» ویکره 
الباسن الصبيّ ذهباً أو حریرآً''' 


ويكرّهُ حمل خرقةٍ لمسح العرقِ أو المخاط أو الوضوء إن للتكبّرء وإن للحاجة 


فلا هو الصحیخ والرتم 20 بو" 


0) 


فق 


۳2 


ولا تتمه مثقالاً؛ النسائي وغيره وصححه ابن حبان» والمثقال ما یزن: ٥‏ غرامات. وتمام الکلام في 
اعلاء الستن (۱۷: ۳۲۸) (اليشب) لأنه لیس بحجر. وهو نوع غير نقي من السلیکات ذات التبلور 
الکاذب لونها في العادة آحمر أو بني أو أصفر؛ وبعض آنواع الیشب ذو خطوط جميلة مختلفة 
الالران بے للزیند 90 تن (وترك التختم آفضل). قال آبو ریحانة: «نهی رسول الله عن 
لبس الخاتم الا لذي سلطان؛ رواه ه أحمد ورجاله ثقات. والنهي عندنا للتنزیه . والله أعلم. 
ويجوز الأكل والشرب : عن أنس رضي الله عنه: [أن قدح النبي بي انکسر فاتخذ مكان الشُعب 
سلسلة من فضة] قال عاصم ‏ أحد الرواة ۔: [رأيت القدح وشربت فيه]. رواه البخاري ورواه أحمد. 
ويكره إلباس الصبي: سأل بحير سعيد بن جبير وأنا جالس عنده عن لبس الحریر؛ فقال سعيد: 
[غاب حذيفة بن اليحان فكسى أهله بنيه وبناته قماش الحرير فلما قدم أمر به فنزع عن الذكور وترك 
للإناث]. محمد في الآثار (١۱۲)ء‏ وقال عبد الله بن يزيد: کنا عند عبد الله ۔ بن مسعود ‏ فجاء ابن 
له عليه قميص من حرير قال: من كساك د هذا؟ قال أمي» قال: فشقهء وقال : قل لامك تک تکسوك غير 
هذا]. الطبراني باسنادين رجال أحدهما رجال الصحيح. مجمع الزوائد (5: ۱84 قال الشيخ ظفر 
من کلام : الا أن اللاب س إذا كان صغیراً فالإٹم على من ألبسهء لا عليه» لأنه ليس بمكلف» قلت: 
ويلحق به تختيمه پالذهب» وکشف عورته اا مجالس الفسق والمعصية. والله أعلم. 
والرتم لا باس به: الرتم خيط یربط بإصبع أو خاتم للذكر. وروی أبو يعلى في مسنده أن النبي با 
كان [إذا أشفق من الحاجة أن يساها ربط في إصبعه خیطاً ليذكرها]. 
وقد تكلم في الراوي سالم بن عبد الأعلى فقال فيه ابن معين والبخاري: متروك إلخ. ومثله: (من 
حول خاتمه أو عمامته أو علق خبطا ليذكره نقد أشرك بالله إن الله هو الذي يذكر الحاجات). وفی 
سئده : بشر بن إبراهيم الأنصاري قال فيه ابن عدي: إنه عندي مسن يضع الحديث» لزاه 
(4: ۲۳۸). فيعود الأمر إلى إباحة ذلك لمن يتذكر به. والله أعلم. 
فرع: يحرم إطالة الثوب والسراويل على الكعبين للخيلاء؛ ويكره لغير الخيلاء قال رسول الله ہل : 
ابن جر ثوبه خیلاه لم بنظر الله الیه یوم القیامةه فقال أبو بكر رضي الله عنه يا رسول الله إن إزاري 
يسترخي الا أن أتعاهده فقال له بة: «إنك لست ممن يفعله خیلاء». البخاري. رفي مسلم (إزرة 
ہیں جو واد جرع لا ۳ ينه وك اعت > ما كان أسفل من الكعبين 
فهو في النار؛. يعنى إذا كان خيلاء» ويقرب منه إذا كان تقليداً . 
ہے نے لابج پوس مت قال رسول الله يكلو : : من تشبه بقوم 
فهو منهم؟ أبو داود. 


كتاب الكراهية 


ب ا ا 7 
فصل بے النظر ونحوه ػ> 
ويحرمٌ الّظرُ إلى العورة إلا عند الضرورڈ٭'' كالطبيب» والخايّن» والخافضةع 
والقابلت والحافن؛ ولا یتجاوژ قدر الضرورة. 


وبنظرٌ الوٌجلُ من الرّجل إلى کل ما سوى العورق ھ001" 0 
وتنظر الهراة إلى المرأة أو الرجل لی مايق اثرجل من ارد ا الشهوة. 


وینظر إلى جميع بدن زوجیه وأميه التي يحل له وطؤهاء ومن محارمه وامة غيره 
إلى الوجه. وال رآس: ہیں والساق» والعضد. ولا باس بمسّه بشرط من 


الشهوة في النظر والمش 


(۳ ر۳‎ 7 ھ٤‎ ٠ 
ولا ينظر إلى البطن‎ 


۰ والظه والفخلء وان او 

فصل 2 النظر وغیره 

(۱) الا عند الضرورة: فالضرورة الشرعية تبیح المحظور . (والخافضة) التي تخفض البنات وهو مثل 
الختان في الذكور (والحاقن) الذي يحقن الذواء فيدخله الجسم بطریق الإبرة» أو الحقنة الشرجية» 
وما يحرم النظر إليه يحرم لمسه. (ولا يتجاوز قدر الضرورة) لأن الضرورة تقدر بقدرها. فليتق الله 
تعالى طبيب يطلب من المريضة أن تكشف ما سوى موضع الداء من بدنها للمعالجة. 

)٢(‏ وقد بينت في الصلاة: أن العورة ما بين السرة إلى الركبة» والسرة ليست بعورة خلافا للشافعي رحمه 
الله والركبة عورة عندنا خلافاً للشافعي رحمه الله. ثم حكم العورة في الركبة أخف من الفخذ» وني 
الفخذ أخفت من السوءة» حتی ینکر عليه في كشف الركبة برفق» وفي الفخذ بعنف وفي !١‏ 
يُضرب إن أصر. 
قال رسول الله و لجزهد رضي الله عنه: «وار فخذك أما علمت أن الفخذ عورة». رواه الترمذي 
وقالوا في حق النساء ينبغي أن يعلم امراة تداويهاء لأن نظر الجنس إلى الجنس أخت الصرر. 
(بشرط أمن الشهوة). المحرم: من لا تجوز المناكحة بينه وبينها على التأبيد» سواء كان بسيب 
النسب أو الرضاع أو المصاهرة. 

(۳) ولا ينظر إلى البطن: وہ ان والابنة والأخت» ون أمن الشهوة. والأصل في هذا © 
قوله تعالى : ولا بيرت هن زا لنیچ [النور: ۰]۳۱ وتلك مواضعھا: لأن هذه من البطن 
7 قیال 2 0 تایه تا شک یی ان اتید ول ای 
7ا" . [المجادلة: ۲]. وكان العربي في الجاهلية إذا اراد ككرت روحسم سول ناس 

- عليه كظهر أمه» ویقصد بطنها. فهو يحرمها كما يحرم عليه الاستمتاع بظهر مه ويطنهاء ثم نزل بیان 
الحكم في الظهار في هذه السورة. قال الشافعي رحمه الله تعالى: يجوز النظر إلى ظهر محارمه 
وبطنها . ۱ 


ولا إلى الْرة الأجنبية إلا الوجة''' والکفین إن أمنّ الشُھوۃً والا فلاء ويجورٌ 
لغير الشاهدٍ عن الأداء والحاكم عند الحكم. 
ول ور هس فلا وإن اب إن كان شبانه وشهوز إن كانتت سور زا 


)١(‏ ولا إلى الحرة الأجنبية لا الوجه: أي إن أمن الشهرة والا فلا يحل النظر إلى الوجه والكفين. 
قال عبد الله بن عباس رضي الله عنهما: ما رأيت أشبه باللمم مما قاله أبو هريرة إن النبي كك قال: 
«إن الله کتب على ابن آدم حظه من الزنا أدرك ذلك لا محالة فزنی العینین النظر وزنا اللسان النطق 
والنفس تمنى وتشتهي والفرج یصدق ذلك أو یکذبه؛ مسلم. قول ابن عباس (ما رأيت شيئاً أشبه 
باللمم) معناه في تفسير قوله تعالی : ال تبون کی الان وموش ش با ال إن ريك وسم الوم 
[النجم : ۲ ومعنی نی الآية والله أعلم: الذين یجتنبون المعاصي غير اللمم يغفر الله لهم كما في قوله 
تعالی : #إن يرا کبایر ما نود عَنْهُ مر نکم مکمک [النساء: ۳۱] فمعنی الآيتين إن 
اجتتاب الكبائر یسقط الصغائر وهي اللمم» وفسره ابن عباس بما في هذا الحديث من النظر واللمس 
جاء في الدر المختار: يعزر المولى عبده والزوج زوجته على تركها الزينة أو كلمة يسمعها الأجنبي 
وكشف وجهها دوہ ا سیت 
عورةء بل لخوف کر تی الفتدف لأنه أغلظ ٦ك‏ 0 قال 
وی مہ جو واس و سم رات 
وان من الشهوة | ه رد المحتار (۳: ٢٦۲)۔‏ 
وقال آبو بكر الجصاص . وهو حنفي ‏ عند قوله تمالی: وت عون بن جهن 
[الأحزاب :0۹] في هذه الآية دلالة على أن المرآة الشابة مأمورة بستر وجهها عن الأجنبي واظهار 
الستر» والعفاف عند الخروج ثلا یطمع أهل الريب فیهن . | ه آحکام القران (۳: 4۵۸). 
فأصل مذهب الامام الاعظم رحمه الله تعالی جواز کشف المرأة وجهها و کفیها في الحالة العامة 
عند وجود المجتمع المسلم العفيف في رجاله ونسائه» آما إذا تا سس رت 
الفتئة فيجب على المرأة أن تستر ج جميع بدنها ووجهها وكفيها دا لذرائع الفساد وعوارض الفتن . 
علق كشي سا اق كفيو پ لاسي سٹیر ے کرت اواك اقل بال 
المذاهب الأربعة» وهو حرمة كشف المرأة وجهها لغير ضرورة. انظر المرأة المسلمة للمعلق وإعلاء 
السٹن (۱۷: ۳۷۷). والله أعلم. 
(عند الحکم) لضرورة معرفتها حینئد» وكالشهادة على الزناء والأمر كذلك في الشامد إحياء 
لحقوق الناس بالقضاء. وعن معقل بن يسار رضي الله عنه أن رسول الله بيه قال : «لآن يُطعن في 
رأس آحدکم بمخیط من حدید خيرٌ له من أن يمس امرأة لا تحل له». الطبراني والبيهقي قال 
الهيثمي : رجاله رجال الصحیح؛ وقال المنذري: رجاله عابتا 


كتاب الكراهية ۰۰۳ 


ویجوژُ النظرٌ والمٌّ مع خوف الشهوة عند إرادة الشراء أو التكاح 


والعبد دج كا لا جنب ؛ والمجبوت والخصئٌ كالفحل . 


مق واه 4 رڑھے 93 2 0 5 
ويكرَهُ للرّجلٍ أن يقبّلَ اوج ل''' أو يعانقَهُ في إزارٍ بلا قمیص: وعند أبي یوسف 


ےت 


كبام N‏ وتقبیل ید العالم والسلطانٍ العادل. 
ل ری اھ باد ا ای توعد یر ولا ی الامة ذا 


بلعُت فی إزار واحد. 


2000 


۹3 


الشراء والنکاح: أي شراء الأمة أو نکاح المرأق للضرورة في ذلك» ولأنه السنة في النکاح: قال 
جابر رضي الله عنه : قال رسول الله 4 : (إذا خطب آحذکم المرأة فان استطاع أن ينظر منها إلى ما 


يدعوه إلى نکاحها فليفعل» قال جابر رضي الله عنه: فخطبت جارية فكنت أتخبأ لها حتی رأيت منها 


ما دعانى إلى نكاحها فتزوجتھاء رواه أحمد وأبو داود. أقول: لا يخدعنك ظاهر أمر جابر أنه تخبأ 
لمخطوتہ حتى رآها أنه قد رأى منها غير الوجه والكفين ‏ مما يحرم في المذاعب الأربعة خلافاً 
للظاهرية ‏ فان المرأة قدیما ۔ وکالفلاحة إلى الیوم وان كانت غير تقية ‏ كان لا يبدو منها في بيتها الا 
وجهها وكفاها وان زاد فاليسير من شعرها. والله أعلم. 

ويكره للرجل أن يقبل الرجل: أي في فمه أو خده عند لقاء أو وداع إذا كان بشهوة» فلو كان للمبرة 
جاز بالإجماع. وكذا المعانقة. قال الإمام أبو منصور: المكروه من المعانقة ما كان على وجه 
انشهوة وأما على وجه البر والكرامة فجائز بالإجماع. (وعند أبي يوسف لا يكره) قالت عائشة رضي 
الله عنها : [قدم زيد بن حارثة المدینة ورسول الله ي في بيتي فأتاه فقرع الباب فقام إليه رسول الله ا 
عرياناً بجر ثوبه ‏ وال ما رأيته عرياناً قبله ولا بعدہ ۔ فاعتنقه وقبله] الترمذي وقال: حسن غریب . 
وذكره ابن سعد في الطبقات وغيرهما. 

ولا باس بالمصافحة: بل هي سنة. قال رسول الله يكِِ: «ما من مسلمين يلتقيان فيتصافحان الا عُفر 
لهما قبل أن يفترقا». الترمذي وقال: حسن غريب. 

یب یس ی 
ورجليه]. رواه الترمذي وقال: : حديث حسن صحیح. وتقدم أن ابن عمر رضی الله اب 
سرية من سر سرايا رسول الله ول فذكرت قصته (وتقدمت معنا في کتاب ا و 
رسول الله ية فقبلدا يده]. رواه آبو داود» والترمذي. قال سفيان الثوري رحمه الله تعالى: 0 
یا۔ العالم أو السلطان العادل سنة] فقام عبد الله بن المبارك فقبل يدهء لکن تقبیل رأس العالم أجود. 
وفی التنوير: نقبيل يد نفسه مكروه كتقبيل الأرض بين العلماء والسلاطین؛ فإنه مکروہ:. والفاعل 
والراضی آثمان لأنه يشبه عبادة الوئن؛ فلو على وجه العبادة يكره. 

قلت: وللمحدت الشیخ عبد الله الصديق الغماريّ رسالة لطيفة بعنوان «إعلام التبيل بجواز التقبيلة 
وهي مطبوعة. 

لا عن الزوجة إلا بإذنها : لأن لھا حق الوطء وبالتالي حق الولده واكدم لكام و جج 
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(إذا بلغت في إزار واحد) أي لا تعرض على البیم في تلك الحالةء لوجود الاشتهاء. والمراد 
بالازار ما بين السرة إلى الركبة لأن بطنها وظهرها عررة فلا يجوز كشفهما. 

فرع : في القيام للناس: قال الإمام الطحاوي في مشكل الآثار له: القيام للغير غير مكروه لعينه» 
وإنما المکروه محبة القيام لمن يقام له. فان قام لمن لا يقام له لا يكره. 

وأحسن ما یجمع به بين ما ورد في القيام من الأحاديث والآثار ما قاله أبو الوليد بن رشد: أن القيام 
يقع على أربع أوجد. الأول محظور: وهو أن يقع لمن يريد أن يقام إليه تکبراً وتعاظماً على القائمين 
إليه. والثاني مكروه! وهو أن يقح لمن لا يتكبر ولا يتعاظم على القائمين» لکن یخشی أن يدخل في 
نفسه بسبب ذلك ما يحذرء لما فيه من التشبه بالجبابرۃ۔ والثالث جائز: وهو أن يقع على سبيل البر 
والإكرام لمن لا يريد ذلك [قلت: ومنه قيام رسول الله هاه لابنته فاطمة رضي الله عنها حين تزورہ 
وقيامها حين يزورها رسولنا و والحديث في الترمذي» وقال بعد روايته: حديث حسن صحيح]. 
الرابع مندوب: وهو أن يتوم لمن قدم من سفر فرحاً بقدومه ليسلم عليهء أو إلى من تجدّدت له نعمة 
فیهنه بحصولھاء أو مصيبة فيعزيه بسببها] | ه عن فتح الباري (۱۱: 4۳) قال الشيخ ظفر: هذا هو 
حکم القيام لأحد والقيام إليه. وأما القيام عليه فان كان لمصلحة الحفظ ونحوه فلا بأس به. وإن 
كان لتفخيم الشأن فمكروه وأما التمثل بين يديه قائماً ما دام جالساً فهو منهی عنه مطلقاً لمأ فيه من 
السيم الا عام وقال الغرالی: القیام مکروه على نميل الاخظام لا على سبیل الا تال 
الامام النووي: القیام للقادم من آهل الفضل من علم أو صلاح أو شرف مستحب؛ وقد جاءت فيه 
أحاديث» ولم يثبت في النهي شيء صریح. وقال القاضي عياض : لیس هذا من القيام المنهي عنه 
إنما ذلك فيمن یقومون عليه وهو جالس؛ ويمكثون قیاما طوال جلوسه ١‏ ه من شرح الشمائل 
(۲ : ۲۷) اه إعلاء السٹن (۲: ۱۷۔ 1۳). 

ما تظهره المرأة. قال الله تعالی: میا رب رَه إلا ما له ينها [النور: ۳۱]. روی 
الطبري بسنده عن سعید بن جبیر عن ابن عباس رضي الله عنهم هي الکسل والخاتم . 

وروی البيهقي بسنده عن عكرمة» رأبي ي صالحء وسعيد بن جبیر من قولهم. وا جه عبد الزن اق في 
تفسيره عن قتادة جس رک ی a‏ بن عباس في قوله 
تسا[ لی: طاولا یی ره هن الا ما ظهر ينها [النور: ۳۱] قال: الوجه وو تھے 
وس عن عطاء بن أبي رباح عن عائشة ة قالت ما ظهر منها: الوجه والكفان؛ وعقبة الاصم 
وأخرج الطبري في تفسيره من طرق جيدة عن ابن مسعود: هي الثياب. | هد نصب الراية 
(۲۳۹:۰) وأخرج أبو داود في سننه في كتاب اللباس وهات ديك عن عائشة أن أسماء بنت 
أبي بكر دخلت على رسول الله پل وعليها ثياب رقاق فأعرض عنها رسول الله بي وقال: ايآ أسماء 
إن المرأة إذا بلغت المحيض لم يصلح أن يرى منها لا هذا وهذا» وأشار إلى وجهه وكفيه. انتهى . 
قال أبو داود : هذا مرسل خالد بن دذريك لم يدرك عائشة ة. قال ابن القطان: ومع هذا فخالد مجهول 
الحال قال المنذري: وفيه أيضاً سعيد بن بشير أبو عبد الرحمن البصري نزيل دمشق موسى بن نضر 


مه 
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قصل بے الاسَتبَرَاءِ 

من ملك أمةً بشراء أو غیره يحرّمٌ عليْهِ وطؤها ودواعيّهِ حتى يستبرئ بحيضّة 
فیمنْ تحیض( وبشهر في غيرها وفي مرتفعة الحيض لا بإياس بثلاثة أشهر وعند 
محمد بأربعة آشهر وعشر» وفي رواية بنصفها وفي الحامل رس ولو كانت بكراً 
أو مشريّة من امرأةٍ ومن مالٍ طفلٍ أو ممنْ يحرم عليّه وطؤها. 

ويستحبٌ الاستبراء للبائع ولا يجب علي ولا تكفي حیضةً ملکها فيها ولا 
التي قبل القبض أو قبل الإجازة في بیع الفضولي وکذاٍ الولادة» وتكفي حيضةٌ 
وجدّت بعد القیض رهي وي ة فأسلمّتٌ ویجت عند تملك نصيب شريكه لا عند 
عْدٍ الابمّة» ورد المخصوب والمستأجرة» وفك المرهونة. 

ولا تكرَّهُ الحيلة لاسقاطه عند آبي يوست خلافاً لمحم" وأغذ بالأولٍ إن 
غُلمَ عَدم الوطء من المالكِ الأول وبالثاني إن احتمل . 

والحيلةً إن لم تكن جا ا او ره نم يشتريهاء وال کات تفه سر و 
فان یزوجها البائع قبل البیع أو المشتري بعد البيع قبل القبض ثم لن الزخ بعد 
الشراء والقبض أو بعد القبض» رن ملك آمتین لا تجتمعانٍ نکاحاً فَلَهُ وطۂ 
إحداهما ار فان وطتَهّما أو فعلَ بهما شيئاً من الدواعي حرمٌ عليه 
وطءٌ كل منهما ودواعيّهِ حتى يحرم [حداهما . 


= تكلم فيه غير واحد. وقال ابن عدي في الكامل: هذا حديث لا أعلم رواه عن فتادق غير سعيد ہن 
بشير وقال فيه مرة: عن خالد بن دريك عن أم سلمة بدل عائشة. انتهی كلامه . نصب الراية 
(۱ :۲۹۹). 
الإيماء بالسلام إلى قرب الركوع كالسجود يعني حرام» والانحناء مکروه. 

فصل بے الاستبراء 

)١(‏ فیمن تحیض: عن علي رضي الله عنه «نهی رسول الله ب أن توطأ الحامل حتی تضع والحائل حتی 
تستبرأ بحيضة» ابن أبي شیبةء وقال ية في سبايا أوطاس ۔ يوم الحديبية -: «لا توطأ حامل حتى 
تضع ولا غير ذات حمل حتى تحيض حيضة. أبو داود في كتاب النكاح باب وطء السبايا. 

)۲( عند أبي يوسف: أي لا تكره الحيلة عندہ لإسقاط الاستبراء» وعند محمد یکره والأخذ بالقول الأول 
رخصة لا عزيمة إن علم المشتري عدم الوطء من المالك الأول. 

(۳) إن لم تكن تحته حرة: لأن الأمة لا تزوج على الحرة؛ كما تقدم في النكاح . 

)4( ودواعيه : أي دواعی وطء تلك الواحدة فقط› دون وطء الأآخری ودواعيه كالتقبيل بشهوة والمس. 


ملتقی الأبحر 


2 2 ا ۱۳ 2 ۱ و ۳ 7 و 

ویکره بیع العذرة خالصة و بت مس و ین پت وجاز بیع 
السرقین. والانتفاغ کالبیع . 

ومن رأی جاریة رجل مع آخر يبيعٌها قاثلا : وكلني صاحبها أو اشتریتها منه أ 
وهبّها لئ أو تصذق بها علي ووقع في قلبه صدفه حل له شراؤها مه ووطؤها. 

۾ و 0 70+7 0 8 ً0 , زی کے 2 

ویجوز بيع بناء مكة ویکره بیغ أرضهاء واجارتها خلافا لھما'''. وقولهما رواية 
عن الإمام . 

ويكرّهُ الاحتکاز في أقواتِ الأَدمیینٌ والبھائ”'' فلب ر بأهلِه؛ وعند أبي 


و 


سے یرتا 


د قال الله تعالى في بیان المحرمات من النکاح: ون جوا ب الألتكين إل ما كد سَلت کہ 
[النساء: ۲۳]. فيحرم الجمع بين الأختين في النکاح: وكذا في الوطء ودواعيه في المملوكتين» 
حتى يحرم إحداهما بتمليك أو نكاح لآخر أو عتق. 

۱ فصل © البيع 

(۱) ویکره بيع العذرة خالصة: العذرة رجیع الادمي. لانه نجس العین؛ ولان العادة لم تجر بالانتفاع بها 
وانما ينتفع بها برماد وتراب؛ روي عن سعد بن أبي وقاص رضي الله عنه [كان يزيل آرضه بالعرّة 
۔ بالعذرة ‏ مكتل عرّة بمكتل بر] قال في المهذب : ولا يحرم الزرع المزبل وان كثر الزبل في آصله 
ولا ما يسقى من الثمار والزروع ماء نجساً. | ه وهو مذهبنا معشر الحنفية. كما في رد المحتار 
زه : ۳۳۳) وتمام الكلام في إعلاء السنن (۱۷: ۲۰۰). 
(وجاز بيع السرقين والانتفاع به کالبیع) السرقين بکسر السين» رجيع عا سوى الإنسانء لآنہ ينتفع به 
لاستکثار الريع من غير نكير أحد من السلف وان کان نجسا. والانتفاع كالبيم في الحكم. 
لا يجوز عند الشافعي ومالك وأحمد رحمهم الله تعالى. بيع العذرة والسرقين لأنه نجس العين. 
والله أعلم. 

(۲) ويكره بيع بناء مكة: عن عكرمة رحمه الله تعالى قال: قال رسول الله يَِِ: «مكة مباح لا تباع رباعها 
ولا تؤجر بيوتها؟. رواه الحاكم وقال: صحیح الإسناد ولم يخرجاه. انظر الکلام على الحديث في 
البناية (1 : ۹٦۲)۔‏ 
وقال عمر رضي الله عنه: [يا آهل مكة لا تجعلوا على دوركم أبواباً ينزل البادي حيث شاء]. واقرأ 
كلاما جمیلا للإمام الشافعي رحمه الله تعالى في جواز ذلك من البناية (4: .)۲٦۸‏ وبقول الامام 
قال مالك وأحمد في روايةء (خلافاً لهما) وبقولهما قال الشافعي رحمهم الله تعالى. 

(۳) ويكره الاحتكار: الاحتکار لغة: احتباس الشيء لغلائه. وشرعاً: اشتراء الطعام ونحوه وحيسه إلى 

الغلاء أربعين يوماًء لقوله عليه الصلاة والسلام: «من احتکر طعاماً أربعين ليلة فقد برئ من الله وبرئ 
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یوست في کل ما يضرٌ احتكارٌة بالعامّة» ولو ذهباً أو فضةً أو وبا. وإذا رُفعَ إلى 
الحاكم حال المحتكر مره بيع ما یفضل عن حاجيه فان امتنع باع علبي . 

١ 5 9‏ من بلد آخرّء وعند أبي يوسف یکره 
وكذا عند محمدٍ إِنْ کان یجلبٔ مله إلى المصر ۵ ۹۶۹۹ی 


ل و )(٣(‏ 0 29070 4 ہے حر ا و 
ويجوز بيع العصیرِ و یر ولو باع مسلم خمرا واوفى دينه من 
ثمنها كُرِهَ لربٌ الدّین اح“ وإنْ كانَ المدیون ذميًاً لا يكره 
a NEE‏ تعدّی آرباب العام في القیمة تعدّیاً فاحشاً فلا بأسَ به 
ES‏ 


= الله منه» رواه أحمد وابن أبي شيبة وغيرهما. وتمام الكلام في الحدیث في البناية ٤(‏ : ۲۹۳). 
وقال رسول الله يكِِ: «لا يحتكر الا خاطی» رواه مسلم وغيره. وقال الفقيه أبو الليث في كتابه تيه 
الغافلين ‏ وهو كتاب وعظ وتذکیر - في قوله پل : «الجدالب مرزوق والمحتكر ملعون؛ أراد بالجالب 
الذي يشتري الطعام للبیم فيجلبه إلى بلده فيبيعه فهو مرزوق لأن الناس ینتفعون به فيناله بركة دعاء 
المسلمین والمحتكر يشتري الطعام للمنع ويضر بالناس» لأن في ذلك تضييقاً على المسلمين ! ه 
الإمام أبو حنيفة رحمه الله تعالی اعتبر الضرر المعهود المتعارف» وأبو یوسف القاضي رحمه الله 
تعالى اعتبر حقيقة الضررء إذ هو المؤثر في الكراهية. البناية مع الهداية ڑ٤‏ : 535). 

)١(‏ باع عليه بالإجماع: جاز هذا لدفم الضرر عن العامة كما جاز الحجر على الطبيب الجاهل» وكما في 
حال المخمصة والجوع الشديد. 

(؟) وهو المختار: لتعلق حق العامة به. 

(۳) ويجوز بيع العصير: أي أن يبيعه للذمي» وللمسلم مکروہ اتفاقاًء لأنه إعانة على المعصية. وإنما 
جاز البيع للذمي» لأن المعصية لا تقوم بنفس العصير بل بعد تغيّره» وقصد صنع الخمر ينسب إلى 
سوء اختيار الفاعل» بخلاف بيع السلاح إلى العد لأنه ضرر بعینه. 

)٤(‏ كره لرت الدین أخذه: يعني كان لمسلم دين على مسلم فباع الذي عليه دين خمراً وأخذ ثمنها وقضی 
به الدين لا يحل للدائن أن يأخذ ثمن الخمر بدينه (وإن كان المديون ذمياً لا يكره). والفرق أن البيع 
0 لان الخمر ليس بمال متقوّم في حق المسلم» فيبقى الٹمن على ملك 

لمشتري فلا يحل أخذه. وفي الوجه الثاني أن البيع صحيح » لأنه مال متقوم في حق الكافر فيملكه 
و منه . ۱ 

)٥(‏ بمشورة أهل الخبرة: قال الإمام الكافي رحمه الله تعالی : التسعیر مکروه بلا خلاف للعلماء فيه إلا 

في صورة تعدي أرباب الطعام فإنه لا یکره حینئذ . قال أذ نس رضي الله عنه : : [غلا السعر على عه 

رسول الله ية فقالوا: يا رسول الله لو شعرت؟ فتال: «زن الله هر القابض الباسط الرازق 0 

واني لأرجو أن آلقی الله تعالى ولا يطلبني أحد بمظلمة ظلمتها إياه في دم ولا مال رواه الخسة إلا 

النسائي وصححه الترمذي وابن حبان. 


و 3 ١‏ ۰( کر 0 0 5 رت 
و ال نا لاو ل وبیعه لأخيه وعمّه وأمّه وملتقطه إن هوّ فى 
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حجرهم. ویَوجره أمّهُ فقظ ۳ . 
قصل ب الَنَفَرقَاتِ 
ہے اساھ بالسّهام والخیل والحمیرِ والبغالٍ والإبلِ والأقدام' قا شرظ 
فيها جُعل من أحدٍ الجانیین أو من ثالثِ لأسبقهما جاژه ون من كلا الجانبین يحرم 
إلا أن يكو بیئهما محلل كفؤٌ لهما إن سَبَقَهما َخذ منهماء وإِنْ سبّقاهُ لا يُعطيْهماء 
وقي ما بيتّهما أیُھما سبق أخدّ من الآخرء وعلى هذا لو اختلف اثنانِ في مسألة 
زا ملاع ان کہ E‏ بل و 


ہے والأصل أن البائع يبيع ہما شاءء لأن الثمن حق البائم» وإليه تقدیرہء فلا ينبغي للإمام أن يتعرض 
لحقه إلا إذا تحقق ضرر العامة بأن باع بضعف ما اشترى (وبمشورة أهل الخبرة) أي آهل الرأي 
والبصارة» لأن فيه صيانة حقوق المسلمين عن الضیاع . 
)١(‏ ها لا بد للطفل منه: مثل النفقة والكسوة (ويعه) أي بيع ما لا بد للطفل من بيعه 
وقال الشافعي ومالك رحمهما الله تعالى: لا يجوز شراؤهم ولا بيعهم الا بأمر الحاکم؛ كما أن 
الصغير موقوف التصرف في المال إلا بإذن الحاکم أو إقراره. 
(؟) وتوجره أمه فقط : إذا كان في حجرهاء أما الأب والجد فيملكان ذلك ولو كان في غير حجرهماء 
لأنهما يملكان التصرف في الصغير بحكم الولاية والمسؤولية. 
فرع : یکره بيع السلاح في أيام الفتنة لمن يعرف أنه من أهل الفتنةء لأنه تسبيب إلى المعصية» وهو 
الإعانة على العدوان» وقد نهينا عنه قال الله تعالى: »ولا کارا عل الاق لونک . [المائدة: ؟] 
البتاية . 
فصل 2 المتفرقات 
(۳) تجوز المسابقة إلخ: قال رسول الله يَكِ: «لا سبق الا في خف أو حافر أو نضل؛ أحمد وأصحاب 
الستن والمراد بالخف الإبل. وبالحافر الفرس والبغل» والنصل الرمي. ولأنه بُحتاج إليه في الجهاد 
للكرّ والفرّ وكل هو من أسباب الجهاد فتعلمه مندوب إليه سعیا وراء إقامة هذه الفريضة. 
فالرياضة الهادفة مع النية الشرعية مطلب من مطالب الإسلام. 
(محلل) نظير كفء لهماء فلو لم يكن کفؤاً لم یجز ثمة. (وفیما پینهما أيهما سبق أخذ من الآخر)ء 
یجوز؛ لأن بالمحلل خرج من أن يكون قماراً فیجوز؛ ون لم یکن الفر و الس اسم 
لم یجز؛ لأنه لا فائدة في إدخاله بينهماء فلم یخرج حينئذ من أن يكون قماراً. فالمراهنة القائمة 
على سباق الخیل» والمباريات الرياضية قُمار محرم لا شك فيه (وجعلا له ججعلا) فإنه إذا شرط لمن 
معه الصواب صح. ولو لكل على صاحبه كما في الذر وغيرها. قال في المنح: وقع الاختلاف بين 
اثنين وشرط أحدهما لصاحبه أنه إن كان الجواب كما قلت أعطيتك كذاء وان كان كما قلت لا آحذ 
٤‏ 0 


کتاب الكراهية 


ووليمة العرس سنه ومن دعي فَلْيْجبْء ون لم يُجبْ یم" ولا يرف منها شيئاً 
0 الا وب 


وق ها وه 2 


٠ 00‏ رر تا نت ولا فلا 
تاش اضف 

089 یک په مر فصبزثہ وهو محمول على ما قبل أن يصير مقددی 
یہ دل تول ابَلیت على حرمة کا کل الملاهى ان الابتلاع ا .2 پالمحرم . 


والکلام مت ما یوجر به کالتّسبیم؟۳ ونحوه وقد یام به إذا فعلّهُ في مجلس 
الفسق فهو یعلمه واد قصدً به فيه الاعتباز والانکاز فحسنْ . 


ویکره فعلّهُ للتاجر عند فتح متاعد؛ والترجیع بقراءة انترآن والاستماع إليهء 
وقیل ol‏ وعن النبئ ب أله نکر رفع الصوتِ عند قراءة القرآن 


۶ 


والجنازة والرّحف والتذکیر فما ظنك بو عند الغناء الذي يُسموته تا 


(۱) وان لم يجب أثم: قال رسول الله با : (شر الطعام طعام الوليمة يُمنعها ای ویدعی إليها من 
يأباها ومن لم يجب الدعوة فقد عصی الله ورسوله؟. مسلم وأخرجه البخاري وغیره عن أبي هريرة 
موقوفاً ولو اعتثر المدعوٌ بعذر شرعي فلا إثم. ثم (جابة دعوة غير الوليمة مستحبة. وآما دعوة من 
يقصد بها قصداً مذموماً من التطاول وابتغاء المحمدة والشکر وما آشبه ذلك فليس ينبغي إجابتهآ لا 
سیما لاهل العلم لأن في الاجابة إذلال آنفسهم البناية (4: ۲۰۶). 

. فلا يقعد: با ل يخرج معرضاً عن ذلك» لأن في ذلك شين الذین وفتح باب المعصية على المسلمین‎ )٢( 
.]٦۸ قال الله تعالى: يما یتک این ئلا قعد بد الإِِكَرَئ م اتور سيين 64 [الأنعام:‎ 
(فلا بأس بالقمود) الصبر؛ فصار كتشييع الجنازة إذا كان معها نياحة حيث لا يترك التشييع والصلاة‎ 
عليهاء لما عندها من النياحة» كذا عنا.‎ 
فان قيل: الصبر على الحرام لإقامة السنة لا يجوز؟ يقال: ظاهر أنه يجلس معرضاً عن اللهر منكراً‎ 
هل هد رر و 94 روک سیت كما يقع مثل ذلك في راكب‎ 
۱ . سيارة الاجرة أو الطائرة في بلاد المسلمين» ولا حول ولا قوة الا بالله‎ 

(؟) كالتسبيح ونحوه: مثل قراءة القرآن والحدیث: والصلاة على النبي 5ة والفقه وکل علم نافع (وقد 
يأثم به) أ ي بالتسبیح . (ویکره للتاجر) ت توا فعلهء بأن يقول لا إله إل الله» سبحان اللہ أو يصلي, 
00( كله فإنه يأثم لان التسبيح يكون لأمر دنيا . بخلاف الغازي والعالم إذا كبر وهلّل عند لقاء 
العدو أو في مجلس العلمء > لأنه يقصد به التعظيم والتفخیی وإظهار شعاتر الدین ۔ 

)٤(‏ وقيل لا بأس به: لقوله ية : «زينوا القرآن بأصواتكم؟ رواه أبو داود والنسائي وابن ماج إنما یکره 
إذا كان على وجه التغني والخروج على أحكام التجوید» أو كان به التشويش على الناس ۔ 


سب 


۱ ۱ ملتقی الأبحر 


وکره الإمام القراءة عند القبر وجوّزها مد وبه از“ ومنه ما ل آجر فيه 


ولا وزز نحو ف واقعذ وقیل: لا يُكتبٌ علیه ومنه ما یام به کالکذب والغیبة 
والنميمة والشتيمة. 


والكذبٌ حرام إلا في الحرب للخدعةء وفي الصلح بين اثنينء وفي ارضاء 


الأآمل”''ء وفي دفع الظالم عن الظلم . 


(١) 


زی 


ويه آَخذ: أي بقزل محمد رحمه الل تعالی للفتوی؛ لما فیه من التفع» ولورود الأثر به . قال علي بن 
موسی الحداد: [کنت مع آحمد بن حنبل في جنازة ومحمد بن قدامة الجوهري معنا فلما ذفن المیت 
جاء رجل ضریر يقرأ عند القبرء فقال أحمد: يا هذا: إن القرآن عند القبر بدعة. فلما حرجنا من 
المقابر قال محمد بن قدامة لاحمد: يا أبا عبد الله ما تقول في مبشر بن إسماعيل الحلبي؟ قال: 
لقة, قال: هل کتبت عنه شيئاً؟ قال: نعم قال: آخبرني مبشر بن إسماعيل» عن عبد الرحمن بن 
العلاء بن اللجلاج» عن أبيه أنه أوصى إذا دفن أن يفرأ عليه عند رأسه فاتحة البقرة وخاتمتها. 
وتال: سمعت عبد الله بن عمر رضي الله عنهما يوصي بذلك. فقال أحمد: فارجم إلى الرجل فقل له 
يقرأ. 

وقال محمد المروزي: سمعت أحمد بن حنبل يقول: [إذا دخلتم المقابر فاقرؤو! بفاتحة الكتاب 
والمعوذتین وقل هو الله أحد واجعلوا ثواب ذلك لأهل المقابر» فإنه يصل إلبهم]. 

قلت : وأما جواز إهداء لواب القراءة للأموات فهو المذهب عندناء وهو قول مالك وأحمد وأحد 
قوتي الشافعي رحمهم الله تعالى وإنما كره الامام القراءة بأجرة أما بغير أجرة فهو أحسن وانظر 
(الإسعاف في جواز وصول ثواب القراءة إلى الأموات) لحاكم مكة الشبخ محمد العربي التباني 
والاختیار (۵: ۸۶). 

وفي إرضاء الأهل: قالت أم كلثوم رضي الله عنها: الم أسمعه ول يرخص في شيء مما یقول الناس 
إلا في ثلاث تخي الحرب والاصلاح بين التاس وحدیث الرجل امرأته وحدیث المرأة زوجها؟. رواه 
مسلم قال ب : «ليس الکذاب الذي یصلح بین الناس فينمي أو بقول خيراً؛ رواه البخاري . 

قال الامام النووي رحمه الله تعالی : اعلم أن الکذب وان کان أصله حراماً فیجوز في يعض الأحوال 
بشروط فد وضحتها في کتاب «الأذكارة ومختصر ذلك: أن الکلام وسيلة إلى المقاصد فكل مقصود 
محمود یمکن تحصیله بغیر الکذب يحرم الكذبُ فيه» وان لم یمکن تحصیله إلا بالکذب جاز 
الکذب؛ ثم إن كان تحصیل ذلك مباحاً كان الکذب مباحاًء وان كان واجباً كان الکذب واجبا فان 
اختفی مسلم من ظالم يريد قتله أو أخذ ماله وأخفى ماله وسئل عنه» وجب الکذب بإخفائهء ولو 
كان عنده وديعة وأراد ظالم أخذها وجب الكذب بإخفائها. والأحوط من هذا كله أن يوزي؛ ومعنى 
التورية أن يقصد بعبارته مقصوداً صحيحاً ليس كاذباً بالنسبة إليه وان كان كاذباً في ظاهر اللفظ 
وبالنسبة إلى ما يفهمه المخاطبء ولو ترك التورية وأطئق العبارة فليس بحرام في هذه الحال. 
رياض الصالحین (ص : ۰)۵۵۰ والأذكار (ص: ۳۲۵) حيث نقل مقولة الامام الغزالي رحمه الله 
تعالی في الباب وهي جديرة بالقراءة بامعان وتدیر. 


کتاب الكراهية 


سپ سنه 


ویکره العریض به الا لحاجة”" . 

ولا ي لظالم ولا انم في السّعي به '" ولا غيبة إلا لمعلوم فاغتيابٌ أهل قرية 
لیس بغيبة . 

ویحرم اللعبٌ بالترد أو الشطرنج" " والاربعة ع وکل لھو. 

ويكرة و استخدامٌ الخصيان ووصل الشعر بشعر آدمیخ! رر الدعاء: 


)١(‏ ويُكره التعريض به إلا لحاجة: من دفع ظلم على النفس» والعرض؛ والمال» وهو اون من الات 
الصریح ولو كان في موضوع مباح. قال عمر رضي الله عنه: [أما في المعاريض ما يكفي الرجل عن 
الكذب] . روي أن التابعي الجليل مطرف رحمه الله تعا! لی دخل على زياد بن أبيه فاستبطأه ه فتعلل 
بمرض وقال : [ما رفعت جنبي منذ فارقت الأمير الا ما رفعني الله تعالى]. وكان إبراهيم النخعي 
رحمه الله تعالى إذا طلبه من یکره ٥‏ لم یخرج إليه وهو في الدار قال للجارية قولي له اطلبه في المسجد : 
ولا تقولي لیس عهنا فیکون کذباً . انظر إحیاء علوم الدين للغزالي رحمه الله تعالى (۳: ۹.۔ 

(۱) ولا غيبة: «الغيبة ذكرك أخاك بما فيه وهو يكره؛ رواه البخاري وغيره» أي من صفات الخلقة 
والطبيعة: أما صفات السوء المكتسبة فلا بأس من ذكرها بقصد النصح» ونشر الحقيقة» وقد جمعها 
بعضهم في بيتين من الشعر فقال : ۱ 
یز کی سنا بای ايت ۱ 
اہر ف و ومن طلب الإعانة في إزالة مشکسر 

(۳) ويحرم اللعب بالنرد: ‏ الطاولة ‏ قال رسول الله ب «من لعب بالئردشیر فكأنما غمس يده في لحم 
خنزیر ودمه! رواه مسلم. وقال ية : امن لعب بالنرد ققد عصی أبا القاسم» أبو داود. 
وأما الشطرنح فقد قال فيه عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: [هو شر من النرد] وقال علي رضي الله 

عنه: [الشطرنج من الميسر] . (والأربعة عشر) هو لعب يستعمله البهود؛ لأن ذلك اللعب ‏ دون 
مال؛ وبه يحرم مطلقاً ۔ لأنه يصد عن ذكر الله تعالی» وعن الجمع والجماعات. وقال رسول 
الله وده «کل لهو المومن باطل إلا ثلاث تأديبه فرسه ومناضلته عن قوسه وملاعبته مع أهله» . رواه 
آبر دأود والترمدي. عن الہنایة ٤(‏ :۲۷۹). 
قلت : المراد بالباطل فى الحدیث الشریف : إنه عبث لا فائدة فیه . 
وقال الامام البخاري رحمه الله تعالى: باب کل لهو باطل إذا شغله عن طاعة الله تمالی ومن قال 
لصاحبه تعال أقامرك وقوله تعالی : وین الاس من نمی لھو الکدینیه [لقمان: .]٤‏ 

٠ ووصل الشعر بشعر آدمي: عن ابن مسعود رضي الله عنه أن رسول الله ية قال: «لعن الله الواصلة‎ )٤( 
والمستوصلة؟ الحدیث رواه البخاري ومسلم. وقال باد «أيما اعرأة زادت في رأسها شعراً ليس منه‎ 
فإنه زور؛ النسائي والطبراني وزاد النسائي «تزید فيه زس خض دج بت یس‎ 
عنه. والوصل من شعار اليهود.‎ 
روى البخاري بسنده أن معاویة رضي الله عنه قدم السدينة المنورة آخر قدمة فخطبنا فأخرج لنا كبة‎ 
من شعر وقال: [ما كنت أرى أن يفعل هذا غير اليهود وأن النبي ی سماه الزورء يعني الواصلة‎ 
والمستوصلة..] وتمام الكلام على طوله في أوجز المسالك على موطأ الإمام المالك للمحدث‎ 
وما بعد.‎ )۱۱ :۱٥١( الفقيه زكريا رحمه الل تعالی‎ 


ملتقى الأبحر 


أسألكٌ بمعقد العرٌّ من عرشلق خلافاً لأبي یوست؛ وقولةٌ: اسألك بحقّ أنبيائِكَ 
و۱ 
ورسلك"*. 


(١)‏ وقوله في الدعاء: روى البيهقي في الكبير عن ابن مسعود رضي الله عنه أن رسول الله لله ئل قال : «اثنتا 
عشرة ركعةٌ تصلين من ليل أو نهار ويُتشهد بین ركعتين فإذا تشهدت في آخر صلاتك فأثن على الله عز 
وجل وصل على النبي ل واقرأ وأنت ساجد فاتحة الكتاب سبع مرات وآية الكرسي سبع مرات وقل 
لا إله لا الله وحدہ لا شريك له الملك وله الحمد وهو على كل شيء قدير عشر مرات ثم قل اللهم 
إني أسألك بمعاقد العرّ من عرشك ومنتهى الرحمة من كتابك واسمك الأعظم وكلماتك التامة ثم 
اسأل حاجتك ٹ ٹم ارفع رأسك ثم سلم ب یمیا وشمالاً. ولا تعلموها السفهاء فإنهم يدعون بها 
فيستجاب!. ذکره ابن ال ار زر مت وهو كما قال: وقد صح عن النبي وك النهي عن 
القراءة فى السجود. انظر البناية ٤(‏ : ۲۷۸)۔ 
ولعل ا اعت وك أنه كوا قن مدص ایت وجول أن کف يتحقق عنده بطلان هذا 
الحديث والله أعلم . (أو قوله سالك بحق أنبیّالك ورسلك). لأنه ليس لإأحد حى عند الله تعالى . 
وقد كانت الزنادقة. والخرارج والمعتزلة قد ظهروا في الناس وقويت شوكتهم في بعض بلدانهم» 
وهم يرون حقاً على الله تعالى إثابة المحسن ومعاقبة المسيء فكان هذا القول أعني أن لا بُسْأل الله 
تعالی بحق من خلقه عليه. وهو مما اتفق عليه أبو يوسف مع الإمام رحمهم الله تعالى كما أفاده 
الأفغاني. قال في التعارخانية : وجاء في الآثار ما دل على الجواز [قلت: يعني مثل حدیث «اللهم 
إني سالك پحق السائلین عليك». وأمثاله وللعلماء فيه کلام] وحسته ابن حجر 
قال الشيخ ظفر في تعليقه على نقل التتارخانيت قلت وهو مبني على ترك سے ھا فا 
يقصر عنه بعض الناس فیقعوا في أسوأ منه؛ والفقيه من عرف أهل زمانه فافهم والل تعالى آعلم. 
إعلاء السنن (۱۷: ٤٦٦)۔‏ 
قلت: أما التوسل بالنبي ب فأمر ثابت عند الحنفیة وغيرهنم من الأئمة لثبوت ذلك في السنة. عن 
عثمان بن خثیف رضي الله عنه قال : ا ساك ا کا رو امه رش ری كا ھت 
بصره فقال: يا رسول الله لیس لي قائد وقد شقّ علي فقال رسول الله كي : اإنت الميضأة فتوضاً ثم 
صل ركعتين ثم قل اللهم إني أسألك وأتوجه إليك بنبيك محمد ی نبي الرحمة يا محمد إني أتوجه 
بك إلى ربك فيجلي لي.عن بصري اللهم شفعہ فن وشفعني في نفسي» قال عثمان: فو الله ما تفرقنا 
ولا طال بنا الحديث حتى دخل الرجل وكأنه لم يكن به ضرً]. رواه الحاكم وقال: صحیح الإسناد 
ولم پخرجاه؛ وأقره الذهبي على أنه صحيح (۱: 68 ) ورواه الترمذي وقال: هذا حسن صحیح 
غريب لا نعرفه لا من هذا الوجه من حدیث ابن جعفر وهي غير الحطمي. 
قال المنذري: وا أيضاً النسائي وابن ماجه واین خزيمة في صحیحه. کذا في الترغیب 
والترهيب (۳۸:۱)). ولیس هذا خاصاً بحياته يك بل استعمل بعض الصحابة هذه الصيغة من 
التوسل بعد وفاته ية فقد روى الطبراني هذا الحديث» وذكر في أوله قصة وهي أن رجلاً كان 
يختلف إلى عثمان بن عفان رضي الله عنه في حاجة له وكان عثمان رضي الله عنه لا يلتفت إلبه 
ولا. ينظر في حاجته» فلقي الرجل عثمان بن حنیف فشكا ذلك إليهء فقال له عثمان بن خنیف : ائت 
الميضأة فتوضأ ثم ائت المسجد فصل فيه ركعتين ثم قل: (اللهم إني أسألك وأتوجه إليك بنبيك 


ا 


(9 


0") 


واستماعٌ الملاهي حرام . 


ويكرهٌ تعشيرٌ المصحف» ونقظة لا للعجم فان ج رات مساعت 


محمد بلا نبي الرحمة يا محمد أني أتوجه بك إلى ربك فيقضي حاجتي وتذكر حاجتك فانطلق 
الرجل فصنم ما قال له» ثم أتى باب عثمان فجاء البواب حتى أخذ بيده فأدخله على عثمان» 
فأجلسه معه على الطنفسة وقال ما حاجتك؟ فذكر حاجته فقضاها له ثم قال: ما ذکرث حاجتك 
حتى هذه الساعة. ثم قال: ما كانت له حاجة فائتنا. ثم إن الرجل لما خرج من عنده لقي عثمان بن 
نيف وقال له: جزاك الله خيرا ما كان ينظر في حاجتي ولا يلتفت إلى حتى كلمته فيّ» فقال عثمان 
ابن خنیف: والله ما كلمته» ولكنى شهدت رسول الله و وأتاه رجل ضرير فشكا إليه ذهاب بصره 
فقال له النبى مَل : «آوتصبر؟» فان يا رسول الله ليس لى قائد وقد شق على فقال له النبى ج: 
«اثت الميضأة فتوضاأ ثم صل ركعتين ثم ادم بهذه الدعوات»؛ فقال ٥ٍ‏ ھ۹ھ۰۶‪ں"ہ" فو الله ما 
تفرقنا ولا طال بنا السديث حتى دخل علينا الرجل كأنه لم يكن به ضر قط٢.‏ 
قال المنذري: رواه الطبراني. وقال بعد ذكره: والحديث صحیح. كذا في الترغيب (١:٤٤٥)؛‏ 
وكذا في مجمع الزوائد (۲۷۹:۲) وال الشيخ ابن تيمية: قال الطبراني: روى هذا الحديث شعبة 
عن أبي جعفر واسمه عمر بن یزید وهو ثقة تفرد به عثمان بن عمر» عن شعبة. قال أبو عبد الله 
المقدسي : والحديث صحیح وقال الشيخ لشيخ أبن تيمية : بت کوک ری اوح إن 
عيادة عن شعبة» 9+ 7٣٠و۳۰۰‏ التوسل والوسيلة 
(ص : ۱۰۱). من كتاب امفاهيم يجب أن تصحح؟ للشيخ الدکتور محمد علوي المالكي الحسني 
حفظه الله تعالی» والله تعالى أعلم وانظر محن النقول في مسألة التوسل للعلامة محمد زاهر 
الكوثري وتعلیق المعلق (ص : ۱۳۷). ْ 
واستماع الملاهي حرام: سئل عبد الله بن مسعود رضي الله عنه عن هذه الاية رین لایس من یی 
هو کیب لِضِلنَّ عن سیل ل [لقمان: ]٦‏ فقال: [الغناء والله الذي لا له إلا هو يرددها ثلاث 
مرات]. وقال رسول الله 2: «لا يحل بیع المغنیات ولا شراومن وأكل أثمانهن حرام وفيه آنزل 
الله عز وجل رین الاس من ینمی لهو الکیث لِضِلّ عن سیل أه» رواه الترمذي وابن جرير. 
وقال ا : «لیکونن في أمتي أقوام یستحلون الحر والحرير والخمر والمعازف» رواه البخاري. 
ی وتنقیطه : التعشير. جمع العواشر في المصحف أي كتابة علامة عند انتهاء 
شر انات . وتنقيطه. وضع النقاط على بعض الحروف المتحدة في الکتابة مثل الباء والتاء . قال 
عبد الله بن مسعود رضي الله عنه : [جردوا القرآن] رواه ابن بن أبي شيبة. کان إبراهيم التخعي رحمه الله 
تعالى يذهب إلى النهى عن نقط المصاحف ويقول: جردوا القرآن ولا تخلطوا به غيره. وانما كره ذلك 
مخافة أن ينشأ نشء 0 المصاحف منقوطة فيرون أن النقط من القرآن» وقال في الهداية: إن كان 
التعشير يحل بحفظ الآي. والنقط بالإعراب اتكالاً عليه فيكره. قالوا: في زمانتا لا بد للعجم من 
دلالة فترك ذلك إخلال بالحفظ وهجر للقرآن فيكون حسناً. البنایة ٤(‏ : ۲۷۳) قلت: قد استوی العرب 
ال ي الكاجة إلى لكل المصحف وتنقیطه وان كانت الحاحة في العجم آشد. ولذا نری أنه لا 
يطبع مصحف إلا منقوطاً مشکولاً والحمد به . (وتحليته بالذهب) لما فيه من تعظيمه. 


ولا باس بدخول الأّمميٌ المسجد الحراع؛ ولا بعيادته"" . 

ويجورٌ إخصاء البھائم وإنزاءً الحمير على الخيل» والحقنةٌ للرجالٍ والنساء لا 
بمحرم» کالخمرِ ونحوها. 

اناد بون لعفي ای اھ سر اھ زره 
محرم» والخلوةٌ بها قيل: تباخ » وقيل: لاء ویکر؛ جعل الراية في عنق العبدٍ لا تقییده . 


ویکره أن يقرض بقالاً درهماً لیأخدً منْهُ بو ما يحتاجٌ إلى أن يستغرقة”” . 


(۱) ولا بأس بدخول الذمي إلخ: وكرهه مالك مطلقاً؛ وكره الشافعي وأحمد المسجد الحرام. قال 
علماژنا : لقد آنزل رسول الله ييه وفد ثقيف مسجده الشريف وهم كفار. ولكل وجهة. 
(ولا بعيادته) أي عيادة المريض الذمي إذا مرض بالإجماع؛ لأن فيه إظهار محاسن الإسلام. قال 
أنس رضي الله عنه: أن غلاماً من اليهود كان مرض فأتاء النبي ی ليعوده فقعد عند رأسه فقال له: 
«أسلم» فنظر إلى أبيه وهو عند رأسهء فقال له أبوه: أطم أبا القاسم فأسلم. فقام النبي يلك وهر 
يقول: «الحمد الله الذي آنقذه بي من النار». أبو داود في باب عيادة الذمي من كتاب الجنائز . 
(والحقنة للرجال والنساء) التداوي بالمباح مباح ومندوب إليه إذا كان يعتقد أن الله تعالى هو الشافي 
لا الدواء. قال رسول الله پل : «تداووا عباد الله فإن الله لم یضع داء إلا وضع له دواء غير الھرما 
الترمذي وقال: حسن صحيح. يقال: حقن فلاناً أوصل الدواء إلى جسمه بالمحقنة والشقنة دواء 
يُحقن به المريض . 
قلت: وإن كان دخول الدواء إلى الجسم بالحقن من مف خلفي كالدبر فسد به الصوم. ووجب فيه 
القضاء؛ قال ابن عباس رضي الله عنهما : [الفطر مما دخل وليس مما خرج] رواه البخاري تعليقاً 
بصيغة الجزم. وذلك عنده صحيح.وروي من قول علي رضي الله عنه قاله البيهقي» ومن قول ابن 
مسعودء قاله البغوي. 
وان كان من منفذ غير خلفي كإيرة العضل فلا تفسد الصوم والأولى في إبرة العرق الانتظارٌ إلى 
الليل. 
قال الإمام الجصاص: ومن الناس من لا يوجب في الحقنة والسعوط قضاءء وهو شاذء والجمهور 
على خلافه قال سفيان الثوري رحمه الله تعالی : [يفطر الذي يحتقن بالخمر ولا يُضرب الحذ]. من 
الصیام وأحكامه للمعلق . 

)٢(‏ ولا باس برزق القاضي: قال جابر رضي اللہ عنه: «استعمل رسول الله للا عتاب بن أسيد رضي الله 
عنه على مكة وفرض له عمالة أربعين أوقية من فضة؛ رواه البيهقي في سئله وينبغي أن لا يُشك في 
صحته فان الذي يعمل عملاً يحتاج إلى کفایته وكفاية عياله+ فإن لم یرزق من جهة عمله وألا يضيع 
حاله» ولا يرضى أحد أن يعمل على جهته ‏ أي التبرع ‏ فتضیع أحوال المسلمين. والدليل على 
صحته ما ذكره البخاري في باب رزق الحكام والعاملين عليها. قال صالح بن أبي ليلى: بلغتي أن 
علياً رزق شريحاً خمسمائة ۔ يعني درهماً ۔ في العام. وتمام الكلام في البناية (4: ۲۸۹). 

(۳) إلى أن يستغرقه: لأنه قرض جر نفعاًء وينبغي أن يودعه ثم يأخذه» مجمع الأنهر. 


كتاب الكراهية 


و 6ج2 


والمْنَةٌ تقلیم الأظافرء ونتف الإبطء وحلقٌ العانة والشارب وقضّهُ حسنْ". 


گل 


ولا بأمسّ بدخول الحمّام للرجالٍ والنساءٍ إذا انّرْرَ وغض بصرَۃ''ء ويستحبٌ 
اتخادٌ الاوعية لنقل الماء إلى البیوت وکوئها من الخزفی أفصل . 


ولا بسن بستر حيطان البیتِ باللبودٍ للبرد» ویکره للزینه وکذا إرخاء الستر على 
اع و ۱ 


وإذا دی الفرائض وأحبٌ أن یتنعم بمنظر حسن وجوار جميلةٍ فلا بأمن”*. 
والقناعة بأدنى الکفایة» وصرف الباقي إلى ما ینفغ في الا خرة أؤْلى. 


2 با © 


(۱) وقضّه حسن: بأن پرازي طرف شفته العلا كما كان رسول الله ييه یفعل . 
قال رسول اش كا : «الفطرة خمس : الختان والاستحداد - حلق العانة بموس وغيرها ‏ وقصی 
الشارب وتقلیم الأظافر ونتف الآباط» البخاري في باب تقلیم الاظفار . قال البخاري: [وکان ابن 
عمر يحفي شاربه حتی ينظر إلى بیاض الجلد ويأخذ هذین ‏ يعني بين الشارب واللحية ۔ قال الطبري 
دلت السنة على الأمرين ۔ يعنى استتصال الشارب ‏ وقص ما ا الشفة العلیا منه . ولا تعارض» 
فإن القص يدل على أخذ البعض والإحفاء يدل على أخذ الكل كلاهما ثابت فیتخیر ما یشاء | ه 
فتح الباري (۱۰: 587) وتمام الكلام فيهء وللإمام الطحاوي كلام طويل في تفضيل الاحفای 
فانظره في شرح معاني الاثار: له. 
)٢(‏ وغض بصرہ: لتوارث المسلممين ذلك من غير تكير. 
(۲) وكذا إرخاء الستر على البيت: أي یکره اتخاذ السترة للتکبر لا للستر . 
)٤(‏ فلا بأس به: وما وسع علنیا فلا نضيقه على أنفسنا. ولا ندعو إلى ذلك غیرناء وإنما هلك من قبلنا 
بالتشديد» شددوا على آنفسهم نشدّد الله عليهم» الا أن صرف العمر والمال والشباب والقوة إلى ما 
ينفع في الآخرة أولىء لأنها دار البقاء. قال الله تعالی : رنه خر وابقع ©4 . [الأعلى : ۱۷]. 
فرع: لا يحل أكل السم القاتل ببطء أو بعجلة» ولا ما يؤذي من الاطعمت ولا الإكثار من طعام 
يمرض الإكثارٌ منه . 


كتاب إحياء الموات 


كتَابٌ إحياءٍ الوات 


هي أرضٌ لا ينتفع بها عاديةٌ أو مملوكل'' في الإسلام لیس لها مالك معیْنٌ 
مسلم آو ذمیْ ل ا بد ےت 

ويشترط عند أبي یوسف كونها بعيدةٌ عن العامر لو صیح من آقصاه لا یسم 
فيها» وعند محمدٍ أن لا یم بها هل العامر ولو قریبةً مه 


من أحياها بإذن الإمام ولو میا ملكهاء وبلا إِذنه لاء خلافاً لهما"" . 


كتاب إحياء الموات 


(۱) هي ارض ينتفع بها: الموات لغة. حيوان مات وسمي بها أرض لا مالك لها ولا ينتفع بها تشبيهاً 
بالموات من الحيوان إذا مات ويطل الانتفاع به. والمراد من الأحياء عرفا : التصرف والانتفاع بأن 
يبني في الأرض أو يزرع فيها رع ہے غرساً ونحو ذلك (عادية) قديمة غير مملوكة لأحد من 
زمن بعيد ولذا نسبت إلى عاد قوم هود عليه السلام. فان كان لها مالك ولو كانت مهجورة فلا تعد 
ان 
الحكمة فيه: التسبیب في الخصب في أقوات الانام. وهو مشروع بالسنة الشريفة. قال رسول 
الله گل : «من أحيا أرضاً ميتة فهي له؛ رواه الترمذي وصححه. وقال 8: «من أعمر أرضاً ليست 
لأحد فهو احق بها». رواه أحمد وأبو داود والترمذي. 
جاء في الدر: الإحياء لغة: جعل الشيء حيّاً أي ذا قوة حساسة أو نامية» وعرفاً: التصرف في 
آرض موات ولو بسقي أو كراب حراثة ۔. 

)١(‏ خلافاً لهما: فإنه عندهما يملكها بدون الإذنء لأنها كانت مباحةء ويده سبقت إليه ومن سبق إلى 
مباح فهو له. وبه قالت الأئمة الثلاثة. وقال الإمام رحمه الله تعالی : : إن الارض مخنومة لاستيلاء 
المسلمین علیها فلم يكن لأحد أن یختص بها بدون إذن الامام كسائر الغنائم . 


۱ 2 ملتقى الأبحر 


ولا يجورٌ إحیاء ما قَرّبَ من العامر بل يُترك مرعی لاهل القرية ومظرحا 
لحصائدهم ولا ما عدل عنه ماء الفراتِ ونحوها واحتمل عوده إليه فان لم يحتمل 
جاز. 
ا یں کو کے 7 یھ 1 7 ؟كئى >> 1 ہے8 ۱ 0۱ 
ومن حجر ارضا ثلاث سنین ولم يعمرها اخذت منه ودفعت إلى غیرو 5 
ومن حفرٌ بثراً في آرض مواتٍ له له حریمها إن بإذنِ الإمام» وكذا إِنْ بغير إِذنِه 
دى وحریم م العَظن آربعون ذراعاً م من كل جانب هو الصَّحِيحٌ؛ وکذا حریم 
یت رھ ا وحريمٌ العينٍ خمسمائة ذراع من كل جانب» 
ويمنع غیره من و سی E‏ اسر رف ار 
ويكبس» وإِنْ حفر فيما وراء؛ فلا ضمان عليه وله الحریم من ما سوى حريم 
الأولٍ»ء وللقناة حریم بقدر ما یصلخُھاء ہے لا حريم ا ما لم یظهر ماڑھاء 
وعندهما هي کالیئر وان ظھرٌ ماڑھا فهي كالعين اغا ارے لنهرٍ في 


۳ 
۳ 


أرض الغير ال : و اتھاچ مو امت ن كل جانب عند آبي 

يوسفء جس ےر افد بين النهر والأرض وليست 

في ید أحدٍ لصاحب الارض "۰ فلا پغرس فيها ae‏ يلق بلقي عليها طینه 
"ولا یم وقیل له المرورٌ وإلقاء الین ما لم يفحشن» وو ۳ النهر فله 

ذلك . 

(۱) ودفعت إلى غیره: لأن الذي حصل منه تحجیر؛ ولیس باحیای والاصل فيه قول عمر رضي الله عنه : 
[من أحيا أرضاً ميتة فهي له وليس لمحتجر حق بعد ثلاث سنین] رواه آبو یوسف في کتاب الخراج. 
انظر نصب الراية (6: ۲۹۰). 

(۲) بغير إذنه عندهماء لما مر أن الإحياء عندهما لا یتوقف على إذن الامام. 
(وحریم العطن) ای ٹر العطن التي ينزح منها الماء بالید » والعطن مناخ الاب قال رسول الله 7پ 
امن حفر بثراً فله أربعون ذراعاً عطناً لماشيته؛ رواه ابن ماجه في باب حريم البئر۔ (حریم الناضح) 
أي البثر التي پنزح منها بالبعير. ۱ 

(۲) كالعين (جماعا: روي أنه ي قال: احريم العين خمسمائة دراع وحريم الیثر العطن أربعون ذراعاً 
وحريم الیئر الناضح ستون ذراعاً». قال الزيلعي: غريب. وفيه حديث من مراسيل أبي داود في 
المعنى. نصب الراية (5: ۲۹۲) والذراع سبع قبضات كل قبضة هو أربع أصابعء وهو من المرفق 
إلى الانامل» ويسمى الذراع الهاشمي. (والمسناة) الجسر. 

0 لصاحب الأرض: عند الامام إذ لا حريم للنهر عنده وعندهما المسناة لصاحب النهرء فله إلقاء 
الطين. إلخ ۔ 


قال الفقيه أبو جعفر: اخ بقولٍ الإمام في الغرس» وبقولهما في إلقاءِ الین . 

+٢ ۱‏ 0 “0 7 ماري فان ١‏ و مد 

ومن غرس شجرة في ارض مواتٍ فله حريمها خمسة أذرع من کل جانب 
یمنع غير من الغرس فيه. 


فصل 2 الشرّب 

هو ال و ا 

والشفة شرت بني آدمَ والبهائم» والأنهارٌ العظام کالفراتِ ودجلة غيرٌ مملوكة 

ع TT Ey‏ ل ل و فی 0 7ھ 
ولكل أحدٍ فيها حق الشفةٍ والوضوء ونصب الرحى وكري نهر إلى أرضه إن لم يضر 
بالعامة» وفي الأنهار المملوكة والحوض والبتر والقناة لكل حقٌ الشَّفَة"" ان لم 
يخف التَخْريبَ لکثرة المواشى واد انيعي حميو لمان لا سقی أرضه أو 
شجره ال بإذن مالک وله الأخذ للوضوء ول الثياب وسقي شجر وخضر في 
داره بالجراز في الأصحٌ. 


ل ووزع) 
له ۰ 


وما ار من الماء بجبٌ أو کوز ونحوہ لا وع ال برضا صاحیه وله 

ولو كان البئرٌ أو العينُ أو اسر في ملكِ أحدٍ فله منعُ من يريد الشّفة من 
الدّخول فن لم یجذ غيرَهُ لزمَهُ أنْ يخرج إليه الماء أو یمک من الدخول فن لم 
یفعل وخيفت العطثن قُوتَلَ بالسلاح”ء وفي المحرز يقاتل بغير سلاح كما في 
العام حال المخمصة. 
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(۱) خمسة أذرع: [اختصم إلى النبي بي رجلان في حريم نخلة في حديث أحدهما فأمر بها فذرعت 
جد سيان وفي ك , بذلك قال عبد العزيز ‏ الراوي ۔ 
فا چک یت م عر رن ھا رت ا أبو داود في آخر كتاب الأقضية 

فصل فا الشرب 

)٢(‏ هو النصیب من الماء: قال الله تعالى في شأن ناقة سيدنا صالح عليه وعلى نبينا الصلاة والسلام: 
ها ری رلک رخ سے ناک [الشعراء: 818 آي نصیب وحظ من الماء الراکد والجاري . 
وشرعاً: زمان الانتفاع بالماء سقياً للمزارع والدواب (والشفة: شرب بني آدم. والبھائم) وبراد به 
تحقیق حاجة الانسان إلى الماء. قال رسول الله ب : «الناس شرکاء في ثلاث الماء والکلاً والنار؟. 
رواه آبو داود وابن ماجه. 

(۳) لكل حق الشفة: للحدیث السابق. 

(1) وله بیعه: لأنه ملکه بالاحراز. : 

(5) قوتل بالسلاح: لأثر عمر رضي الله عنه رم ال را وهو الشفت 7 الماء في 


9 ملتقی الأبحر 
قصل 

وكري الأنهار العظام من بیتِ الما" وا لم يكن فيه شيءٌ فعلى العامة 
وكري ما مُلك على آربابه لا على أهل الشَّفَةٍ ويجيرٌ من آبی"" ومؤنهُ علیهم من 
أعلاة وإذا جاورٌ آرضن رجل سقظث عنه ولیس له سقيٌ أَرضِه ما لمْ يفرع 
شركاؤٌة””» وقیل له ذلك» وعندهما هي عليهمْ جمیعاً من أوله إلى آخره بحصص 
الشرب» وتصح دعوى الشَّربٍ بلا آرض . 

ومن ن كان له نهرٌ يجري في أرض غیره فأراة رب الأرض مت الا جراءِ فليس له 
ذلك فان لم يكن في یو أو لم يكن جارياً ا اله قم ھت 
نة أنه له أو أنه كان لَه حن الإجراءء وعلى هذا المصبٌ في نهر أو على سطح 
والميزابُ والممشى في دار الغیر"*. ١‏ 


د البثر والنهر ونحوهما مباح غير معلوك. وذكر أبو يوسف أن قوماً وردوا ماء في سفر لهم فطلبوا من 
أهله السماح بالشرب وبسقي الدواب التي كادت تهلك من العطش فأبواء فذكر ذلك لعمر رضي الله 
عنه فقال: [ھلا وضعتم فيهم السلاح] الخراج (۹۷) (كما في الطعام حال المخمصة) المخمصة شدة 
الجوع؛ والأولى أن يقاتل بغير سلاحء لأنه ارتكب معصية فكان ضربه كالتعزير. 

قصل 

)١(‏ كري الأنهار: أي إخراج الطين من أرض النهر وحفرہ وإصلاح ضفتيه» ويلحق به إصلاح الجسور 
0 والمراد تعزیلها . يقال كرى النهر كرياً: حفر فيه حفرة جديدة» والأرض حفرها. 

ل في الهداية: الأنهار ثلاثة: نهر غير مملوك لأحد وا لم يدخل ماؤه في المقاسم بعد کالفرات 
ونحوه. ونهر مملوك دخل ماژه: أي في القسمة فهو خاص . فالأول كريه على السلطان ‏ الحكومة ‏ 
من بيت مال المسلمین؛ لأن منفعة الكري لھم؛ فتکون مؤنته عليهم» ويصرف إليه مؤنة الخراج 
والجزية» دون العشور والصدقات . لأن الثاني أي العشور والصدقات للفقراء والأول للنوائب فان 
لم يكن في بيت المال شيء فالامام يجبر الناس على كريه إحياءاً لمصلحة العباد إذ هم لا يقيمونها 
بأنفسهم وفي مثله قال عمر رضي الله عنه : [لو تركتم لبعتم أولادكم e‏ 
مياه المسلمين ولم يحصل شيء من مزارع الأرض ووقع الغلاء إلى أن يئول الأمر | لی بيع أولادكمء 
إلا آنه یخرج له من كان یطیقه وتجعل مؤنته على المياء مير الذين لا يطيقونه بأنفسهم . وأما الثاني 
فكريه على أهله لا على بيت المال. دابا رت ريه على ماح لح . البنایة على 
الهداية .)7١7:5(‏ 

(۲) ویجبر من أبى: أي من أبى الكري دفعاً للضرر عن بقية الشركاء. 

(۳) ما لم يفرغ شركاؤه: أي عن الكري. لاختصاصه بالانتفاع بالماء دون شركائه (وقيل له) أي للرجل 
أن يسقي قبل فراغهم 

)٤(‏ والممشى في أرض الغير: أي جميع ما ذكر لا تُسمع الدعوى فيها بلا بينة. 


کتاب إحياء الموات 1۲۱ 


ران اختصمٌ جماعةً في شرب بينهم قسم على قدرٍ آراضیهم ويُمنعٌ الاعلی من 
سَكْرٍ النهر بلا رضاہمء وان لم تشربٍ أرضة بدویه". 

ولیس لواح منهم أن شی مه نهر EE‏ اودكا 
بلا إذنِ البقيّةِ لا رحی في ملکه ولا تضر بالنهر ولا بمائّو» ولا آذ وس فم النهر 
ولا أن يقس بالأيام أو مناصفة بعد کون القسمة بالکوی ولا أن يزيد كَرَةَ وان لم 
يضرٌ بالباقين» ولا أن ینقص بعض کواءٌ» ولا أنْ يسوقٌ شربَّهُ إلى أرض أخرى له 
9 کرادت 
ولورثتهم من يعدهم. 

وی ۳ ويوصى بالانتفاع بو ولا یباع ولا یوم ولا يؤجرٌء ولا 
E‏ ولا يدع مب ولا وٹ اليد ی "۶۶۹ئ0 
جار“ ولا من سقی من شرب غیرو. 


(١)‏ وان لم تشر ب ارضه: أي بدون السکر؛ لأن فيه إبطال حق الآخرين» لکن إن تراضوا على أن یسکر 
يد الأعا على النهر حتى یشرب بحصته» واصطلحوا على أن يسكر کل رجل منهم في نوبته جاز . 

)٢(‏ رحی: أي الأداة التى يُطحن بھا وهي مجران مستدیران يوضع أحدهما على الآخر ويدار الأعلى 
على قطب. (والدالية) الدلو ونحوهاء وخشبة توضع على هيئة الصلیب تثبت برأس الدلو یشذ بها 
طرف حبله. وطرفه الآخر قائم على رأس الیئر يُسقى بهاء والناعورة: يديرها الماء وتسمی الساقية 
لأنه قد يضر شريكه فلا بد من إذنه (بعد کون التسمية بالکوی) جمع کوة بالفتح أي الثقب لأن القديم 
يُترك على قدمه لظهور الحق فيه. 

(۳) والشرب پورث : لکونه حقاً مالياً فيجري فيه الارث كالقصاص والدين. 
(ويوصى بالانتفاع به) كالوصية بالانتفاع بتمر نخله. 

)٤(‏ ولا يضمن من ملا أرضه إلخ: لأنه متسبب غير معتد وهذا لو كان سقياً معتاداً والا ضمن؛ وعليه 
النتوى (ولا يضمن من سقى من شرب غیرہ) لأن الشرب ليس بمال فتقوّم. وقيل: يرفع إلى السلطان 
ليؤدبه بالحبس والضرب . 
فرع: جاء في الدر ما ی مت رنہ وی سر ی ہو رف 
کمحادن ١‏ لح والكحل والقار والنقط والآبار التي لم تُملك پالاستنباط آر السقي ۰ ولو فعل 
فالمفٌطع له وغیرہ سواء. 
الإقطاع: جعل بعض الأراضي.الموات مختصة ببعض الأشخاص سواء کان ذلك معدناً أو أرضاً 
فيصير ذلك البعض أولى من غيره. وشرط أن يكون من الموات الذي لا يختص به أحد. 
حکمه؛ يجوز للإمام أن يقطع موات الأرض لمن يملكه بالاحیاء» لما روى وائل بن حجر رضي الله 
عنه : «أن النبي ب أقطعه أرضاً بحضرموت وبعث معاوية ليقطعها إياه» زواه الترمذي وصححه. 
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ويجوز إقطاع المعادن الاستغلال لا ملك الرقبة» لما روي عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: 
«أقطع رسول الله و بلال بن الحارث المزني معادن الْقَبْليّة ‏ ناحية من ساحل البحر بینها وبين 
المدينة المنورة خمسة آیام - جلْسيّها وغوریها وحیث یصلح الزرع؛ من مُدس - جبل عظیم بنجد ۔ 
ولم يعطه حق مسلم». أحمد وأبو داوذ. 

لا يجوز للإمام إقطاع ما لا يجوز إحياؤه من المعادن الظاهرة» لأن النبي بيا الما استقطعه الأبیض 
ابن حمال الملح التي بمأرب قيل يا رسول الله : اقتطعه الماء العَدٌ فأرجغه منه فاستَردّه» أو داود 
والترمذي وابن ماج وهو صحيح وعندهم جمیعاً أنه أقطعه إياه ثم أخبره رجل هو الأقرع بن 
حابس التميمي إنه كالماء العدّ ‏ أي المستمر ‏ فاسترده منه وأقطعه نخلاً مكانه. قال الشيخ ظفر: 
ولان في ذلك تضييقاً على المسلمين. انظر إعلاء السئن (۱۸: 14). 


كتَابٌ الأشربّة 


تعر الخد ره ال لیر من ماءِ العنب''' إذا على واشتدٌ» والقدف ۰ 
خلافاً لهما . 


والطلاءُ وهو ما طبخٌ منه فذمب أقل من ثلثیّه» فان ذهب نصمة ی مضه 
وإنْ طخ آدنی طبخةً سم باذقاً إذا غلی واشتدّ. 


والسَّكرٌ وهو الْنْبِيءٌ من ماءٍ الرّطب إذا غلى واشتدًء ونقيعٌ يع الزبیب إذا غلى 
ی واشتراط قذفی الرّبد فيهنَ على ما فى الخمر والکل حرام وحرمتّها دون 


کتاب الأشرية 

(۱) تحرم الخمر: قال في الهداية : الأشربة المحرمة آربعة الأول الخمر وهو عصير العنب إذا غلا واشت 
وقذف بالرّبد. الثاني العصیر من العنب إذا طبخ حتى ذهب أقل من ثلثیه» وهو الطلاء. الثالث : نقیع 
التمر وهو السَّكر. والرابع: نقيع الزییب إذا اشتد وغلا وقذف بالزبد . وتمام الکلام في شرح الهداية 
البناية ٤(‏ : ۳۲۶) (اشتّ) قوی . وزاد. (الزید) الرغوة بحیث يصير مسكراً. 
حکم الخمر : هي محرمة قطعاً بالکتاب والسنة قال الله تعالی : ام اي منوا إا اکر والیز 
الاب لازم رجش من عل این اجه لک تخود © 4 [المائدة: 4۹۰]. وقال ابن عباس 

ى الله عنهما كان لرسول الله ی صدیق من ثقیف أو من آوس فلقيه يوم الفتح براوية حمر بهدیها 

ا فقال رسول الله مر : ديا فلان آما علمت أن الله حرمها» فأقبل الرجل على غلامه فقال: اذهب 
فبعهاء فقال رسول الله بي : «يا فلان بماذا آمرته؟» قال آمرته أن يبيعها. قال: لإن الذي حرم 
شربها حرم بيعها فأمر بها فأفرغت في البطحاءة. رواه أحمد ومسلم والنسائي. . 
جاء تحريم الخمر مدرّجاً على مراحل ثلاث لأنها كانت من أغلى الأشياء على العرب . انظر 
مختصر ابن كثير (۱: ۵1۵) وغيره. 


الخ ”۶ ونجاسةٌ الخمر غليظةٌ ونجاسة هذه مختلت مختلفٌ في غلظيها وخمّيها. 

ويكفرٌ مستحل الخمر دون هذوء ويحدٌ بشرب قطرةٍ من الخمر وان لم پسکر 
بخلاني هذو» ویجوژ بیغ هذه ويضمنٌ مها لھما''ء وفي الخمر عدم جواز البیج 
وعدم الضمانِ ٍجماع بیج و ی وإِنْ ذهب 
الثلثانِ لکن قیل لا بحذ ما لم يُسكرٌ. 


ویحل نبيذ الّمرٍ والزبيب إذا طب أدنى طبخةً وان اشتد ما لم یسک ہتتھڈ 
ا والتين» والحنطة» والشعیر؛ ال والخلیطین طبخت أو لا وكذا 
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المثلّثُ وهو عصيرٌ العنب إذا طخ حتى ذھبّ لاه وان اشتدٌ» وفي الحد بالسكر 
وم ۱ 
منها روایتانِ والصحیخ وجوبة”". 


نی ۳ 8 ی و 5 2 5 3 - )4( 
ووقوع طلاقِ من سکر منها تابع للحرمة والکل حرام عند محمد ويو یفتیٴ . 


)١(‏ والکل حرام: وحرمتها دون حرمة الخمر. قال رسول الل ك: «إنما الخمر من هاتين الشجرتين 
وأشار إلى النخلة والکرمة» رواه الجماعة 1 البخاريی؛ وحرمة هذه الثلاثة اجتهادية وحرمة الخمر 
قطعية (فنجاسة الخمر غليظة) قال آبر علبة الخشني رضي الله عنه: يا رسول الله إنا بأرض آهل 
كتاب أفتأكل من آنیتهم؟ قال : «لا زا أن لا تجدوا غيرها فارحضوها بالماء ۔ و سرت ۔ وکلوا» 
رواه البخاري. ٰ 

(۲) خلافاً لهما als‏ إن قصد الحسبة وانکاز المنکر کک 
مت د قال في خطبته على منبر رسول اللہ ب : تایا الناس إنما نزل تحریم 
الخمر وهي من خمسة ١‏ لعنب والتمر والعسل والحنطة والشعير والخمر ما خامر العقل] رواه 
البخاري ومسلم؛ فهو محمول على السكر بها ولا خلاف أن السكر حرام بأيّ منهاء ومن غیرها . 

(۳) والصحيح وجويه: أي وجوب الحدّء لان الفساق يجتمعون عليه في زماننا اجتماعهم على سائر 
الأشربة بل فوق ذلك . 

)٤(‏ والكل حرام عند محمد وبه يُقتى : والفرق بين الخمر والنييذ أن تحريم الخمر مجمع عليه لا اختلاف 
فيه بين اثنين من الأئمة والعلماءء وتحريم النبیذ مختلف فيه بين الأكابر من أصحاب رسول الله کل 
والتابعین» حتی قد اضطر محمد بن سيرين مع علمه وورعه أن يسأل عبيدة السلماني عن النبیذ. فقال 
له عبيدة: (فما ظنك بشيء اختلف فيه الناس؛ وأصحاب النبي به متوافرون: فمن بين مطلق له 
ومخطر علیه: کل واحد یقیم الحجج علی مذهبه والشراهد على قوله). والنییذ ما يفيك في الدباء 
والمزفت ما اشتد حتی بسکر كثيره» وما لم يشتد فلا یسمی نبيذاً. كما أن ما لم يعمل من عصير 
تج ےھت وقال ابن رشد: اب لح ری ور یہ 
وکثیرها آعني التي من عصير العنب؛ وأما الانبنه نانیم اختلفوا في القليل منها الذي لا يسكر. 
7+۶5 کر سرام قال الإمام ارو تعالی : لو أعطيت جمیع ما في 


کتاب الأشربة 


والخلاف إنما هو قص القوي أما عند قصدٍ التلهّى فحرامٌ إجماعاًء وخل 
الخمر حلالٌ ولو خللث بعلاح'''. 


ولا باس بالانتباذ في ابا والحَْكم والمت والنقیر؛ » زيكرة شرب دَرَویٌ 
ال ” والامتشاظ به ولا يحدٌ شارب بلا شکر. 


ولا يجوز الانتفاع بالخمر ولا أن یداوی بها جرح ولا دير داب ولا تسقی سس 
وا ولا تس الدوات» رقل: ۷ تسا اشنا لہ فان مد : 


د الدنيا ومثلها لأشرب قطرة من نبيذ فلا أشربه لأنه مختلف فيه ولو أعطبت جميع ما في الدنيا ومٹلھا 
وقد ذكر صاحب الهداية فروقاً عشرة بين الخمر والنبیذ فانظرها فيه. 
قلت: والفتوی فى مذهب الإمام أبى حنيفة ومذاهب الائمة الثلاثة أن ما أصله الإسكار سواء كان 
خمراً ونبيذاً حرام. قليله وكثيره سواء. وقد نقل الميداني في اللباب ‏ في الفقه الحنفي - الفتوی 
بهذا القرل عن الكافى» والکفایت والتنویر والموآهب؛ والنهاية» والمعراج» وشرح المچجمع؛ 
وشرح درر البہحار: والعيني» حيث قالوا: الفتوی في زماننا بقول محمد لفساد الزمان. وقال 
السمرقندي: وبه نأخذ اه اللباب. (۳: ۱۰۷) وانظر البناية على الهداية للإمام العيني شارح 
صحیح البخاري :٤(‏ ۳۲۳) وما بعد؛ وإعلاء السئن (۱۸: ۹ ۔ ۳۸) وفيض الباري لمولانا أنور 
الکشميري )51٠ : ٤(‏ وما بعد. والله أعلم. 

)١(‏ ولو خللت بعلاج: سئل عطاء رضي الله عنه عن رجل ورث خمراً قال: يهريقها قيل: أرأيت لو 
صبغھا ۔ خلظها ‏ ماء فتحولت خلا . قال إن تحولت خلا فلا بأس به إن شاء باعه. إعلاء السئن 
(۱۸: ۲ وتقدم أثر خبر خلكم خل خمركم. وعند الشافعي رحمه الله تعالى يكره تخلیلھا۔ ولا 
يحل الخل الحاصل به إن كان التخليل بإلقاء شىء فيه قولاً واحداً لاحتمال بقاء أجزاء من الخمر. 
وإن بغير إلقاء شيء فيه فله في الخل الحاصل قولان. 
(ولا بأاس بالانتباذ) أصل النبيذ هو نبذ زبيب أو تمر في إناء يحلو به الماء فيشرب للتقوي فهو 
کالعصیر: ٠‏ أما نبيذ اليوم فهو محرم لا ریب في ذلك e‏ نوع من القرع یفخ داے خله ویجعل فيه 
ما ينبذ. (الحتشم) الجرة يجعل فيها ما ينبذ. (النقیر) أصل صل النخل ينقر نقراً وہجعل فيه ما ینبذ . 
(والمزفت) المقير الإناء المطلي بالزفت وهو نوع من القار. عن نیل الأوطار (۹: ۸ وتحريم ا 
النبذ في هذه الأشياء منسوخ بقوله بي «اشربوا في كل ظرف فان الظروف لا تحل شیناً ولا 
تحرمه» أبو حنيفة بسنده. انظر عقود الجواهر المنيفة في أدلة مذهب الإمام آبی حیفة (۲: ؟15). 

)(٢(‏ ويكره: أي يحرم شرا دردي الخمر يعني عکره الذي يبقى في أسفله لن فيه اجزاء المر . كال 
في مختصر الوفاية : ویحرم شرب دردي الخمر. (ولا يَحدّ شاربه بلا سکر) وبه بح بالاجماع . 

۳2( 0 داية : الذبر بتحريك الدال والباء: : قرحة تصيب الدابة فى ظهرها. (ولو للتداوی) قال رسول 
لله کت 7 تاق . الطبرانی. انظر فيض القدیر (۲: ۲۵۲). 


1 


۱ ملتقى الأبحر 


إلى الخمر فلا بأسّ به كما في الکلب مَمٌ الميتة ولا بأسَ بالماء الدرديٌ في الخل 
لکن یحمل الكل الیه دون عکسه. 


4 ۶ 2 


= فرع: قال الامام العيني : وفع الاجماع على تحریم أكل الحشیش. قال ابن حجر رحمه الله تعالی : 
[إن من قال إن الحشيشة لا تسکر وانما هى مخدر فهو مکابر. فانها تحدث ما يحدثه الخمر من 
ان شرت الکو ات عادر الات فاد فو كدي ی ا 
يحرم أكل البنج والحشیش والافیون لانها مفسدة للعقل وتصد عن ذكر الله تعالی» وعن الصلاة 
ويجب تعزير اکلها بما يردعه. «نهی رسول الله يله عن كل مسكر ومفتّرا رواه أحمد» والمقتر ما 
يورث الفتور والخدر في الأعضاء والأطراف. والثابت المشاهد هو أن الحشيش يوجد هذا الفتور 
في الجسم بشكل واضح ملموس]. يسألونك للشيخ أحمد الشرباصي (5: )۲۸١‏ ويحرم الاحتقان 
بالخمر وأقطارها في الإحلیل؛ لأنه انتفاع بالمحرم والاحتقان بالحشيش بإبرة له حكم شاربه. 
وجاء في الدر: كذا تحريم جوزة الطيب» وكذا التتن الذي شاع في زمائنا بعد نهي ولي الامر نصره 
الله تعالى. 


كتاب الصيد 


ی 


هه مر 


کے گر 2 
كتاب الصيد 


هو الاصطیاد وهر جائ الاب المعلّمق والمحدّدٍ من سهم وغیرو لما 


یوکل لأكله؛ وما لا یڑکل لجلیو''' وشعرو. 


ولا بد فیه من الجرج وکون اویل ا وال ا ی ار ای وان یئز 


العسفیه عمداً عندّ الارسال أو الرفي وکون ا وان لا E‏ 
بعد بر 7 ي عن بصیه؛ وأنْ لا يشار المعلَمَ غير المعلَّم أو مرسل 2 من لا يحل 


ار 


(١) 


)۴( 


90 9۹ )۶۶۹ھ ۶ 


کتاب الصید 


هو الاصطياد: ثم صار و انما میت پیت نع بقوائمه فیهرب ؛ أو بجناحيه فیطیں والصيد 00 
جو ہش الله تعالی : ٠‏ أل تک عبد اتر ومام متما لک اة وم مآ ا 

ال نا دش سراي ]المائدة: ]۹٦‏ ور عل ماما [المائدة: .]۲٢‏ 

قال أبو ثعلبة إلخشني: يا رسول الله أصيد بقوسي وأصيد بكلبي المعلم وبكلبي الذي ليس بمعلم 
فما يصلح لي؟ فقال كلِ: «ما صدت بقوسك فذكرت اسم الله عليه فكل وما صدت بكلبك المعلّم 
فذکرت اسم الله عليه فكل وما صدت بكلبك غير المعلم فما أدركت ذكاته فكل». رواه الشیخان ... 
وانظر البنایة {Too : ٤‏ والجوارح المعلمة مثل الكلب والفهد والبازي والشا شاهين والباشق 
والعقاب والصفر وغيرها. 

وما لا يؤكل لجلده ولشعره: أي صيد ما لا یڑکل يكون من أجل شعره کال لشعلب» أو لدفع شره 
کالذئب . ۱ 

ولا بد فيه من الجرح فان صید بالبندق أو بحجر لم یجرحه لا یحل» لانه يكون موقوذة. والرصاصة 
من البندقية لا تضفط على جسم الصید فقط بل هي في الواقع تقطم الجلد وتمزق الجسم وتسیل 
الدم» وبهذا لا يكون القتل بالرصاصة ناشفا عن الضفط كما في حالة استخدام الحجر والصخر أو 


1۳۸ ملتقی الأبحر 


ويجورٌ يكل جارح عم من ذي ناب أو مخلب ویثبث كالم رھ 
بالرجوع إلى أهل الخيرق» وعندهما وهو رواية عن الإمام يث ٠‏ و :الاب بتر 
الاکل لات وفي ذي المخلب بالإجابة إذا دعي بعد E‏ 


فلو أکل منه البازي أکل لا و آکل منه اع آو فوئر رت 
بت سوت 


فان شرب الكلبٌ من دیو أو و وت سس ہت » و أكل 
تلك البضعة بعد مده > وکذا لو کل ما أطعمَهٌ صاحبّه من الصید | و اک هو 
و ےو شش کل القطعة قبل أخَذِهِ الصی وإ خخنقة 
a‏ یوک * کنات قارف كلت عر عله از کلب مجوسیٗ أو کلب 
ترك مرسله التسمية عمداً» وإ أرسلَ مسلعٌ كلبَهُ فزْجرَهُ مجوسيٌ فانزجرَ حل 
وبالعكس حرم ون لم پرسله أحدٌ فزجرَهٌ مسلمٌ أو غيرُهُ فالعبرة للرّاجر: وان 
آرسلهُ ول یسم ثم زجره فسمّى فالعبرةٌ لحالٍ الإرسالء وان رسلهٌ على صيدٍ فأخذ 
یره حل ما دام على سَننِ إرسالوء وكذا لو أرسنَهُ على صيودٍ بتسميةٍ واحدةٍ فاخ 
كلّها حلّت. 


وان آرسل الفهد فکمن حنَّى استمکن ثمٌ أخذ حلء وكذا الكلبٌ إذا اعتادٌ 


سے العصا الخليظة؛ بل ينشأ في الحقيقة عن الجرح الذي أحدثته الرصاصة فمزق الجسم وأسال الدم. 
والله اعلم. 
قال رسول الله بيد «ما أتهر الدم وذكر اسم الله علبه فكل». وانظر المغني لابن قدامة (۱۱: ۹۳).., 
)١(‏ فلو أكل منه البازي أكل: أي الباقي بالاتفاق. لأن تعليمه بالإجابة إذا دعي لا بترك أكله بالاجماع . 
وعند الشافعي رحمه الله تعالى فی الجديد لا یڑکل . (لا إن أكل الكلب) لأنه إنما أكل لنفسه كما فى 
حدیث ی 1 ۱ 
(؟) بعد صيده: لأن هذا ليس بأكل من الصيد إِذ لم يبق بعد تسليمه وقبض صاحبه. (قبل صیده) فإنه لا 
پؤکل؛ لأكل الکلب للصيد حالة الاصطياد. 
(6) لا يؤكل: لما مر من اشتراط الجرح. 
)٤(‏ وبالعكس حرم: والحاصل أنه إذا اجتمع الارسال والإغراء فالعبرة للإرسال» لأن الزجر دون 
الارسال لكونه بناء على الإرسال فلا ينسخ بالارسال؛ وفي الهداية: وكل من لا تجوز ذكاته كالمرتد 
والمحرم وتارك التسمية عامداً في هذا بمنزلة المجوسي . 


كتاب الصيد 


ذلك ولو أرسلة على وه صي فقتلهٌ ثم أخذ آخر الاڈ كينا تر ومن نا قاصنات 
ئنین > قورع أصاب إِنْ جرحَه؛ وإِنْ ترگها عمداً حرم“ . 


وان وة نع اسهم پیر رب متا حل وان لكر 
يكن ہو جراحة غيرٌ جراح السهم» ولا يحل إن قعد عن طلبه ثم وجده" "ء والحکم 
فیما جرخه الكلبٌ کالحکم فیما جِرَحَدُ الهم . 

رب بے ےی و و یو نم 
ترڈی فمات حرم وكذا لو وق على رمح منصوبِ أو قصبةٍ قائمةٍ أو حرف آَجْرَةٍ 
مرح بهاء ون وقع على الأرض ابتداء حل وكذا لو وفع على صخرق أو أَجُرَةٍ 
از را يرع تا بور ول فير لجو ات وت 


فان انغمس جرخه فيه حرم والا حل. 


بض وك اموه ن بعرضه واه ولم يجرش » وان أصَابّةٌ بحجر 


وجرخه بحڈو فإن ثقیلاً لا کل 31+ > ولد لمْ بجرخه لا يؤكل مطلقاًء 
ولو رماء بسي أو سكين فأصابٌ ظهْرَهُ أو مقبضَۂه فقتلَه لا یڑکل . 


ہے الخرع ںا وقیل: لا یشترظ وقیل : إن کہ بیراً لا پشترظ وان 
كيرا أيشترطء وان أصاب السهم لاق أو قرف فان اما ولا فلا. 


وان رمی صيداً فقطع عضو سل دون العضو وان قطعَهُ ومن ان احتمل 
التعامه أكل 0 لس واه فلا وان ق نصفینِ أو ثلاث والأكثرٌ من جانب 
لمجز أَكل الكل وکذا لو مت تک 


(۱) وان ترکها عمداً حرم : اي زنب إن ترك التسمية عمداً حرم» لما تقدم من اشتراط التسمية بالاص . 

(۲) ثم وجده: أي وجده میتاً لاحتمال موته بسبب آخر۔ 

۳ ی لقوله تعالی في ذکر ما يحرم من الحیوان: امه فینسب السرت إلى السقوط وهو 
آخر آمره. 

)٤(‏ ولم یجرحه: لما تقدم أنه لا بد من ن إنهار الدم (والمعراض) السهم الذي لا ريش له . قال رسول 
الله لق : (إذا رمیت بالمعراض فخرق فکل وان آصابه بعرضه فلا تأکله». الشیخان . وقال ا : «لا 
تأكل من البندفة لا ما ذكيت» رواه أحمدء والبندقة ما لا حد له. وقال: نما قطع من البهيمة وهي 


حية فهو میتة1 أبو داود. 


ملتقى الأبحر 


وإذا أدركٌ الصیدٌ حيَاً حياةً فوق حياةٍ المذبوح فلا بد من ذكاتِه فإِنْ ترگها 
متمكناً منها حرم وكذا لو غير متمکن في ظاهر الرواية ون لم يب من حياته إلا 
مثلُ حياةٍ المذبوح وهو ما لا يتوهمٌ بقاوه فلم یدرک حياء وقيل عند الإمام لا بد 
فک ایشا :وان كان وکام مكل : 

وکذا إِنْ ذكى المترڈیةً والنطیحةً والموقوذۃ والتي بَقَرَ الذئبٌ بطتهاء وفیه حياة 
نی أو جَلِيَةٌ حل وعليه الفتوی"۰ وعند آبي یوست إن كانَ لا یمیش مِثلّه لا 
تخر ا وعند محمدٍ إن كان سا فوق ما ب 209 


ون E‏ 1 و تی ما ا خر فقتلَه حر 


وضمنّ قیمتَهُ مجروحاً للأولٍ ون لم ينخنه الأول حل وهو للثاني . 

ومن أرسل كلبا على صَيدٍ فأدركّة فضربهٌ ثمّ ضربَه فقتلَهُ کل "۰۳ وکذا لو آرسل 
كلبين فصرعَهُ أحذهما وقتلَہُ الآخرٌ 

ولو ٹیس رجلان كر منهما کله فصرعه آحذهما وقدلة اا ر حل وهو 
او مولو آرسل الثاني يفاد 000 حرم وضمنٌ كما في الرمي. 

ومن سمع حساً فظنّهُ إنساناً فرماء او فا کی ذا Sle‏ 


ج8 بت 9۷۶ 


)١(‏ فان ترکھا متمکتاً منها حرم: لقد, دته على الذكاة الاختباریة؛ وهذا لو تمكن من ذبحه. 

(۲) وعليه الفتوى: لقوله تعالی في النطيحة والمتردية وما أكل السبع جرا ما کچ [المائدة: ۳]. 

۱ 77 ۰" تسييل الدم بالذكاة. وقد حصل . 

(۳) حرم وضمن قیمته: لقدرته على الذكاة الاختيارية تلحیوان العاجز عن الهرب. فصار الثاني قاتلاً له 
فحرم ویضمن الثاني قيمة الصيد مجروحاً لول لأن الصید اصبح ملکه. 

)٤‏ فقتله اکل: لأن الامتناع عن الجرح لا يدخل في تعلیم الکلب فصار عفواً. 

(۰) حل وهو للاول: أي حل أكله إذا کان إرسال الثاني قبل أن بشخته الأول بالجرح. 

00 فإذا هو صيد أكل : لأنه لا يعتبر بظنه مع تعينه صيداً كما في الهداية. وذكر في المنتقی أنه إذا سمع 
حساً بالليل فظن أنه إنسان أو دابة فرماه فإذا ذلك المرمی صيداً» أو أصاب به صيداً آخر وقتله لا 
يؤكل» لأنه رماه وهو .لا يريد ا 1 لصيد . والله أعلم. 


کتاب الرھن 


ناب الرَّهَنٍ 


3 ۷۹۶ ٰ۷ 
هو حبس شيء بحق يمكن استيفاؤه منه کالدین . 


وینعقد بإيجاب وقبولٍ ويتم بالقبض مَحُورًاً مُفَرَعَاً ممیزا'' والتخلية فيه وفي 
البیع قبض . 

وللراهن أن برجع عنه قبل القبض فإذا قبض لز وهو مضموك بالأقل من قيميه 
ومن الدّين» فلو هل وهما سوا صارّ المرتّهنُ مستوفياً لِدَيْنِهء وان قیمثه آکثر 
فالزائد ما ون كان این أكثرٌ سقط منه قدرٌ القيمة وطولبٌ الراهنْ بالباقي 
وتعتبرٌ يمه يوم قبضه ويهلكُ على ملكِ الراهن" فکفنه عليه . 


کناب الرهن 


(۱) هو حبس الشيء: الرهن لغة الحبس مطلقاً قال الله تعالى: ال قن بنا کت زین @© 4 
[المدثر :۳۸]. ويأتي بمعنی الثبوت والدوام. واصطلاحا قال في المجمع: جعل الشيء محبوسا 
بحق. لأن الحابس هو المرتهن لا الراهن والرهن مشروع بالکتاب والستة قال الله تعالی : وران 
کشر عل سکر ولم دوا كنا رهن وه [البقرة: ۲۸۳]. وقال آنس رضي الله عنه: ارهن 
رسول الله ية درعاً عند يهودي بالمدينة وأخذ منه شعيراً لاهله» البخاري. 

)٢(‏ ممیزاً: تلك شروط الرهن (ويتم بالقبض محوزاً) أي يتم بالقبض حال كونه مجموعاً احترازاً عن 
رهن الثمر على الشجر. (مميزاً) عن اتصاله بغيره اتصال خلقة (والتخلية) أي أن يخلي بين الرهن 
والمرتهن قبض حکماً على الظاهرء وكذا بالتعاطي. 

(۳) ويهلك على ملك الراهن: لأنه ملكه حقيقة؛ وهو آمانة فى يد المرتھن؛ فإذا مات العبد المرهون فى 
ملكه لزمه كفنه ودفنه. (ویحبسه به) لأن هلاك الرهن لا يسقط طلب الدين ويحبسه به أي يحبس 
المرتهن الراهن بدينه (وإن کان الرهن عنده) لأنه جزاء مطله. 


وللمرتهن أن يطالبَ راهن بدینه ویحبتَه به» وإن كان الرَاعِنُ عندة وله أن 


له 
حي الزن سر عد ۷۹0 دينه | لذ أن ني وی عليه ت 

e +49 7 

وليسّ للمرتهن الانتفاعٌ بالرّهن ولا إجارثّةُ ولا إعارث“''' ويصيرٌ بذلك متعدياً 
ولا يبطل به الرّهنُ : 

ولذا طلبّ ديه أمرّ بإحضار الرّهن فإذا أ حضرَہ مر الراهنْ بتسليم کل دينه الا 
ثم المرتھیُ بتسليم الرّھن: وكذا لو طالبَهُ بالدَّيْنِ في غير بلدٍ العقدٍ ولم يكن للرهن 
حمل ومن فان كان له حمل ومؤنة فلَهُ أن يستوفي ديئهُ بلا إحضارِ الرهن» وکذا ِن 
كان موہ e ys‏ 
0 

وللمرتهن أن یحفظ الرهنّ بنفیه وزوجته وو لده وخادمه الذي في عيالي“ فان 
حفظهُ بغيرهم أو أودَعةُ ضمنٌ کل قيمتى وكذا إن تعدّى فيه أو جعل الخا یہ 


)١(‏ ولا إعارته: لأنه ليس ماله. ولا حق له في الانتفاع بمال الغیر وإنما حبس هذا الرهن عنده ضماناً 
لحقه لا غيرء إلا بإذنه أن حق المرتهن الحبس إلى أن يستوفي دينه. جاء رجل إلى عبد الله بن 
مسعود رضي الله عنه فقال : إن رجلا رهنني فرسا فركبتها قال: [ما أصبت من ظهرها فهو ربا] رواه 
عبد الرزاق وأما حديث «الظهر يركب بنفقته إذا كان مرهوناً ولبن الدر یشرب بنفقته إذا كان مرهوناً 
وعلى الذي يركب ويشرب النفقة» رواه الجماعة الا مسلماًء فقد قال فيه الإمام الطحاوي: الحديث 
منسوخ بحرمة ة ا ربا بقوله 832 «کل قرض جر نفعاً فهو ربا؛ قال ويدل عليه أن هذا الحديث رواه 
الشعبي عن أبي هريرة» ومع ذلك قال: [لا ينتفع في الرهن بشيء] فلو لم يكن منسوخاً لما قال 
وقال الشيخ ظفر بعد كلام : فالصواب أن يقال أن معنی الحديث أن الظهر يركب بتفقته أي بقدر نفقته إذا 
كان مرهوناً إذا امتنم الراهن من الإنفاق وأذن للمرتهن فيه» ولبن الدر يشرب بنفقته» أي بقدر نفقته إذا 
كان مرهوناً بذلك الشرط . وعلى الذي يركب ويشرب بضرورة الإنفاق النفقة احیاء لحقه وتوقیاً عن 
تعذیب الحيوان. وهذا المحمل هر الذي اختاره إبراهيم النخعي حيث قال: [إذا ارتهن شاة شرب 
المرتهن من لبنها بقدر ثمن علفھا. وان استفضل من اللبن بعد تمن العلف فهو ربا]. رواه حماد بن 
سلمة في جامعه إعلاء السٹن (۱۲:۱۸). وانظر مختصر اختلاف العلماء لجصاص ٩(‏ : ). 

(۲) الذي في عياله: لأن العبرة بالمساكنة لا بالنفقة» حتى بت سر الورج لا 
يضمن إن هلك مع أن الزوج لیس في نفقتها > بل هي في نفقته . 

6 وجعل الخاتم في خنصره: فهلك يضمن. أي جميع قيمته» لأنه استعمال» وان جعله في ھن 


كتاب الرهن 0 


د 


جک 


خنصری فان جعلَهُ في أصبع غيرها فلاء وعليه من حفظه''' وردو إلى يِه أو رذ 
جزئه كأجرة بيت حفظه وحافظه. 


زا جُمل الابق والمداواء "* والفداء من الجناية فمنقسمٌ على المضمون 
والأمانةٍ ومؤنُ تبقیته واصلاجه على الراهن کالنفقةِ والکسوة. 


وأجرةٌ الراعي وأجرةٌ ظئر ولدٍ الرهن وسقي البستان» وتلقيح نخلهء وجذاذه 


والقيام بمصالحه وما أداه انار وتا مما وجتب علی صاحه بلا أمر فهو تبرع”" وہامر 
ےس لہ گر د عه م ی ¢ 2 تقر 7 ۲ ےہ كر 7 
باب ما يجوز ازتهانه والزهن به وما لا يجوز 
لا يصح رهن المشاع “ ون مما لا يحتمل القسمةء as‏ سرت سا 
فسد خلافاً 5 یورسات: ولا رھن ار علی الشُجر بدون الشُجر ولا لررعْ في 
الاارض بدونها: ولا الجر أو و مشغولین اش والدرع ولو رهن الچ 

بمواضعها أو الدار ہما فیها جاز. 

= الخنصر فهلك لا یضمنء لأنه بعد حفظاً > فظهور التعدی ذ في الأول دون الثاني مبني على العادة 
والعادة اليوم وضع الخاتم ذ نی الصو لن ای ہو إن تولك لاف ان با لا ستعمال . واللہ 
أعلم. 

(١)‏ وعليه مونة حفظه: أي على المرتهن أن يحفظ الرهن يعني ما پُحتاج إليه في حفظ نفس الرهن وعليه 
نفقته وردّه إليه أي رد المرتهن إليه إن خرج من يده كأجرة رد العبد الآبق الھارب ۔ 

(۷) وأما مجعل الابق: فمقسوم؛ فالمضمون على المرتهن» والأمانة على الراهن لو قيمته أكثر من الدین 
وإلّا فحلى المرتھن: يعني ما كان من حصة المضمو! ن فعلى الراهن وما كان من حصة الأمانة فعلى 
المرتهن . 

(۲) فهو تبرع : أي فيما أداه كما إذا قضی دين غیرہ بغير أمرہ حيث يكون متبرعاً ولا يرجع على أحد بشيء. 
وفي الخانية : لو كان الراهن حاضراً وأبى عن الإنفاق فأمر القاضي به رجع عليه» وبه يُفتى . 

باب ما يجوز ارتهانه والرهنٌ به وما لا يجوز 


)٤(‏ لايصح: ويبطل كما في المعطوفات بعده» لعدم كونه مميزاً مفصولاً عن ملك غيره كما تقدم إذ 
الرهن يجب فيه القبض» ولا سبيل إليه بدون تمييز وتفريق. (أو من شريك) لأن موجب الرهن ثبرت 
يد الاستيفاء للمرتهن. :ويد الاستيفاء في الجزء الشائع لا تثبت» وقال الشافعي رحمه الله تعالی : 
يصح فيما يصح فيه البيع» وهو قول مالك وأحمدء لأن موجب الرهن استحقاق البيع في الدين» 
والمشاع يجوز بيعه فيجوز رهنه کالمقسوم. 


سس مسا 


ملتقى الأبحر 


ولا د کت والمدَبّر وام الولد والمكاتب» ولا بالامانات ولا 
بالدُرك ولا یما هو مضمون بغیره كالمبيع في ید البائع» ولا بالکفالة و بالیّفس: > ولا 
بالقصاص ف في النّفس» » وما دوتها ولا بالشفعةء ولا با ا والمغنية› ولا 
بالعید الجانی . ۳۱ المديون. 


ولا یجوژ للمسلم رهن الخمر“ " ولا ارتهانها من مسلم أو ذمّيْ ولا يضمن له 
مرتهئها ولو ذميًا ویضمتها هو لو ارتهتها من ذم . 


ويصحٌ بالدین ولو موعودا"" بأنْ رهن ليقرضَّهُ كذا فلو هَلَكَ في ید المرتهن 
الا و ار .ےا 2 کت کت 


بطل العقذ . 
والرهنْ بِالمُسْلم فيه رهن ببدله إذا فسح وهلاكةُ بعد الفسخ هلاك بالأصلء 


)١(‏ ولا يجوز رهن الحر والمدبر: لأن موجب الرهن ثبوت يد الاستيفاء والاستيفاء من هؤلاء متعذر 
لحرية الحر» واستحقاق المدبر وأم انولد لاستحقاقهم الحریةء فصارا كالحرٌ. . (ولا بأمانات) إلخ 
لأنها ليست منسمونة. فلو هلكت تهلك على حساب المودغ. 
(وبالدرك) وصورته. باع وسلم إلى المشتري عن الاستحقاق فاخذ الثمن رهناً فهذا الرهن باطل لما 
فيه من خوف استحقاق المبیع . 
(بما هو مضمون بغيره) من الثمن وغيره (كالمبيع في يد البائع) فإنه مضمون بالثمن فإذا هلك ذهب 
لقع (ولا الكفالة الان ولا بالتصاص في النفس)؛ لأن فيها عقاب غير المذنب» بخلاف الدية 


N‏ لأن استيفاء المبيع من الرهن غير ممكن» وت 
الضمان. (ولا بأجرة النائحة والمغنیة) لأن الإجارة على ذلك باطلة شرعاً فالرهن أي یضا یضا باطل 


لكونه في مقابلة عمل غير جائز. أقول فأجور المغنين والمغنيات والراقصين والراقصات باطلة 
وحرام» ومن يدفع إليهم مالاً في ذلك آثم 

(؟) ولا يجوز لمسلم رهن الخمر: لأنها ليست بمال في حق المسلمء ولو أراقه المسلم على آخیه فلا 
شىء عليهء لأنه أتلف ما لا قيمة له 

(۳) ويصح الرهن بالدین : بأن رهن ليقرضه كذاء ويجعل الموعود كالموجود للحاجة إليه. 
(والرهن برأس مال السلم وئمن الصرف) أي قبل الافتراق» ولم يصح عند زفر والأئمة الثلائق لأنه 
استبدال ورد بأن الاستبدال أخذ صورة ومعنی» والاستيفاء فی الرهن أخذ معنی لا حقيقة فان العين 
أمانة والمضمون هو .المالية . 


ویصخُ بالأعيانٍ المقيمونة بها : بنفیها""؟ أئ بالمثل أو القيمة كالمغصوب» 7 
ہہت وبدل الصلح عن دم عم ویبدل الصلح عن إنكارء وان أقرّ المدتقي 

اس سس سا وکذا الوصیْ. فان هل لزمهما مثل ما 
سقط به من دينهماء ولو ره الاب من نفیه أو من ابنٍ آخرٌ صغیر له أو من عبد له 
تاجر لا دَِينٌ عليه صح بخلافب الوصي » فان استدان الوص للدم في کسوله آو 
طعایه ورهن به متاعةُ صخٌء ولیسّ للطفل إذا بلغ نقض الرّهن في شيءٍ من ذلك ما 

ورین کت شم عا انط كا سو در اوھ کت 
اي ا یت وجار ره الذهب والفضة وکل مكيل وموزون"" * فان 

هن ھا لا که کنیا من الدَّينِ ولا عبرةً لبود 2-32 هلاكها بقيمتها 
ان 0 وَزتها فیضمن بخلاف الجنس ویجعل رھتاً مكان الهالك. 


ہر ور ره ری تہ رو و ہے 

e‏ وللبائع فسح البیع إلا إن دفع الم حالاً أو قیمة الرّهنٍ ص0" 
ون شری ٹیا لاو وا SS‏ 

)١(‏ ويصح بالأعيان المضمونة بنفسها: أي بالمٹل في المثليء والقيمة في انقيمي (وإن أقَر المدعي بعدم 
اللین) صورته لو ادعی رجل على رجل دیناً نألف در هم مثلا: فأنكر المدعى عليه فصالحه على 
خمسمائة على الإنكار وأعطاه بهاء رهناً يساوي خمسمائة فهلك الرهن عند المرتهن» ثم تصادقا أن 
لا دين عليهء فان المرتهن يضمن قيمة خمسمائة للراهن باعتبار الظاھرء وعند أبى يوسف خلافہ 
أي ليس عليه أن يرد شيئا . 

(؟) وجاز رهن الذهب: لانه يتحقق الاستیفاء منه فکان محلاً . (ولا عبرة بالجودة) لأنها ساقطة الاعتبار 
لل المقابلة بالجنس كما تقدم في باب الربا : ااجیدہ وردیئد سواء). 
(وعندهما هلاكها بقيمتها) إن لم يكن في اعتبار الوزن إضراراً بأحدهما بأن کا یت مثل 
وزنه. 

() لا يجبر: لما مر أنه غير لازم لأن الرهن عقد تبرعء ولا إيجاب في التبرعات. وقال زفر: یبر 
لأن الرهن صار بالشرط حقاً من حقوقه كالوكالة المشروطة في عقد الرهن» فیلزم الرهن بلززمه. 

)٤(‏ ودیعة: : والفرق بين الرهن والوديعة أن الرهن إذا هلك يهلك مضموناء والوديعة ہو ہت 
أمانةء وباعتباره رهناً قالت الائمة الثلائة . 


لو ره عیناً عند رجلين ص وكلّها رهن لكلّ منهماء والمضمونُ على کل حصةٌ 
دیی فان تهايئا في حفظها فكل في نوبِيِهِ کالعدل في حقٌّ الآخرء فإِنْ قضی دينّ 
أحيعما فكلّها رهن عند الآخرِء ولو رهن ان من واحدٍ صح وله أن یسک حتى 
يستوفي جميعٌ حمَّهِ منهما. ولو ای کل من اثنين أنَّ هذا رهق هذا الشيء من 
وقبضَهٌ وبرهنا عليه بطل برهائهما”'' ولو بعد موتِ الراهن قبلا . ويحكم کون 


ولو اتفقا على وضع الرَّهِنِ عند عدلٍ صح" ویتم بقبض العدلٍ وليس 
لاحدهما أخَدَهُ من بلا رضا الآخر ويضمنٌ بدفیه إلى أحدهماء وهلاكُهُ في یو على 
وو 6 

فان ول الرأهنٌ العدل أو المرتهن أو غیرھما بییمه عند حلولِ الدَّين ص 
فان شرطت في عقدِ الرهن لا ینعزل بالعزل ولا بموتِ الراهن أو المرتهن وله بیعه 
بغيبة ورثيه وتبطل ہموتِ الوکیل . 


ولو وله بالبيع مطلقاً مك بيعَهُ بالق والنسيتة فلو نهاء بعدَهُ عن بيه نسیئةً لا 
ولا يبيع الراهیُ ولا المرتھنُ الرهنّ بلا رضا الآخر“ فان حل الأجل 


فتهاترت البينتان. فإذا هلك حيئئذ يهلك أمانة» لأن الباطل لا حكم له. 


باب الرهن يوضع على يد دل 


(Y)‏ العدل: من رضي الراهن والمرتھن بوضع الرهن في يده. 

(۳) وهلاك الرهن في يده على المرتهن: لان يد العدل في حق المالية هي يد المرتهن المالیة وهي 
المضمونة؛ ولا شيء على العدل لأنه مین 

2 صح: أي ذلك التوكيد» اتا و 

)٥(‏ بلا رضا الآخر: لتعلق حق كل من الراهن والمرتهن بالرهن كما تقدم قال رسول الله : الا يغلق 
الرهن له ثمنه وعليه عُرمه» الدارقطني والحاكم وابن حبان في صحيحه قال الشیخ ظفر : هذا الحديث 
اختلف في سنده ومتنه : وتصحیحهہ وتأوبل ثم ذكر كلاماً حتى قال: ونحن تقول : معناء: لا يحسن 
عن صاحبه بعد انقضاء الأجل المعين لأداء الدين بدعوی التملك؛ بل یباع في الدین؛ وتصاحبه 


کتاب الرھن 


بی سو سس سس یس سس یپ رسب مس 


والراهنٌ غائبٌ أجبرٌ الوکیل على بیع كما يجبرٌ الوکیل بالخصومة علیها عند غيبة 
مؤكلف وکذا يجبرٌ لو شرت بعد عقدِ الرهن في الأصحٌ فان باعه العدل فئمنه مقامة 
وهلاکُهُ کهلاکه وإِنْ باع العدل الرّهنَ فاوض المرتھن فاسثحقّ الرمنُ وکا هالكا 
فللمستحقٌ أن يضمُنَ الراهن ويصح البیغ والقبض أو العدلء ثم العدل إن شاء 
ضِمّنَ الراهنَ ويصحان أو المرتهن ثمنه وهو له ويبطل القبض فيرجمٌ المرتهنُ على 
الراهن بدينِهء وإ كان الرمنُ قائماً أخذَهُ المستحقٌ ورجعٌ المشتري على العدل 
بثمیْهِ ثم على الرّاهن به وصح القبض. أو على المرتهن ثم المرتهنْ على الراهن 
بدینه وان لم يكن التوکیل مشروطاً في الرّهن یرجم العدل على الرمن فقظ قبض 
الوه نم ار سیا ور سواہ عند او اس للست ات 
یضمّنٌ الراهنَ قیمتّهُ ويصيرٌ المرتهنٌ مستوفیاًء وأنْ يضم 0 ويرجع المرتھنُ 
بها وبدينه على الراهن”" . 
اب التَّصِرَّفُ بج الرَهنِ وجِنَايتُه والجِنَايَةٌ عَلَيْهِ 

بیع الراهن الرهن موقوف على إجازةٍ المرتهن وقضاء دينه'" فإنْ أجارٌ صاز 
ثمنهُ رهناً مكانّة؛ وإ لم يجز وفسح لا يفسحٌ : في الأصحٌ فان شاء المشتري صبرٌ 
إلى أن یك الرهنٌ أو رفمٌ الأمرَ إلى القاضي لیفسخة. 


وصح عتق الراهن الرهن وتدبیرهُ واستيلادُهُ فإن كان موسرا طولب بدینه إن 
الا وأخذثت فا الرّھن فجعلت ون كانه لو متام وت كان معسرا سعی 


ے غنمه وفضله إن بيع بأكثر من الدین» وعليه غرمه ونقصه إن بيع بأقل من الدين» وكذا في معاني 
الآثار | ه. إعلاء السٹن (۱۱: 15-14) (فاستحق الرهن) أي تبين أنه غصبه مثلاً (ويصح الع 
والقبض) أي قبض المرتهن الثمن بمقابلة دينهء لأن الراهن ملكه بأداء الضمان عن المستحق مستنداً 
ال 

)١(‏ ويرجع المرتهن بها وبدينه: أي يرجع المرتهن بالقيمة التي ضمنهاء لأنه مغرور؛ وبدينه على الراهن 
لأنه انتقض قبضه. فيعود حقه كما كان. 

باب التصرف 2 الرهن وجنايتة والجناية عليه 

(۲) أو قضاء دينه: لتعلق حق المرتهن به كما تقدم» فيتوقف على إجازته. 
(وتدبيره) أي قوله لعبده أنت مدبر يعني حر دبر موتي (واستيلاده) أي اعترف على ولد أمته وأنه له 
فتسمى أو ولد. وإنما صح ذلك لأنه تصرف صدر عمن يملك التضرف؛ ووقع في محله وهو عبده. 


المعتق في الا من قیمته وم لین ورج م به على سيدوء والمدبّر وم الولدِ في 
کل الدّين بلا تنا وإتلافة كإعتاقه موسراً وان أتلقة أجنبنٌ ضمَّنهُ المرتهنٌ قيمتّه 
|وكائث رھت مکانه . 

ولو أعارٌَ المرتهنٌ الرّهنَ من راهیه "۲ خرجَ من ضمائِهِ وبرجوعه یعودُ ضماثه 
وله الرزجوغ متى شاء. 

ولو أعارَةُ آحذهما بإذ ن الآخر من أجبنع حرج من ضمایه أيضاً فلو هلك في 
یده عاك مجاناً ولکل منهما ال رده وهنا , 

فان مات الرَاهنْ قبل رده فالمرتھنُ أحقّ به من سائر الغرماء"۳ ولو استعاژ 

تن امن ین راهته أو استعملَه بازند فهلك حال استعماله سقظ ضماله ۳ 

تن جج ۱ قبل استعماله أو بعده فلا . 


وصح استعارةٌ شيء ليرهته فان أَطلق رعتَهُ ہما شاء عند مَنْ شاء وان قيِّدَ بقدرِ 
أو جنس أو مرتهن أو بلٍ تقيّدَ ہوء فإنْ خالف فإ شاء المعيرٌ ضمّنَ المستعیرَ ویتم 
ارهن بِبنّهُ وین مرتهزه أو | لمرتهنُ ويرجمٌ المرتهنٌ بما ضمنهٌ وبديته على المستعیر؛ 
وإِنْ وافقّ ومللگ عند مرتهنه صارَ مستوفياً ديئهُ أو قدرَ قيمة الْرّهن لو أقلّ من این 
وطالب راهئّهُ بباقيُهِ ووجب للمعير على المستعیرِ مثل آلذین واف ند َالو 
هلك عند المستعیر قبا لّ الرهن أو بعد فكو لا یضمیُ وان كان قد استعملهُ من قبل. 


ولو آراة المعيرٌ افتكاك الرّهنِ بقضاء دين المرتهن من عنیو فله ذلك ویرجم بما 
می على اراهن“ . 


(۱) خرج من ضمانه: يعني لو أعار المرتهن الراهن رهنه خرج من ضمان الراهن؛ لانتقاض قيض الرهن 
برده إلى صاحبهء فإن هلك يهلك مجاناً لآنه عارية. 

(۲) فالمرتهن أحق به من سائر الغرماء: لبقاء حكم الرهن» إذ يد العارية ليست لازمة» وكونه غير 
مضمون لا يدل على أنه غير مرهون فالضمان ليس من لوازم الرهن من كل وجه 

(۳) سقط ضمانه عنه: لثبوت يد العاریت وهلاك ےپ الوديعة تهلك أمانة غير مضمونة. 

(4) يرجع ہما أدى على الراهن: أي يرجع المعير بما أدى المرتهن على الراهن المستعير» لأنه غير متبرع 
لتخليصه ملكه بخلاف الأجنبي. هذا هو المشهور؛ لکن في فتاوى قاضیخان : إنه لا یرجم الا بقيمة 
العارية فلو كانت قيمته ألفاً ورهنه بألفين بالاذن وأدّاهما المعير لم یرجم الا بالف. كذا في 
القهستاني . 


کتاب الرمن 


ولو قالَ المستعيرٌ: هل فی يده قبل الرهن أو بعد الفكاكِ وادّعی المعیر هلاگه 
عبد المرتهن فالقول تلمستعیر؛ ولو اختلفا نی قدر ما ایر بالرهن به فللمعیره 
وجات ا راهن على شو سوک تایه لمر عليه فیسقط .مه دنه 
بقدرها وجناية الرّهن عليهما وعلی مالهما هدر خلافا لهما في المرتهن . 

ولو رهنّ عبداً يساوي ألفاً بألفٍ موجلة فصارّث قیمثه مائة فقتلَهُ رجل وغرم مائة 
وحل الأجل یقبض المرتهنٌ المائةً قضاء عن حقّهِ ولا يرجم على راهیه بشيءء وان 
باعَةُ بالمائة بأمر راهنو رجمَ عليْهِ بالباقي وان قتلّهُ عبدٌ يعدلٌ مان فدفع به افتکه 
الراهن بكل الدينء وعندٌ محمدٍ إِنْ شاء دفعه إلى المرتهن وإنْ شاء افتكه بالدّین . 

وان جنّی الرهنُ خطأ فداه المرتهنٌ ولا يرجمٌ فان أبى دفعه الراهن أو فداه 
وسقط الدينٌ. 

ولو مات الراهنٌ باعٌ وصیُّ الرهنَ وقضى الدَّينَ فان لم يكن لَه وصئٌ نصبَ 
القاضي له وصیاً مره بذلكٌ. 

فصل 
8 کاو اه A‏ سود یدنه کل لعا لي كم ہے و (۱) ۱ 

رهن عصيرا قيمته عشرة بعشرة فتخمر ثم تخلل وهو يساويها فهو رهن بها ۰ وان 
رهتث شاه قیمٹھا عشرةٌ بعشرة فمائّتُ فدبغٌ جلڈھا وهو يساوي درهماً فهو رهن به. 

ونماء الرهن کولده وله وصوفه وثمره للراهن ویکون رھناً مع الاصل ۳ فان 
على قيمة الأصل يوم القبض وقيمةٌ النماءِ يوم الفكاكٍ فما أصابٌ الأصل سقط وما 
أصابٌ النماء افتكٌ به وتصحٌ الزيادةٌ في الرّهن ولا تصحٌ في الدّين" فلا يكون 
ارهن رهنا بها خلافا - يوست. 

۱ فصل 

)١(‏ فهو رهن بها: أي رهن بعشرة دراه لأن عقد الرهن لم یبطل بالخمر؛ فالخمر لا یصلح محلاً 

لابتداء البیع؛ إذ ليس ذا قيمة» ویصح لبقائهء فلو باع عصیراً فتخمر في ید البائع بقي البیم» الا أنه 
(۲) يكون رهتاً مع الأصل: لأنه تبع لەء والرهن حق متأكد فيسري إلى الولد. 
(۳) ولا تصح في اللین: أي الزيادة في الدين» مثل أن پقول الراهن : آقرضني خمسمائة آخری علی أن 


ملتقی الأبحر 


سس 


وان رهنّ عبداً یمدل ألفاً بألفٍ فدفعَ مکانَهُ عبداً يعدلّها فالاول رهنٌ حتی يرد 


إلى راهیه ‏ والمرتهنٌ أمينٌ فى الثانی حتی يجعلة مکان الأول برد الأولِ. 


¢ 


ولو أيرا الج تین الراهنّ عن الدين آو رضم فهلك الرهن علق بلا شیء(* 


ولو قبض دینه أو بعضَّهُ منه أو من غیره أو شرى به عينا أو صالخ عنه على شيء أو 
احتال به إلى آنحر ثمٌ هلك قبل رده هلك بالڈین''ء ويرد ما قبض إلى من قبض 
منه» وتبطلٌ الحوالك وكذا لو تصادقا على عدم الدّین ثم هلك هلك بالدّينِ. 


(۲) 


4 O لج‎ 


یکون الشيء الذي عندك رهناً بألف (قلا یکون رهناً بها) بل یکون رمناً آخر. (خلافاً لابي یوسف) 


| فان عنده تجوز الزيادة في الدين فیسقط بموت العبد الرهن الدینان. وقال زفر والشافعي: لا تجوز 


الزيادة في الرهن ولا في الدین . 
هلك بلا شيء : لسقوط الدينء إلا إذا منعه من صاحبه فیکون غاصبا بالمنم وحينئذ يضمن . 
هلك بالدین : أي الدين الموجود لتوهم تبوته بتصادفهما على قيامه بخلاف الابرام. 

فوائد شنی 
يجوز للرجل أن یستعیر شیناً ليرهنه. قال ابن المتذر: آجمع کل من يُحفظ عنه من أهل العلم على 
أن الرجل إذا استعار شیثاً من أجل أن پرهته على دنانیر معلومة عند رجل سماه إلى وقت معلوم 
ففعلء إن ذلك جائز . 
كان من عادة أهل الجاهلية أن الراهن إذا لم يؤد ما عليه في الوقت نملك المرتهن الرهن . 
يصح رهن المصحف وکتب الحدیث والتفسیر والآثارء ولا يقرأ فيها المرتهن» لأن ذلك انتفاع 
وليس من حت المرتهن الانتفاع بالمرهون . 
ئيس للمرتهن أن ينتفع بالمرهون لا باذن الراهن» قال علماژنا : إن شرط آلانتفاع بالرهن على 
الراهن في العقد فهو حرام؛ لانه رباء وان لم یشترط في العقد فجائز لأنه تبرع من الراهن . 
والاشتراط كما یکون صریحاً یکون متعارفاً والمعروف کالمشروط . والغالب من أحوال الناس أنهم 
عند دفع القرض يريدون الانتفاع ولولاه لما أعطوا الدراهم» ومذا بمنزلة الشرط . 
في التتارخانية: ولو استقرض دراهم وسلم حماره إلى المقرض لیستعمله إلى شهرین حتی يوفيه دینه 
أو داره ليسكنها فهو بمنزلة الإجارة الفاسدة إن استعمله فعليه جر مثلهء ولا يكون رهناً وعلى هذا 
نرى أن ما اعتاده بعض الناس في زماننا من رهن الدار على أن ینکنها المرتهن ريثما رد إليه الدين 
- وهو قرض ۔ غير جائز باتفاق المذاهب» وليس العقد من قبيل بيع الوفاء لعدم انصراف مقاصد 
الناس إلى البيع . 
إن هلك الرهن يهلك بما فيه فإن تساويا القرض والرهن تساقطاء:وإن كان الرهن أقل رد الباقى» 
وان کان آکثر فهر آمانة عند المرتهن بره إلى الراهن . قال رسول الل اة : :#الرهن بما فيدة آبو داود 
مرسلا . انظر نصب الراية ١(9‏ : ۳۲۱) وانظر اللباب (۲: ۵۵۰). 


کتاب الجنایات 


۰ 


الق اما عمد وعر أن يقصد ضره ما رق الأجزاء من سلاج ات وت 


7.7٦ 


حجر أو خشب أو ليطة أو حرقه بنارٍء وها ينا يع فاليا وو 
والقصاص عیناً ال آن یعفی ولا كفارة فيه . 


كتاب الجنايات 


)١(‏ القتل ما عمد: الجنايات جمع جناية» وهي اسم لما يجنيه من شر أي يكسبهء قال شيخ الاسلام 
السرخسي: الجناية على النفس تسمى قتلا؛ وفيما دون اھ می 0ھ ۰" 
حصت الجناية في العرف: بما يحرم من الفعل سواء كان في نفس أو مالء وفي عرف الفقھاء بما 
حرم فعله في نفس أو طرف. 
شرع اه تمالی التصاص في الجنابات لما فيه من معنى الحياة شرعاً قال الله تعالى: رگم فى 
ای حيو يتأؤلى الألبتب للم تَتَثنَ 8 . [البقرة: ۱۷۹] قال ابن کشیر: وفي شرع 
القصاص لکم وهو فتل القاتل حکمة عظيمة وهو بقاء المهج وصونها لانه إذا علم القاتل أنه پقتل 
انكف عن صنیعه فکان فی ذلك حياة لللفوس |.ه مختصر (۱: ۱۵۷) وورد التهدید والوعید الشديد 
على :قل اليل عمد معاذ الله تعالن . فقال الله تعالى: 1ح جک ES‏ 
جوم لها نپا وَعَضسب اله عه ولمم وَأَعَدَّ لم عذابا عَيْلِيمَا 9 » . [الساء: ۹۳ 
یی ا : الزوال الدنيا أهون على الله تعالى من قتل أمرئ مسلم؛ رواه الترمذي وغیر 
وقال رسول الله ی : «کل ذنب عسی الله أن يغفره لا الرجل يموت كافراً أو الرجل یقتل مؤمناً 
متعمداً» رواه آحمد. وقال يل : «سباب المسلم فسوق وقتاله كفر» رواه البخاري ومسلم؛ وغو على 
التغلیظء أو يحمل على استحلال فعل ذلك وزلا فأهل السنة على أن القاتل له توبة فيما بينه وبين الله 
عز وجل . فان تاب وأناب وعوض المقتول من ظلامئه وأرضاه عنها تاب الله عليه» وروی أبن 
عباس رضي الله عنهما أنه سٹل عن القاتل أله توبة؟ فقال مرة: لاء رقال مرة: نعم. فسٹل عن ذلك 


57 


وإما شب عمدٍ 


7 7 9 و 
۲ وهو ضربْهُ قصداً بغير ما ذكرّء وموجية الإثم والكفارةٌ والدية 


المعلظة علق الساقلته لا القَوَدُ وهو في ما دون النفس عمد. 


(١) 


فقال: رأيت في عيني الأول أنه يقصد القتل فمنعته» وكان الثاني صاحب واقعة يطلب المخرج» روى 
ابن أبي شيبة عن سعد بن عبيدة قال: [جاء رجل إلى ابن عباس فقال: ألمن قتل مؤمناً توبة؟ قال: لا 
إلى التاره فلما ذهب قال له جلساؤه ما هكذا كنت تفتينا نما بال هذا اليوم؟ قال: إني أحسبه مغضباً 
يريد أن يقتل مؤمناء فبعثوا فی أثره فوجدوه كذلك]. ورجاله ثقات. عن إعلاء السنن (۱۸: ۷۳). 
(آن یقصد ضربه) اي یقصد القاتل المکلف ما يحرم ضربه » ولما كان العمد من أعمال القلب شرط 
فيه الآلة التي تقتل بإذن الله تعالى. (آو لیطة) قشر القصب الفارسي یکون حاداً کالسکین 
(والقصاص عیناً) أي متعیناً علیه» ولا ينتقل من القصاص إلى الدية إلا برضا الولي والفاتل معأ 
وفي الانتقال إلى العفو يكفي رضا الولي (ولا کفارة له عندنا) لأنه كبيرة محضة؛ ولا يليق بالكبيرة 
المحضة أن یکون لها کفارة. 

قال ابن المنذر في الاشراف: كان مالك والشافعي يريان على قاتل مخ وقال الثوري وأبو 
ثور وأصحاب الرأي : لا تجب الكفارة إلا حيث أوجبها الله عز وجل قال ا بن المنڈر: وكذا نقول» 
لأن الكفارات عبادات فلا يجوز مد مها ای رھ لا ای فر کہ رم 
أو إجماع وليس مع من فرض على القاتل عمداً كفارة حجة من حیث ذکرت 1.ه (۱۳۲:۸)۔ وشروط 
العمد ثلاثة: أن يكون القاتل مکلفاً. E‏ وأن لا تكون ثمة شبهة. 

قال الامام أب بو سليمان رحمھما الله تعالى في شرح حدیث: (إذا التقى المسلمان بسيفيهما فالقاتل 
والمقتول في اتا الحدیت عذا زنما يكون كذلك إذا لم یکونا يقتتلان على تأويل نما يقتتلان على 
عداوة بينهما وعصبية أو طلب دنیا أو رئاسة أو علرّ. فأما من قاتل أهل البغي على الصفة التي 
يجب قتالهم فیها أو دفع عن نفسه أو حریمه فانه لا يدخل في هذه لأنه مأمور بالقتال تلذب عن 
نفسه غير قاصد به قتل صاحبہ إلخ عن الكبائر للذهبي (۱۳). 

وإما شبه عمد: وهو ضربه قصداً بغير ما ذكر مما يفرق الأجزاء: کالعصا والحجر غير المحدد والید 
والسوط. والظاهر من الذي لا يستعمل آلة القتل. أنه يريد الأذى والتأديب دون القتل» ولذا كان 
موجبه الإثم: لأنه قتل وهو قاصد في الضرب . البنایة (5: )٥٤٥٤‏ قال الشيخ ظفر: وقد قال بشبه 
العمد طائفة من الصحابة رضي الله عنهم منهم عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعلي بن أبي 
طالب وابن مسعود وزید بن ثابت وأبو موسی الأشعري ومثل هذا لا يقال با! لرأي» وهو أيضاً قول 
الجمهور من الفقهاء بعد الصحابة رضى الله عنهم كالنشعي والشعبي وعطاء ء وطاوس؛ ومسروق 
ا عم عمر وع ار ی وار بن المسیب: وقتادة والزهري» وأب ہی الزناد» 
وحماد بن أبي سلیمان؛ وهو أيضاً قول جمهور الفقهاء کسفیان الثوري وابن شبرمة وعشمان البتي 
والحسن بن يحيى والأوزاعي وأبي حنیفة والشافعي وأصحابهما |. ه (88:18) (والدية المغلظة 
على العاقلة) قال رسول الله كله : ألا أن في قتيل العمد الخطأ بالسوط أو العصا مائة من الإبل 
ی تا لہ البيهفي ‏ ويأتي الكلام على الدية والعاقلة. (لا القود) 
لا القتل إلا أ ن يتكرر منه القتل على تلك الحالة لة فللإمام قتله سياسة تقديراً للمصلحة. (وهي نیما 
دون النفس) يعني في الأطرافء أي إذا جرح عضواً وجب فيه القصاص إن كان مما يراعى فيه 
المماثلةق وا فالأرش» ويأتي . 


كتاب الجنايات 22 


0 0 


"×9 >0 


ہو اج جو عب م لزي نعل ومو هیا الكفارة 


والدية على العاقلة . 


بے ےت ےب ل ل تی 


فهلك به | ان ۷ ره ١‏ على العاقلَةَ لا الكفارة. وکلھا توجب حرمان 


الارث الا هذا*. 


(۳) 


۹2 


بَابٌ ما يُوحِبٌ التَضاصل وما لا یُوجبّه 
يجبُ القصاص بقتل من هو محقون الدّه”*2 على التأبيدٍ عمداً فیقتل الحرٗ بالحر 


وإما خطأ: رهو في القصد. الخطأ على نوعین باعتبار القلب وفعل الجوارح (في القصد) في ظن 
القاتل. (في الفعل) أي في نفس الفعل بأن يرمي صیداً فيصيب إنساناً. ومثله لو سقط من يده خشبة 
أو لبنة فقتل رجلا نقد تحقق الخطاً فی الفعل ولا قصد فيه. 

واا تسر شرو ار لاف وهی کا إن لا ترجہ کا راہ ماک الگ 
إنساناً معصوم الدم» وتجب الكفارة لتركه التحرز عن القتل في موضع يتوهم أن يصير فيه فاتلاً۔ 


ويأتي بيان الكفارة والدیة في موضعه. 9080 ما کارت ین نیقی مت إلا کا 


سم مر سے كاه سس 


ون 1 وتا حا شر ربد مومت رديه ساعد إل الم إل أن بو فان کات من ٩‏ 
کر اع وهی ری تقول کر ومک نان ڪات بن قوم ینتم بتر : تک کر 

سملم رق می ریز قو کر کی تع يجذ تسام هرت تبسن و 
ات له میم حا ©4 [النساء ۹۲]. 
وإما قتل بسبب: بحفر بثر أو وضع حجر في غير ملكه بلا إذن من له الإذن لانه سبب التلف» وهر 
متعذ فيه بالحفر أو وضع الحجر فجعل کالمباشر للقتل فتجب فيه الدية صيانة للأنفس فتکون على 
العاقلة لأن القتل بهذا الطریق دون القتل بالخطأ. وفيه ذنب الحفر والوضع في غير ملكه دون ذنب 
القتل . 
هذا و ا هتفه وو ونا عرق ضرق لش برعت اما 
من ميراث المقتول لأنه قد باشر القتل بقصد أو بغیر قصدء وليس في ذلك صورة السبب» لأنه لم 
يباشره ولم يقصده. 

باب ما يوجب القصاص وما لا يوجبه 


= 
5 


(5) يجب القصاص: القصاص أن يوقع على الجاني مثل ما جنى النفس بالافس والجرح بالجرح. 


(محقون الدم على التأیید) وهو المسلم والذمي وأما الحربي فلا عصمة لدمہ والمستأمن (هو 


1 


34> ملتقى الأبحر 


سس 


وبالعبدٍ والمسلم بالذمی ولا یقتلانِ بمستأمن بل المستأمنُ بمثله . والذكرٌ بالأنثى» 
والعاقل بالمجنونء والبالعٌ بغیره والضَّحَيحٌ بغيرِوء وكامل الأطرافٍ بناقصها 
والفرعٌ باصلی لا الاصل بفرعِهِ بل تجبٌ الدَّيةٌ في مال القاتل في ثلاث سین ۳ 
ولا السیڈ بعبدِو ومدبٔرو ومکاتبه وعبدِ ولده وعبدِ بعضة له وان ورت قصاصاً على 


ولا فاص عل شاف ات و ان نے أو اليه ۶ أو الصبئٌ» أو 
المجنون»ء وكلٌ من لا يجب القصاص بقتلِدء وان قُيِلَ عبد الرهن لا يقتصٌ حتی 
ے الحربي الذي دحل دار الإسلام لحاجة ثم يرجم) ففيه شبهة العود إلى دار الحرب فلا يكون معصوم 
الدم على التأبيد. 
قال الله تعالى: وبا عم نپا أن الس انيس وليت لين [المائدة: .]٤٤‏ والمائدة من 
آواعر ما نزل من القرآن. وقال سبحانه: ون فل مَظلُومًا مد جل لو سلطا [الإسراء: ۳۳]. 
دون تفريق بین قتیل وقتيل. ولأنه عدوان سلى معصوم الدم. فيستوي فيه المسلم والذمي والرجل 
والمرأة والصغير والكبير [قتل رجل من بكر رجلاً من أهل الحيرة فكتب فيه عمر بن الخطاب أن 
يدفع إلى أولياء الفتيل إن شاءوا قتلوا وإن شاءوا عفوا فدفع الرجل إلى ولي المقتول إلى رجل يقال 
له حنين من أهل الحيرة فقتله» فكتب عمر بعد ذلك إن كان الرجل لم يقتل فلا تقتلوه] فرءوا أن 
عمر أراد أن يرضيهم بالدية. قال محمد: وبه تأخذء إذا قتل المسلم المعاهد عمداً قتل به» وهو 
قول أبي حنيفة؛ وكذا بلغنا عن رسول الله ع أنه فتل مسلماً بمعاهد وقال: «آنا أحق من وفى 
بأمته». محمد في الآثار (ص: 47) وقال علي رضي الله عنه للذمي الذي قتل مسلم آخاه فعفا عن 
القاتل: [أنت أعرف من كان له ذمتنا فدمه كدمنا وديته كديتنا] الشافعي في مسنده وفد حمل حديث 
«لا يُقتل مسلم بکافر» على الحربي دون الذمي. وانظر إعلاء السئن (۱۸: ۹۵) وما بعد. 
(۱) الاصل بفرعه: بل تجب الدية دون القصاص . قال رسول الله ب : لا يُقاد الأب من ابنه» رواه 
الدارقطني والبيهقي وقال: صحيح الإسناد. ولأن الاب كان سبباً في وجودٍ ولده» فلا يكون الولد 
(۲) ولا قصاص على شريك الأب إلخ: لأن القصاص لا يتجزأ فان سقط في البعض سقط في الكل . 
كتب مروان إلى معاوية أنه أتي بمجنرن قتل رجلاً فكتب إليه معاوية أن أعقله ولا تقذ منهُ فإنه ليس 
على مجنون قود] الموطأ. ستل الحسن البصري رحمه الله تعالى عمن فتلوا رجلاً عمداً فبهم 
مصاب؛ قال: [تكون فيهم الدية] الشافعي في الأم: قال أبو حنیفة رحمه الله تعالى: إذا قتل رجلاً 
جماعة عمداً وفيهم مجنون أو صغير لا يجب القصاص على أحد نما تجب فيه الدية الواحدة]. عن 
إعلاء الستن (۱۸: ۱۳۸) (ولا قصاص إلا بالسيف) أي لا قصاص إلا في القتل بالسیف؛ لأنه هو 
الذي يجرح فيعة قاتله قاتل عمدء والسكين والرصاصة مثل السیف لذلك. 


کتاب الجنایات 


یحضر الرامنُ والمرتهنٌ» وإِنْ قتلّ مكاتبٌ عن وفاء وله وارٹ مع سیدو فلا 
قصاص. وإِنْ لمْ يكن وفاء یقتص سيد وكذا إن کان وفاء ولا وارث غيرٌ سيدِهٍ 
م 

eT‏ يدو وقاتل قریبه وأنْ صالخ لا أن يعة 

والصبئٌ کالمعتوو والقاضي كالأب هو الصحيحٌ» وكذا الوصيٌ إلا أنه لا یقتعل 
في النفس» ومن قل وله أولياء كبارٌ وصغارٌ فللکبار الاقتصاص من فاتله قبل كبر 
الصغار خلافاً لهما» ولو غات أحد الکبار شط (جماعا . 

ومن قعل بحدیدة الم ر اقتصلّ منه إن جره 6 وان بظهری أو عصاء فلا 
وعليه الَدَيَةٌ وعندهما یقتمل وكذا الخلاف فی کل مثقّل وفى التّخریق والخنق. 
وان تكرر مه قتل 1 إجماعاً . 


ولا قصاص د جي القتل بموالاة ضرب السّوط ومن جرح فلم ي یزل ذا ذا فراش حتی 
مات اقتعض من جارحه 2 


وإذا التتی الصّان م" ای وا الحرب فقتل مسلم سنا ید ا 
فعليه الذي والکماره لا لفاس ومين ث مات بفعل نفسه وزيذٍ وحيّةِ وأسدٍ فعلی 
رید خلت 7 


موم سے 


ومن شهر علی النسلمين سينا وت ا ولا شيء بل ولا في قنل من 

(۱) لا أن يعفو: انه ابطال حقه بلا عوض فلا يملكه. 

(؟) بحديدة المر: أي نقطع بهء والمرّ هو الذي يعمل به في الطینء وهو المسحاة أو مقبضها. 
(وعندھما یقتض) وهو رواية عن الإمام اعتباراً للآلة وهو الحديد. وعلى هذا الضرب بسنجات 
المیزان؛ وفي كل مثقل لا يطيقه الإنسان. وتقدم. 

(۳) اقتص من جارحه: لوجود السبب» وعدم ما یبطل حكمه في الظاهر فأضيف إليه. 

)٤(‏ لا القصاص: لأن هذا أحد نوعي الخطأء والخطأ بنوعيه لا يوجب القود ۔ القتل - ويوجب الكفارة 

والدية كما نطق القرآن الكريم. 

)٥(‏ وجب قتله: حفظاً لدماء المسلمين؛ 0" قال رسول الله : «من آشهر 
على المسلمين سیفاً فقد أحل دمه» النسائي والحاكم رصححه» وعن عائشة رضي الله عنها قالت: 
سمعت رسول الله ية يقول: «من آشار بحديدة إلى أحد من المسلمين يريد قتله فقد وجب دعه» 


پر 


شهرٌ على آخرٌ سلاحا ليلا أو نهارا في مصر أو غیره أو شهر عليه عصا ليلا في 
مصر أو نهاراً في غير فقتله المشهورٌ علیه» ولا على من قتل من سرق متاعَُ ليلا 
وأخرجَة إِنْ لم یمک الاستردادٌ بدون القتل ۔ 


9 اس 7 > ام و . 4 ا )۶۱ 5 ی 0 

ويجبُ القصاص على قاتل منّ شهر عصا نهاراً في مصر''' أو شهر سيفا 

وضرب به ولم یقتل ورجَعٌَء ولو شهرٌ مجنون أو صبيٌ على آخرّ سيفا فقتله الاخر 
7ک و ل ,0+ یی" 


2ھ 8 ج ته کے 
باب المصاص من دون الْفس 
هو فیما يمكنٌ فيه حفظ الممائلة”" إذا ان عمداً فیقتصل بقطع الیدِ من المفصل 
َإِنْ کات أكبرٌ من ید المقطوعء وکذا الرّجلٌ وفي مارن الأنف» وفي الأذن» وفي 
العین إن ذهب ضوؤها وهي قائمة لا إن قلعت فیجعل على الوجه قطنٌ رطبٌ 
وتقابل العينُ بمرآة مُحْمَاةٍ حتی يذهب ضوؤهاء وفي کل شجهة تراعی الممائلة 
لم5 
ہے أحمد والحاكم. قال محمد في الجامع الصغير: [رجل شهر سیفاً على المسلمين فلهم أن يقتلوه ولا 

قصاص علیهم» ولا على من قتل من سرق متاعه ليلاً]. 

(۱) ويجب القصاص إلخ: لا أن لم يلبث فيمكنه أن يلحقه الغرث. وان كانت العصا كبيرة فعند أبي 
یوسف ومحمد هر كالسلاح. (وضرب به ولم یقتل ورجع) آي الضارب يعني إن ضرب المشهورٌ 
عليه السلاح من ضربه بالسيف ورجع: بعد المرة الأولى فقتله ففيه القصاص على الضارب لعصمة 
دم شاهر السلاح بالانصراف . فانظر شدة حرص الاسلام على حماية الأنفس وحفظها من الإتلاف. 

(۲) فعليه الدية في ماله: ولا قصاص لوجود المبيح وهو دفع الشرء وعليه القيمة في الدابة وقال أبو 
یوسفہ: لا تجب الدية في مال الصبي والمجنون؛ ويجب الضمان في الدابة وقال الشافعي رحمه الله 
تعالی : لا يجب شيء في الكل . 

باب اتقصاص فيما دون التفس 

(۳) هو فیما یمکن فيه حفظ الممائلة: إذا کان عمداً . قال الله تعالی: عفن أغتدئ عَكِكْمْ لوا کک پیٹل 
کا اعد عك [البقرة: .]۱۹٤‏ 

)٤(‏ کالموضحة: الموضحة هي أن يظهر العظم كما سيأتي. عن مکحول رحمه الله تعالی أن رسول 
الله پل قال: ١لا‏ قصاص فیما دون الموضحة» رواه البيهقي» وهو مرسل: لکن قال محمد في 
«الأصل») ‏ وهو ظاهر الرواية - يجب القصاص فیما دون الموضحة. وبه قال عطاء وقتادة وابن 
سيرين » ومالك: والشافعي . وتمام الکلام في إعلاء السنن (۱۸: ۱۳۶). 


کتاب الجتایات ۷ 


--ے سس مسرب س.. 


ولا قصاص في عظم*'' سوى السَنِ فيقلمٌ إن قلع ويبردُ إنْ كسرٌ ولا بينَ طرفي 
ذکر وأنثى وحرٌ وعبدِء أو طرفي عبدين» ا 
جانفة برأث ولا في اللسانٍ ولا في الذكر إلا إن قُعَتْ الحَشفةٌ فقظ. 


وطرف المسلم والذمي سوا رحو یرہ الخضصاض وأخذ 
ار جح یذ ہو شلاء 0 ناقصة کے رس الشاجٌ آصغر أو 


قا 
ويسقظ القصاصٌ بموتِ القاتل» وبعفو الأولياءء وبصلحهم على مال ون قل" 


ويجبٌ حال وبصلح بعضهم أو عفوو ولم لمنْ بقيَ حصنهُ من اديه في ثلاثِ سنينَ 
على القاتل هو الصحيخ» وقیل: على العاقِلّة ولو قتل حر وعبدٌ شخصاً فام الح 
ونيد اليد رجلاً بالصلح عن دمهما بألفٍ فصالح فهي نصفانِء وية يقتل الجمعٌ بالفرد 
والفرد المع اكتفاء إن حضر أولياؤهم وان حضر وآحد فل له وسقظ حى 
البقيّةء ولا تقطمٌ يدان بیۓ وان أمرًّا سکیناً فقطعا معاً بل یضمنان ديّتهاء فإِنْ قطعَ 
)١(‏ ولا قصاص في عظم سوى السن: عن أنس بن مالك رضي الله عنه أنه قال: [كسرت الربیّم ۔ وهي 
عمة أنس بن مالك سن جارية و اماو طب نرم القصاص فأترا النبي ب فأمر رسول الله وك 
بالقصاص . قال انس بن النضر - عم او والله لا تكسر ثنيتها يا رسول اللہ فقال رسول الله كل : 
«يا انس كتاب الله القصاص» فرضي القوم وقبلوا الأرش فقال رسول الله ل : :إن من عباد الله من 
لو أقسم على الله ابره رواه البخاري (ولا بين طرفي ذكر وأنٹی) لانعدام الممائلة في الأطراف» 
)٢(‏ وخير المجني عليه إلخ : لتعذر استیفاء حقه کاملاء ثم إلخیار ولو كان ينتفع بالناقصة ولا لا. 
فصل 
(۳) ويسقط القصاص: (ويصلحهم على مال) لأنه حفهم فيجوز تصرفهم فيه كيف شاءوا (ويجب حالاً) 
)4( ا قال سعيد بن وهب رحمه الله تعالى: [خرج رجال سفراً فصحبهم رجل فقدمو! 
وليس معهم فاتهمهم أهله فقال شريح: شهودكم أنهم قتلوا صاحيكم وإلا حلفوا بالله ما قتلوه فأئی 
بهم علي وأنا عنده ففرق بينهم فاعترفوا فأمر بهم فقتلوا] ابن أبي شيبة وسنده على شرط مسلم نصب 
الرایة )٥٥٣ : ٤(‏ (والفرد بالجمع اكتفاء) أي يكتفى بقتل الفرد حيث لا تجب الدية عندنا. 


ملتقى الأبحر 


رجل يميتي رجلين فلهما فطع يمينه ودیهٌ بينهما ان حضرا معاً وان حضر أحدّهما 
وقطعّ فللآخر الدَيَة1'". 

وصح إقرارٌ العبدٍ بقتل العم ویقتص به. 

وسر کاڈ مسا غتتالی ار شبات اف ارآ وی عاثہ ال 
لا 

فا 

ومن قطع ید رجل ثم E‏ ا ا و یں سو ھت 
عمداً وخطاً أحذ بهما لا إن کانا خطاينٍ بل تكفي هه وفي العمدین یوخذ بهمك 
وعندهما یقتل فقظ 

ولو ضريّهُ مائةٌ سوط فبراً من تسعينَ ومات من عشرة وجيت دی فقظ ۳ . 

وان جرحَهُ وبقي ۵ 0" پٹ قطعث ده عمداً 
فعفا عن القطع فمات مه فعلی قاطعه الدَّيَهُ في ماله" وعندهما هو عفوٌ عن اللفس . 

إن عفا عن القطع وما یحدث من أو عن الجنايّة فهر عفرٌ عن اللفس إجماعاً. 


)١(‏ (وقطع) أي قاطم اليد (فللآخر الدية) أي دية يد لفوات المحل. 

(۲) ومن رمى رجلاً عمداً إلخ: اقتص للأول لأنه عمد وفيه القصاص (وعلى عاقلته الدية للثاني) لأنه 
أخطأ في الفعل؛ والفعل يتعدد أثره كأن رمى صیداً فأصاب آدمياً . 

فصل 

(۳) اخذ بهما مطلقاً: أي سواء كانا عمدين أو خطأ أو مختلفين (إن تخللهما برء) فيجب القطع والقتل 
في العمد دب رو سو والقطع والدية إذا كان القطع عمنا 
والقتل خطأء والقصاص ونصف الدية إن كان القتل عمداً والقطع خطأ. (وعندھما بتداخلان) فیقتل 
فقط ولا تقطع يده. 

)٤(‏ وجبت دية فقط : لأنه لما برئ منها لا تبقى معتبرة فی حق الارش وان بقيت معتبرة فی حق التعزیر 
للضارب عند الإمام رحمه الله تعالی؛ yT‏ وغل حير سن اک 
الطبيب . 

)٥(‏ حكومة عدل: يعني ما يحكم به من الغرامة رجلان عدلان نخبيران» وهذا عتد الإمام لبقاء الآثر 
وإن لم يبقى أثرء فلا شيء عنده. وتقدم. 

)٦(‏ فعلى قاطعه الدية في ماله: لأنه عفا عن القطع وهو غير القتل. (وعندهما هو عفو عن النفس) فلا 
یلزم على القاطع شيء لان العفو عن القطع عفر عن موجبه وهو أحد الأمرين القطع إن لم یسر؛ 
والنفس إن سری. 


۵۶ کل الما" ۶ /)/ من ثليه والشجٌ كالقطع؛ وان قطعَتٍ امرأةٌ 
یذ رجل فتزوّجها على يده ثم مات فعليه مهر مثلها"" وعليها الذَيَةُ في مالها إِنْ 
6 ا 
ثم مات فعليْهِ مهر المثلٍ في العمدِ ويرفعٌ عن العاقلَةٍ مقدارَهُ في الخطأ والباقئ 
وصيةً لهم فإن خر من الثلث سقط والا فقدرٌ ما يخرح من وكذا الحكم عندھما 
مت بقل مين کش ھک 
رلیْ فقطع يد قاتله ثم عفا عن القاتل فعليه ديه اليدِ. " 


و «ر۳) 


> ومن قل له 


ومن فطع يده فاقتص من قاطعها فسری إلى نفسه فعلیّه ديه النفس(* خلافا 
بَابُ الشهادة 2 القتّل واعتبَارٌ حاله 

القودٌ یب للوارث ابعداء؟ لا بطريق الارث فلا یکون أحدهم خصماً عن 

البقیّةِ فيه بخلافی المال» فلو آقاغ أحذ ابنين حجة بقتل آبیهما عمداً والآخرٌ غائبٌ 


(۱) والعمد من کل المال والخطاً من ثلثه: يعني إن كان القطم عمداً أو عفا عنهء کان من کل الما 
لان موجبه قود . قصاص ‏ وهو لیس بمال فلم يتلق به حق الورثة فصي العفو عن الکمال وان کان 
خطاً فعفا حرج فیعتبر من ثلث المال» لأن الدية مال وحق الورثة یتعلق بها والعفو وصبة 
بت کی 
فإن نے سشو سیت الدية . (والشج كالقطع) أي العفو عن أل لشج كالعفو 

عن ا 

فيه .0+0" : لأن العفو کر رر ری جدود ۳ الإمامء ثم إن كان 
انقطع عمداً كان تزوجاً على القصاص في الطرف ‏ العضو ہے ل اك 
تقدير السقوط أولى فلا يصح للمهر فيجب لها عليه مهر المثل. 

(۳) قتل قاطعه: لأنه تبين أن حقه أكثر من اليد وهو القود؛ وهذا عند الإمام كما تقدم. 

)٤(‏ فعليه دیة النفس: لأنه قتل بغير حق لتقيد فعله بشرط السلامة (خلاقاً لهما فيهما) آي في المسألة 
الاخيرة والتي قبلها؛ فعندهما لا کے عليه ایضاء قال البرهان: وقولهما هو الاظهر فتدين. 
ژالمراد بالسرابة سيق از القطع على القن نی تموت. اتال عبد اف بن مشود رفسي الله 
عنه : [في الذي يقتص منه فیموت قال على الذي اقتص منه الدية ويرفع عنه بقدر جراحته]. الشافعي 
في الام (۷: )١14‏ وتمام الکلام في اعلاء السنن (۱۸: ۲۱۲). 

باب الشهادة 2 القتل واعشار حاله 


)٥(‏ بثبت للوارث ابتداء: لا بطریق الورائة لأنه يثبت بعد الموت» والمیت ليس أهلاً لأن یملك شین 


]] 


ملتقى الأبحر 


لم إعادتھا بعد عودِ الغائب خلافاً لهماء وفي الخطأ والدين لا يلزم. 


ولو برهن القاتل على عفو الغائب فالحاضرٌ خصم ويسقظ القوذ"؟. وكذا لو 
یل عبدٌ لرجلينٍ وأحدھما غائب» ولو شهد ولیا قصاص بعفو أخيهما لَعَتْ فان 


5 


صدفھما هما القاتل فقظ فالدَّية بينهم آثلائ ون نیما فلا شيءَ لهماء ولأخيهما ثلث 
MLS‏ له ثل الدية ثم يأخذانِهِ منهء وان 
اختلت شاهدا القتل فی زمانه أو مکانه أو آله أو قال آحدهما: 2 بعصاء وقال 
ا۷7 آدري بماذا عه بعلت "۰۳ وان شهدا بالقتل وجهلا الال لرمت الدية: 
علس راطا E‏ کر مع ل اغ مھ ک٤‏ رو 1 )£( 
ولو آفر كل من رجلين بقتل زيدٍ وقال: وليه قتلتماه جميعا فله قتلهما 2 
شهدا بقتل زيدٍ عمراً وآخرون بقتل بكر إِيّاهُ وادّعى وليه قتلهُما لتا . 
والعبرةٌ بحالة الرمی لا الوصولٍ في تبدل حال المرمي عند الامام "۰ فلو رمى 
مسلماً فارتدٌ فوصل البه فمات تجبٌُ الدَّيةٌ خلافاً لهماء ولو رمى مرتذاً فأسلم قبل 


ب ماله حاجة إليه كالمال ولذا يجهز وتقضی دیونه وتنفذ وصاياه» وطريق ثبوته الخلافة» وعندهما 
طريقة الوراثة والفرق بينهما أن الوراثة تستدعي سبق ملك المورّث ثم انتقاله. والخلافة لا تستدعي 
ذلك. ومعنى الخلافة أن يقوم الشخص مقام غيره. (وفي الخطاً والدين لا پلزم) آي لا يلزم إعادة 
البينة» كما إذا ادعى أحد الورثة شیئاً من تركة المورث على أحد وأقام بنية يغبت حق الجميع بلا 
حاجة إلى الدعوى والإثبات من الباقين. وهذا بالإجماع. 

(۱) فالحاضر خصم: أي عن الغائب (ويسقط القود) يعني لو أقام م القاتل البينة على الوارث الحاضر أن 
رارت الغاب قد فا يصب الحاضر خصماً عن الغائب فقل العف علي لان المدعي يدعي 

لى الحاضر سقوط حقه في القصاص وانتقاله إلى المال فإذا فضي عليه یصیر الخائب مقضياً عليه 
تبعاً ويسقط القود عن القاتل لعدم تجزئ القصاص » وينقلب إلى الدية. 

| و ےس‎ (٢) 
. حق أنفسهماء وللثالث ثلث الدیةء لأن دعواهما عليه العفوء وهو ینکر فینقلب نصيبه مالا‎ 

(۳) بطلت: أي شهادتهماء لأن القتل لا يتكرر. فالقتل. فى زمان أو مكان غير القتل فی زمان ومكان 
آخرء وكذا القتل بآلة غير القتل بآلة أخرى» وتختلف الأحكام باختلاف الآلة» فكان على كل قتل 
شهادة فرد فلم تقبلء لان اتفاق الشاهدين شرط لقبول الشهادة ولم یوجد. ولان القاضي نيقن 
أحدهما لاستحالة اجتماع ما ذكر. 

(:) فله قتلهما: أي للولي قتلهما عملاً بإقراره (لغتا) لأن التكذيب تفسيقء وفسق الشاهد مانع من قبول 
الشهادة. 

)٥(‏ (والعبرة بحالة الرامي) : في حتی الحل والضمان عند الامام رحمه الله تعالى (لا بحال الوصول) لأنه 
لقي بلحي ره ولم يصير جانیاً إلا بالرمي » (ونالا لا شيء عليه) أي لا دية للمقتول من القاتل» لأنه 
رمي مرتد فالعبرة عندهما بحالة الوصول. 


كتاب الجنايات 11 


الوصول لا یجبٌ شية اتّفاقاء وان رمی عبداً فأ عتق فوصل فعلیه قیمئه عبداً وعند 
محمد فضل ما ہین قیمته مرمياً جپو تی وت 
الجزا وإِنْ رما حلال فاحرم فوصل فلاء وان رَمى من قضي عليه يه برجم فرجع 
شهودَهُ فوصل لا يضمن ُء ولو رمی مسلمٌ صيداً فتمجسٌ فوصل حل وفي العکس 


۲(۶) 
رم ۰ 


¥ رف ۷ 


(۱) فوصل لا یضمن: أي فوصل السهم بعد رجوع الشهود (لا يضمن الرامي) لما أن المعتبر حالة الرمي 
كما تقدم وهو مباح الدم فيهاء فان عقوبته الرجم بالحجارة حتی الموت. 

(۲) وفي العکس یحرم: لأن المعتبر حالة الرمي كما تقدم. وال اعلم. 
ما سوی القصاص والحدود المذکور یسمی تعزیزاًء والمراد به العقوبة التي يراها الحاکم وقد 
تختلف بين شخص وآخر وحالة وأخری قال العلماء : يكون التعزیز بالکملة والنظرة بالعتاب» وقد 
یکون بالضرب وقد یصل کالقتل لمن تکرر فعل اللواطة - والعیاذ بالل - والعدوان على الناس ہما لا 
يصل إلى الحد أو تکرر منه السرقة والتهب ولا یستطاع إقامة الدلیل الصریح على کل حالة. 
نعم یکون التعزیز باتلاف المال کاتلاف آلات اللهو والمجون؛ ولکن لا يكون عند الأئمة الأربعة 
يأخذ المال كما هو معمول به في القوانین الوضعية» فانه لا تتحقق به مصلحة الردع وان كانت 
تتحقق مصلحة خزينة الدولة ویتحقق الضرر بالمخالف فیکون قد اجتمع النفع والضرر ولا شك أن 
الضرب والاذی والسجن آجدی عند أكثر المخالفین من أخذ المال فول خالف کبیر نظام السیر 
فتقرر حبسه يوماً یکون آشد عليه وأردع له من أن يدفع مبلغاً كبيراً من المال وهذا مجرب. 
وما نقل عن أبي یوسف من جواز العقوبة بالمال فذلك إلى حين الارتداع ثم يرد إليه المال إذ لا 
يجوز أخذ مال الغیر بغير حق» انظر محاضرات في الفقه المقارن» للشیخ الدکتور سعید رمضان 
(۱۸) وانظر المغني ٩(‏ :1۹) والاعتصام للشاطبي (۲: ۲۹۹) نعم للإمام الموظف فیصادر عليه 
بعض ماله لأنه يعزره بمال خارج عن الأصل . ۱ 


كتاب الديات 


ےو اع 
كنات الديات 


مر 


٦ئ‏ من الابل ات ااا بئات مخاض وبناتٌ لبون وخا وجذاعٌ 


من گا کس نف وت ۹٘ ھ تھا 0 29083 
خلفاتٌ في بطونها أولادها ولا تخلیظ في غ غير الابل وهي في شبه العمدٍ. 


“00080 وهي في الخطأ وها بعتۂ'' من اذهب آلف دینار ومن لورق عشر 


آلاف دک دمن الابل مائ سا ان مخاض؛ وت اص وبنث لبون 
ا ومقه 0 كر عكري ولا ية من غيرٍ هذه الأموالٍ» ا 
البقر أيضاً مائتا بقرق ومن الغنم آلفا شا ومن الحلل مائتا حلَةٍ كل حلَةٍ ثوبانِ 


(١) 


زفق 


كتاب الدیات 


الدية المغلظة: الدية مصدر ودی. يقال: ودى القاتل المقتول إذا أعطى وليّه المال الذي هو بدل 
النفس وجمم الدية إشارة إلى تنوعها. قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه : [في شبه العمد خمس 
وعشرون حقة وخمس وعشرون جذعة وخمس وعشرون بنات لبون وخمس وعشرون بتات مخاض]. 
أبو داود وسكت عنه. ومثله لا يقال بالرأي فيكون له حكم المرفوع. (وعند محمد) وهو قول 
الشافعي رحمهما الله تعالى. 0 الله ي : «إن دیة شبه العمد ثلاثون حقّة وثلاثون جذعة 
وأربعون خلفة» . الخلفة: : الحامل من اللوق: فالتغليظ في الدية من حيث السن لا من حيث العدد 
الذي هو مائة من الابل . 

من الذهب آلف دینار : قال عمر رضي الله عنه :[ على ڑھ هل الوّرق من الدية عشرة ة آلاف درهم» وعلى 
أهل الذمب أل دینار وعلی آهل البقر مائتا بقرة وعلی آهل الابل مائة من الابل: وعلی آهل الغنم 
ألف شاة وعلی أهل الحلل مائتا حلة] آبو یوسف في کتاب الخراج له (ص : ۰0۱۸۵ ورواه أبن أبي 
شيبة والبيهقي . 


وكفارةٌ شبه العمدِ والخطأ عتقُ رقبة موم فان عجر فصيام شهرين متتابعين 
ES‏ ۱ 
وصح إعتاق رضيع أحذ أبويّهِ مسلم لا الجنين» وللمرأةٍ في النفس وما دوتها 
۲ لارجل" وللذمن مثل ما ا 
فصل 
في النفس الدّیڈء وکذا* في المارن» وفي اللسان إن من النطق أو آداء أكثر 
الحروفٍ وفي لاعت اس وفي الافضاء إذا منع استمساك البولٍء دفي 
الذكر» وقي حشفیِوء وفي العقل؛ وفي وت وفي البصرء وفي الشمٌء وفي 
الذوقِٴء وفي اللحية إن 3 و شعر الرأس وكذا الحاجبان» والأهداب. 
وفي العینین؛ وفي الأذنین؛ وفي الشفتین» وفي ثديئ المرأة» وفي الیدین» وفي 
الرجلين» وفي أشعارٍ العينين» وفي کل واحدِ مما هو اثنان في البدنِ نصف الذي 
ومما هو أربعةٌ ربعُها وفي کل أ کے من ید أو کے عشرها وفي کل مفصل منها 
مما فيه مفصلانِ نصفث عشرها ومماً فيه ثلائةٌ مفاصل وفي كا میھت تن 
وکل عضو ذهب نع فيه دي ۹0پ ۱ ۱ 


)١(‏ عتق رقبة مومنة : قال الله تعالى : وا كارت اشوین آن یش موتا إلا حا وت میک سر 
رک نیت ده 4 ا الا ان ےکنا کان كانت من کور عَلو لک ومر وب 0 


27 مسر ون ڪاٽ ين رم بتکم همم کن دید ام 1 هلو ور ربق نیتم 
ف ذو لو ع E‏ سر ین تابي ونه ین که پک اد 23-202 ححكيمًا 69 » [النساء: ۲۔ 

(۲) نصف ما للرجال: قال رسول الله بي : «دية المرأة على النصف من دية الرجل» البيهقي. لأن حالها 
آنقص من الرجل؛ ومنفعتها أقل من الرجل. قال تعالى : لجال عم ره [البقرة: 1۲۸]. 
البناية (4: 1۸7). 

(۳) وللذمي مثل ما للمسلم: قال رسول الله : «دية الذمئ دية المسلمة الدارقطني في سنده كتاب 
الحدود: وقال محمد في الآثار بسند الإمام أبي حنيفة رحمه الله تعالى : [أن النبي ی وأبا بكر 
وعمر وعثمان ٹالوا: ادية المعاهد دية المسلم؟]. انظر نصب الراية (5 : .)۳٦۷‏ 

فصل 

(5) في النفس الدية: أي نفس الحر ولو صغیراً أو رضیعاً ذمياً. الأصل في هذا الباب كتاب رسول 
الله 256 إلى آهل اليمن وفيه «وأن في النفس الدية مائة من الابل» الحدیث» نصب الراية )۳٦۹ :٤(‏ 
وإعلاء السنن (۱۸: ۲۷۰). 

)٥(‏ ففيه الدية: لن الوجوب يتعلق بتفويت جنس المنفعةء ولا عبرة بالصورة بلا منفعة لكونها تابعة فلا 
يكون لها نصيب من الأرش. 


قصل 

لا قود في الشجاج”" إلا المُوضِحَةٍ إن کائّث عمداً وفيها خطأ نصث عشر 
الدية وهي التي توضخ العظمَ» وفي الهاشمة وهي التي تهشم العظمَ عشزهاء وفي 
المنقلَةِ وهي التي تنقل العظمَ عشوها ونصفةُء وفي الآمَّةِ وهي التي تصل إلى ام 
الدماغ ثلهاء وكذا في الجائفق فإِنْ نفذث فهما جائفتان وتجبُ ثلثاهاء وفي كل 
من الحارضة وهي التي تشقٌ الجلد والدامعة وهي التي تخرح منه دما يشُّبهُ الدَّممَ) 
والدَّامِيةِ وهي التي تسيل الْاُمَ والباضعة وهي التي تبضمٌ الجلدء والمتلاحمَةِ وهي 
التي تأخذ في اللحم والشُمحاقِ وهي جلدةٌ فوق العظم تصلٴ إليها الشجةٌ حكومةٌ 
عدل ۰ وعن محمد فيها القصاص كالموضحة» والشجاجٌ يختصٌ بالوجه 
فاگ شرب و لعاف بالحوف والس Ng‏ موق لت غراظات رنھا 
4٤٤٣‏ ٰ" 4 سامت و 
بنسبته من ديته به يفتى . 

وفي أصابع الیدِ وحدّها أو مم الک نِصفٌ الذية ومع نصف السَّاعدٍ نصفٌ 
الیة وحكومة عدلء وفي كف فيها أصبعٌ عُشْرٌ الذیق وإنْ فيها آصبعان فخمشها 
ولا شيء في الكت وعنذهما يجب الأكثرٌ من آرش الكفٌ ودية الأصبع أو 
الاصبعین ویدخل الأقل فیی وان فيها ثلاث أصابمَ فديةٌ الأصابع وهي ثلانهٌ أعشار 
إجماعاًء وفي الإصبع الزائدة حكومةٌ عدلٍ وکذا في الشارب ولحية الکوسج وثدي 


فصل 

(۱) لا قود في الشجاج الا الموضحة: إن كانت عمداً. وانما لم يجب القود - وهو المعاملة بالمثل - في 
الشجاج - وهو الجراحة - لأنه لا یمکن اعتبار المساواة فيه» لأن ما دون الموضحة لیس له حدّ ينتهي 
إليه السکین؛ وما فوفها کسر العظم: ولا قصاص فيه لقوله 25: «لا قصاص في العظم». وتقدم 
حدیث البيهقي : الا تصاص فما دون الموضحة من الحراحات*. وانظر نصب الراية (5 : ۳۷۶). 
قال شریح رحمه الله تعالی : [في الجائفة ثلث الدية وفي الامة ثلث الدية فإذا ذهب العقل فالدية 
كاملة وفی المُنْقلة عشر ونصف عشر الدية وفی غير ذلك من الجراحات حكومة عدل ولا تکون 
اه الا اون رات اس کرو کچھ سی ام با یه في ار 

(۷) حكومة عدل: سيأتي بیان معنی حکومة عذل» وانما وجبت لانه لیس في کل منها آرش مقدر شرعاً 
ولا يمكن الاهدار فوجب الاعتبار بحكم العدل وهو مأمون. وهو مأثور عن إبراهيم النخعي وعمر 
ابن عبد العزیز. 
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الرجل وذکر الخصي والعنین ولسان الا خرس والید الشلاء والعین العوراء والرجل 
المرجاء والسن السوداع وکذا في عین الطفل ولساه وذکره إذا لم تعلمْ صحة ذلكَ 
بما یل عل ابصاره وتحركٌ ذکرو وکلامه . 


وان شج رجلاً فذمبِ عقلَهُ أو شعرٌ رأیه دخل رشن الموضحَة في الیو 
وان ذهب سممُهُ أو بصرهٌ أو كلامّهُ لا یدحل إن ذهب بها عيناة فلا قصاص ويجبٌ 
أرشها وأرشُ العينين» وعندهما القصاصٌ في الموضحة والدَّيةٌ في العينين. 

ولا تصاص في آصبع قطعث فشلّث آخری وعندهما یقتصْ في المقطوعة 
وتجبٌ الديةٌ في الاعری. ولو قط مفصلّها الاعلی فشلٌ ما بقي فلا قصاص بل 
الدية فیما قط وحكومةٌ فیما شل ولا لو کسر نصف السنّ فاسودٌ باقیها بل دية 


2 


تل 2 5 و احمر أو ہیف ٦‏ کلها بضربةٍ وهي اا 


ولو قلعت سن رجل فنبتّث مکاتها شی سقط آرشها خلافاً لهماء وفي سن 
الصبيٌ ظط اغا وان أعاد الرجل سه المقلوغة إلى مکانها فنبت علیها اللحم 
لا يسقظ آرشها إجماعاًء كذا لو قطع أَذنَهُ فألصمّها فالتحمّتُ ومن ل 
شی کپ رز هه 

وتان في اتتصاصي لسن والموضحة سنوي" وکذا لو شرب سل تخرف 
E ۹‏ ۰ 
مضي السْنةِ فالقول للمضروب : وان بعد مضيّها فللضارب . 

ہے تج تس کٹ وعند أبي 
يوسفت رحمه لله یجبٔ أرشُ الألم وهو حكومة عدلٍء وعد محمد رحمه الله آجرة 
الطبيب» وکذا لو جرحه بضرب فزال آثره وان بق فحكومة عدل انال اع 
)١(‏ دخل أرش الموضحة في الدية: لأن فوات العقل يبطل منفعة جميع الأعضاء إذ لا ينتفع بها بدونه 

فیدخل الأقل وهو الأرش» في الکل» و سر ات 
(؟) ويستأنى في قصاص السن والموضحة حولاً: أي ينتظر سنة. قال رسول الله اة «بستأنى في 

الجراحة سنة». الدارقطني. انظر نصب الراية ٤(‏ : ۳۷۲). 


کتاب الدیات 


ولا يقت لجرح أو طرفي أو موضحة إلا بعد البْر+ء وکل عمدٍ سقط فيه 
القودُ لشبهةٍ كقتل الأب ابه فالدّیةً نیو في مال القاتل ۳ . 

وعمدٌ الصبخ والمجنون عي رکا علی عاقلعه ولا فنا زه "+ ولا حرمان 
إرث» والمعتوه کالمچنون. 

فصل 

ومن ضربٌ بطنّ امرأةٍ فالمقّث جنیناً ميتاً فعلى عاقلیه غُرة*" وهي خمسمائة 
درهم فان له حيأ فمات فدییّه وإِنْ ميتاً فمائّث الام فخرةٌ وديةٌ» وَإِنْ مانّتُ فالقته 
7 ات ندیتها ودیته وان میت ندیتها فقظ . 


۱ و ۱ : 09 
وما يجبٌ فى الجنین يورث عنه ولا يرث منه الضارت وفی جنین الامة نصف 


عشر قیمیه لو ذکرأء وعشرٌ قیمته لو أنثى» وعند آبي يوسف إِنْ نقصّتٍ الم ضمنٌ 

)١(‏ إلا بعد البرء: طعن رجا رجلاً بترن في رکبته ففال: يا رسول الله آقدني فقال ہچ «لا تمجل حتی 
يبرأ جرحك». قال : فأبی الرجل 1 أن يستقيد فأقاده رسول الله يييِ. قال فعرج الرجل المستقيد 
۔ آصابه العرج من آثر الضرب بالقرن - وبرأ المستقاد منه فأتى المستقید إلى النبي بي فقال : يا رسول 
اله : عرجت منه وبرأ صاحبي؛ فقال عليه الصلاة والسلام: ةالم آمرك أن لا تستقید حتی يبرا 
جرحك فعصيتتي فأبعدك الله وبطل عرجك» قال : ثم أمر رسول الله کل بعد: «من كان به جرح أن لا 


یستقید حتی تبر جراحته فإذا برأ استقادا. رواه أحمد. 

فالدیة في مال القاتل: لما روي عن آنس رضي الله عنه أنه قال : [لا بعقل العاقلةٌ عمداً ولا صلحاً 

ولا اعترافاً]. وقال عمر رضي الله عنه: [العمد والعبد والصلح والاعتراف لا تعقله العاقلة] البيهقي 

ا 

(۳) ولا كفارة فيه: لعدم القصد الصحيح. ولما قال معاوية لمروان رضي الله عنهما في مجنون قتل : 
[اعقله ولا تقد منه فانه لیس على مجنون قود]. الموطأ . وقال علي ب بن صاعد [قاتلت غلاماً فجدعت 
أنفه نرّفعت إلى آبي بكر الصديق فنظر فلم أبلغ القصاص (لنصبا) فقضى على عاقلتي بالدية]. ابن 
جریر إعلاء السنن (۱۸: ۱۳۵). 


٢) 


ار 


فصا 
)٤(‏ فعلى عاقلته غرة: عن أبي هريرة رضي الله عنه: «أن النبي و قضى في جنين امرأة من بني لحيان 
بغرة عبد أو أمة» رواه الستة وتعدم . وقال زيد بن أسلم :[قوّم عمر بن الخطاب رضي الله عنه الغرة 
خمسین ديناراً]. اين ابی شیہة؛ وهی تعذل خمسمائة درهم؛ كما تقدم . 
(قديته) أي كاملةء والکفارت لأنه إما شبه عمد ار خطا (ان سوا فا انا فدية وغرة الغرة 


REO‏ بت ادها ماه تسا ات فو 
قیمثُّ لا دی ولا كفارة في الجنين» والمستبین بعض خلقهِ کتامٌ الخلق*۔ 


وإ شريَثُ دواء أو عالجث فرجّها لطرح جنينها فالعرَةً على عاقليها إن فعلث 


بلا إذن أيه وان باذنه فلا . 
رګ ۳ ور 4 ۰ 4 جم 
باب ما يحدث ے2 الطريق 


7 


من أحدتٌ في طریتِ العامة كنيفاً أو ميزاباً أو جُرضنا TS‏ رميق زلف آن 
لم يضر بهم ولكل منهم نك وفي الطريقٍ الخاص لا یسمُهُ بلا إِذنِ الشرکاء وان 
لم یضر ۱ 

وعلى عاقلته ديه من مات بسقوطها فيهما . 


(۱) كتامٌ الخلق: أي في جميع ما ذكر من الأحكام. 
(۲) فالغرة على عاقلتها: وقد مضى في كتاب النکاح في الكلام على إسقاط الحمل. قال في الوهبانية: 
ويكره أن تسعی لاأسقاط حملها سان لعذر حيث لا يتصور (أي قبل أن يصور الجتين في الرحم) . 
وان ألقته ميتاً ففي السقط غرة. لوالده عن عاقل الام يحضر. 
باب ما یُحدّت بے الطريق 


(۳) كنيفاً مستراحاً : (میزاباً) قناة أو أنبوبة يُصرف بها الماء من سطح بناء أو موضع عال (جرصنا) برج أو 
جذع يخرجه الإنسان من الحائط ليبني عليه (دكاناً) متجراً أو مصطبة. 
(لكل واحد من العامة نزعد) أي نزع ذلك المحدث وإبطاله إذا كان وضع بغير إذن الإماء» لأن لكل 
واحد منهم حق المرور فيه بتفسه وبدوابه. هذا إذا بنى لنفسه وأما إذا بنى للمسلمين فلا ينقض قال 
شمس الأئمة : إن كان الإحداث يضر بأهل الطريق فئيس له ذلك وإنه كان لا يضر بأحد لسعة 
الطريق جاز إحدائه. قالوا: وعلى هذا القعود في الطريق للبيع والشراء» يجوز إن لم یضر بأحد وان 
أضر لم یجز۔ 
(الطريق الخاص) أي غير النافذ لأنه مملوك لسكان ذلك المكان. 

(4) بسقوطهما قيه: أي إن حفر بثراً في طريق خاص آو عام أو وضع حجرأ فيه فتلف به إنسان فتجب 
الدية على العاقلة» لتسيبه أي لانه متسبب لهلاكه متعد في إحداثه. (إن عثر إنسان بنقضه). أي 
تعثر بإنقاض ذلك المكان فمات تجب الدية» لتسببه في ذلك. (وإن رقع العاثر على آخر نماتا 
فالضمان) للدية» على عاقلة من آحدثه لتسببه دون العاثرء ولا ضمان على العاثر يعني إذا مات 
العاثر والآخر الذي مات بوقوعه عليهما فان الدية على المحدث في الطريق ما به الاتلاف لانه 
بمنزلة الدافع» فكأنه دفعه پیده. ولا ضمان على الذي عر لأنه مدفوع في هذه الحالة فكان 

- . کالالة.م. 


لديات 508 


وكذا لو عثر بتقضه انسان. ون وفع العاثر على آخرّ فماتا فالضّمان على من 
أحدثة ).وان أضناية طرف الميزاب الذي في الحائط فلا ضمان واد الطرفٌ الغا 

صم کمن حفرٌ بثرأ أو وضع حجرأ ف في الطریتِ ف فتلت به إنسادٌء وإنْ تلف به بهيمةٌ 
فضمانها في ماله . 


وإلقاء الثّرابٍ وانَّحْادٌ الین كوضع الحجر وهذا إذا فعلَه بلا إذنٍ الإمام فإِن 
فعلٌ شيئاً من ذلك بإذیہ فلا ضمان" ولو مات الواقعٌ في البكر جوعاً أو ما 
فلا ضمان عا ی حافرو وان بلا إذن"" وعند معتل علیه الضمان وكذا عند أبي 
يوست في الغمّ لا في الجوع ؛ وان وضع الحجر فنشاه آخرٌ فضمان ما تلف به على 
العاني ولو شرع جناحاً في دار ثم باعها فضمان ما تلف ہو عليه" وكذا لو 
وضع خشبةً في الطریق ثم باعَها وبرئ المشتري منها فترگها المشتري فضمانْ ما 
سيا في ال 


یں 2 7 5 مه و 
ولر وضع في الطريتي جمراً فأحرق شيا مه ولو أحرق بعدما حركته 
الريخ إلى مو ضع آخر لا يضمن إن کاتّث ساكنّة عند وضعة. 


ویضمنْ من حمل شيئاً في الطریقِ ما تلفت بسقوطه منهء وكذا من دخل حصيراً 
أو قنديلاً أو حصاةً إلى مسجد غيره بلا إذن قعطت به اخڈا““ خلافاً لهماء ولو 
أدخل هذه الأشياء إلى مسجد حیّهِ لا يضمن إجماعاً؛ وكذا لو تلفت شيءٌ بسقوط 
رداء هو لابسه. 


(۱) فلا ضمان: لأن تدبیر ما یکون للعامة على الامام ۔ الحكومة ‏ لکن انما يجوز الإذن ما لم يضر 

, بالعامة. 

0) وان بلا إذن: أي بلا إذن الامام» لأنه مات بفعل نفسه وهو الجوع والخم. والضمان إنما يجب على 
من مات بالوقوع. (وعند محمد عليه الضمان) في الوجوه كلهاء لأن ذلك حصل بسبب الوقوع في 
الیٹر ولولا ذلك لما مات جوعا وغما قال في الخلاصة: والفتوى على قول الإمام. 

(۳) فضمان ما تلف به عليه: لأنه المحدث لا المشتري. 

. ضمنه: : أي يضمن الواقع ما أحرقه» لأنه متعذ في ذلك الوضع‎ )٤( 

)٥(‏ فعطب به أحد: لان تدبير المسجد مسلم إلى أهله دون غیرہ؛ کی وس تَا أو مقیداً 
بشرط السلامةء فقصد القربة والخير لا ينافي الغرامة إذا أخطا الطریق . (خلافاً لهما) لأن عندهما لا 
یضمن؛ لان القربة لا تتقيد بشرط السلامة. 


۱ 


۱ کت ملتقی الأبحر 


سس ببس 


ےج ھ وس یا ضمت خلافاً لهما ولا نرق 
بین جلوسِهٍ لأجل الصّلاة وللتعليم أو لقراءةٍ القرآنٍ أو نام فيه في أثناء الصّلاۃِ وبين 
أن يمر فيه أو یقعد للحديث ولا بِينَ مسجد حيّهِ وغیری أما المعتکف فقیل على 
هذا الخلاث» وقیل لا یضمنُ بلا خلافب» وفي الجالس مصلیاً لا يضمنٌ إجماعاً 
وان من غير أهله. 

ولو استأجرٌ رب الدَّارٍ عَمَلةَ لإخراج الجناح أو الظلة فتلف به شي# فالضمان 
عليهم إن قبل فراغ عملهم» وا بعد فعلّ . _ 

:]+27+ فن الّريي العام ما عطبّ بء وكذا إِنْ رشّهُ بحیث يزلق 
أو توضاً به واستوعبٌ الطريقٌ» وإن فعل ¿ شيئاً من ذللت في سكةٍ غير نافذةٍ وهو من 
أهلها أو قعدَّ فيها أو وضع متاعه لا یضمنُء وكذا إِنْ رشن ما لا يزلق عادةً أو بعض 
الریق فتعمد المارٌ المرورٌ علیّه» ووضع الخشبة کالرشٌ في استیعاب الطریقِ 
وعدي 

وإ رش فناءَ حانوتٍ بإذنِ صاحبه فالصمان على الآمر استحساناً. كما لو 
استأجرّةُ ليبني له في فناء حانوتہ فتلت به شي؟ بعد فراغه» ولو كان أمرّهُ بالبناء في 
وسط الطريتي فالضمان على الأجير. 


ولو كنس الطریق لا يضمنٌ ما تلف بموضع کنسه ولو وضع الكناسة في 
الطریق ضمنَ ما تلف بها. 


اح ہہ رس فعل في المُلكِء أو في فناء لَهُ فيه حقٌ النَّصرفٍ 


¢ 


بان لم يكن للعامة ولا مث مشتركاً لأهلٍ ل سك غير نافذة. 


(۱) ضمنه خلافاً لهما: قال TE‏ إن الأظهر ما قالاہ لأن المسجد إنما بنی للصلاة والذک 
ولا يمكنه أداء صلاة الجمعة إلا بانتظارها فكان الجلوس مباحاًء لعن شرززات ا 
ملحقاً بها. وتقدم رأي الإمام إن قصد القربة لا ينافي الغرامة إذا أخطأ الطريق. ولكل وجهة. 

(۲) قبل فراغ عملهم: لأنه فغلهم فکانوا قاتلين مباشرة فتلزمهم الدية والكفارة. (وإن بعده فعليه) 
لتسلیمھم له بالفراغ منه؛ فكان عمله بنفسه. 

(۲) ولا ضمان فیما تلف إلخ: لأنه مأذون فيه شرعاً فلا يكون متعدياً . (فناء) یکسر الفاء. الساحة في 
الدار أو بجانبھا۔ 


ای الدیات تہ 


E‏ وال فعلى الاجیر اف را قال عو قان ول لی ت 
خی ازع “+7 ۹پٰ"  ٰ‏ 9 ۰9 


ومن بنى قنطرةً بغیرِ إذنِ الامام فتعمّدَ أحدٌ المرور عليها فعطبٌ فلا ضمانَ على 

لباني ۳ 
فصل 

إن مال حائظ إلى طریقِ العامة فطولب ره بنقضه من مسلم أو دم وأشهد عليه 
فلم بنقضهُ في مد یمکنْ نقضّهٌ فیها فتلت به نفسلٌ أو مال ضَمِنَ عاقلتّه النفس» وهو 
07+ وكذا لو طولب به من يملكُ نقضَهُ کاب الطفل 4 ووصیّف والراهن بفك 
آلرهن 3 والعبدٍ التاجرء والمكاتب» ولا يضمن إن 09-٦‏ سا إلى 
المشتري فسفط ‏ ولا إن طولب به من لا یملکهٌ کالمرتهن والمستأجر والمودع . 

وإِن بناهُ مائلاً ابتدا ضمن ما تلف بسقوطو؛ وان لم يطالبٌ بنقضه كما في 
إشراع الجناح ونحوو' e‏ إلى دازٍ رجل فالطلبٌ لربّها أو ساكيها فيصحٌ 
تا وإبراؤہ۔ 
(۱) فعلی الأجبر: لأنه لم يصح الأمر بما لیس بمملوك له» ولا غرر فيه لعلمه. فیضاف إلى الأجير. 
(؟) فلا ضمان على البائي: لأن الإضافة إلى المباشر أولى من الإضافة إلى المتسبب. والحاصل أن 

الضمان ينتفي بأمرین : بإذن الإمام أو بتعمد المرور. 

قلت : الأصل في باب ما يحدث في الطريق قوله يي : ( ضرر ولا ضرارة ابن ماجه والحاكم 

والدارقطني وغیرهم . 


قصل 

(۳) ضمن عاقلته النفس: وهو المال لأن جنايته دون الخطأ فیکون ادعى إلى التخفيف. والقياس أن 
يضمن وهو قول الشافعي رحمه الله تعالى لأنه لم يوجد منه وضع متعد فیه. لأنه بنى الحائط في 
ملکه» والسقوط أو الميلان لیس من صنعه فلا يضمن. وجه الاستحسان أنه مال إلى الطریق؛ فقد 
شغل هواء الطريق ووقع في يده هواء المسلمبن» ورفعه في يده فإذا طولب بالنقض وتفريخ الهواء عن 
هذا الشغل لزمه ذلك: إلخ. ۱ 

(4) كما في إشراع الجناح ونحوه: يعني إذا أخرج انتا من الجدار إل لى الطريق» واليناء عليه. 
والكنيف لتعديه بالبناء على هذه الكيفية. 


۱ 


1Y‏ ملتقى الأبحر 


تخ 


سس سس جج 


2 12 ل 7 3 ۳ ور 7 1 (١)‏ 
كان الحائظ بين خمسة فأشهد على أحدِهم ضمنّ خمس ما تلف به وعندهما 


>«(۲) 
تصقه 5 


ون حفرٌ أحدٌ ثلاث فی دار هي لهم بئراً بغير إذنٍ شريكهء أو بنی حائطاً ضمرَ 

تلقن ما تلفت به وعندهما نصفه. 
باب جتاية البَهيمَة وعَليَھا 

يضمن الراكبُ”" ما وطفَث دابَتُهُ أو آصابّث بيدها أو رجلها أو رأسها أو 
کدمث أو خبقث او صدمَث. لا ما نفخ برجلها أو ذنبها إلا إذا آوفقها. ولا ما 
عطب بروٹھا أو بولها سائرةٌ أو موقفهٌ لأجلهء فان آوقفها لا لأجله ضمن ما عطبّ 
یه فان اما تھا ای ابا ماه ات باه او ارت غبار أى حر ا حقف ا 
فقا غیت ای اقسد نويا لا هن وان را یه 


(۱) ولو من القاضي أو المشهد: لأنه حق العامةء وتصرف القاضي في حق العامة نافد فيما ينفعهم لا 
فیما یضرهم. 

(؟) ضمن ما تلف به: لأن الموت حصل بعلة واحدة وهو القتل المقدرء والعمق المقدرء لان أصل ذلك 
ليس بعلة وهو القلیل حتی یعتبر كل جزء علة فتجتمم العلل» وإذا كان کذلك يضاف إلى العلة 
الواحدة ثم یتسم على آربابها بقدر الملك (وعندهما نصفه) أي نصف ما تلف به» لأن التلف بنصیب 
من آشهد عليه معتبر وبنصیب من لم يشهد عليه هدر فکانا قسمین فانقسم نصفین .. 

باب جناية البهيمة والجناية علیها 

(۲) يضمن الراکب ما وطنت دابته: يعني في طريق العامة لأنه لو كان في ملکه لا يضمن شیتاً لأنه غير 
متعدٌ والاصل في هذا أن المرور في طریق المسلمین مباح بشرط السلامة بمنزلة الشيء فیما یمکن 
التحرز منه. والتحرز عن الوطء والاصابة باليد والرجل» والکدم - وهو العض بمقدمة الاسنان ‏ أو 
الخبط ۔ وهو الضرب بالید - أو الصدم ‏ وهو الضرب بنفس الدايّة ‏ وما آشبه ذلك في وسع الراکب 
إذا آمعن النظر في ذلك فیضمن. ولا يضمن فیما لا يمكن التحرز عنه كما قال المصنف (فان 

تفحت پرجلها) إلخ أي ضربت بحڈ حافرها . 

(4) ضمن ما عطب به: أي بالروث والبول؛ لانه یکون متعدّياً بالایقاف لانه لیس من ضرورات السیر . 

(وان كبيراً ضمن) لانه مما پستطاع الامتناع عنه . 

قال رسول الله پل : «من أوقف دابة في سبیل من سبل المسلمین أو في سوق من آسواقهم فأوطات 

بيد أو برجل فهو ضامن» الدارقطني . وانظر في الکلام على هذا الحدیث إعلاء الستن (۱۸:ع۲) 

واحتجاچنا به. 


کتاب الدیات 


ويضمنٌ القائدٌ ما ہضمثٴهُ راکب" وكذا السائق في الأصحٌ» وقیل يضمن النفحةً 
أيضاً ولا كفارة عليهما ولا حرمان إرثٍ أو وصيةٍ بخلافي الرّاكب» وان اجتمع 
الرّاكبُ والقائدٌ أو الراکب والسائقٌ فالضمان عليهماء وقیل على الرّاكبٍ وحدّةٌ. 

وان اصطدمَ فارسانِ أو ماشیانِ فماتا ضمنّ عاقلةٌ کل دی الخر ۳ وإِنْ تجاذبا 
حبلاً فانقطمٌ فماتا فان وقعا على ظهرهما فهما هَدَرٌء وا على وجههما فعلى عاقلة 
كل ديةٌ الآخرء وإنِ اختلفا فدية من على وجھو على عاقلةٍ مّن على ظهْره» وان فطع 
جر الحبل فماتا فديئهما على عاقلته!۳. 

وإِنْ ساق ابه نوف سرجٌها أو غیره من آدوایّها على إنسانٍ فمات ضمت 
وكذا قائ قطار وطئ بعيرٌ مه إنساناً فماتٌ فالنفسٌ على عاقليه؛ والمال في ماله 
وان كان مم القانلتياكق فالضمان ضا 

فان و ربط بعيرٌ على قطار بغیر علم قائیو فعطبّ به انسان ضمنٌ عاقلةٌ القائد الدیةً 
ورجعوا ھا على عاقلة الرابط . 

رل متا أن كلا واه هی نا أصابَ في فوروء وفي الطير لا يضمن 
ا كا فی يي الذابة ة والکلب إن ! لغ یش او اس ے بتضیها لبلا أو نيار 
او ات 


)١(‏ ویضمن القائد: القائد هو الذي يتقدم الحیوان السائق هو الذي یقدمه: والراکب هو الذي يكون 
على ظهر الحیوان لأن الدابة في أيديهم وهم یسیرونها . (بخلاف الراکب) أي فيما وطئته الدابة بيدها 
أو برجلهاء فان عليه الكفارة وحرمان الارث والوصیت وذلك لتحقق المباشرت فان التلف يثقله 
وثقل الدابة تبع . (فالضمان عليهما) آي نصفين لأن أحدهما سائق للکل والآخر قائد له (وقيل على 
الراکب) لأنه مباشر فالإضافة إليه أولى . (وإن على وجههما فعلى عاقلة كل دبةٌ الآخر) لأنه مات 
بقوة صاحبه . 

(؟) دية الآخر: إذ صدمة كل منهما مضاف إلى صاحبه. عن علي رضي الله عنه [أن رجلین صدم آحدهما 
صاحبه فضمن كلا منهما لصاحبه]. 

(۳) فديتهما على عاقلته: أي عاقلة قاطع الحبل؛ فيكون سيا في موتهماء ولا كفارة في القتل بسبب كما 
تقدم . 

)٤(‏ فمات ضمن:أي السائق لأنه متعد في هذا السبء لأن الوقوع بتقصير منه» وهو ترك الشدً 
والأحكام. (فالتفس على عاقلته والمال في ماله) أي تضمن عاقلته النفس بالدیة وبضمن هو قيمة 
ما تلف. 

(5) لا يضمن وان ساقه: لأن بدن البهيمة يحتمل السوق فاعتبر سوقهء وبدن الطير لا يحتمل السوق 


ملتقى الأبحر 


رفو فوقس القع ررقن اس وك ی ا 
فصدمئْهُ فمات ضِمنَ''' هو لا الراكبُ إن فعل ذلك حال السَّيرِه وان أوقمّها لا في 

وإِنْ نفحَتٍ الناخسّ فدمُهُ هدز وان ألقّتِ الراكبَ فضماثُهُ على الناخس» وله 
فعلّ ذلك بإذنِ الراكب فهرّ كفعل الراكب لکن إن وطتّث أحداً في فورها بعد 
النخس E‏ یرجغ الناخمْ علی الراکب سای ای ار ا 
يستمسك على داب بتسييرها فوطت إنساناً فمات لا يرجعٌ عاقَلَةُ الب بما غرموا 
من الذَيَةِ على الامر . 

وكذا لو ناول الصبی سلاحاً فقتل به أحداً وكذا الحکم في نخسها ومعها قائدٌ 
أو سائقٌء وَإنْ نخسّها شي# منصوبٌ في الطریقِ فالضمان على من نصبّه 

ولا درن بيخ کون الاکن ضبا أ جانا رات كان عتا فالضمان في رقبته. 


وجميع جار هذا ال والذي قبله إِنْ كانَ الهالكُ آدميًاً فالدّيَةٌ على العاقلةء 
وإ غيّرهُ فالضمان في مالِ الجانئ””» ومن فقاً عينَ شاة قصّابٍ ضمنّ ما نقصّهاء 
(Ds‏ 
وفي عینِ الفرس أو البغل أو الحمار أو بعير الا أو بقرتو ريع القيمة"". 


د فصار وجوده وعدمه سراء. (فأصابت مالا أو نفساً لا يضمن) أي لا يضمن. لقوله كلةِ: «العجماء 
جُجبارة رواء الستة. ولفظ ابن ماجه «والعجماء جبار والمعدن جبار وفي الركاز الخمس» قال ابن 
ماجه: الجبار: الهدر الذي لا يقوّم؛ وفي الموطأ قال مالك: الجبار الذي لا دية فيه. انظر نصب 
الراية :١(‏ ۳۸۷). 

)١(‏ ضمن هو لا الراكب: أي ضمن الضارب والناخس. عن القاسم بن عبد الرحمن رحمه الله تعالى 

قال: ار رو رک وجل راقلا عن دابة فرفعت رجلها فلم يخطئ عين 
الجارية فرفع إلى سليمان بن ربيعة الباعلي ذد فضمن الراكب فبلغ ذلك أبن مسعود ۂ فقال على الرجل : 
إنما يضمن الناخس] عبد الرزاق وابن أبي شيبة. انظر الأقوال في إعلاء السنن :٤(‏ ۲۳۷) (ولا 
يرجع الناخس على الراكب) لأنه لم يأمره بالوطءء والامر في الصبي كذلك. إنه أمره بالسیر ولم 
يأمره بالوطء بدابته. د. 

(۲) وان غيره فالضمان في مال الجاني: أي كان غير النفس كما تقدم أن العواقل لا يتحملون ضمان 
المال» بل يكون على الجاني. 

(۳) ربع القيمة: قال الإمام أبو حنيفة وزفر رحمهما الله تعالی : في الفرس والبعیر إن تفقأ عين کل واحد منهم 
ربع ثمنه وان فقأ عين الشاة فايس في ذلك إلا ما نقصها . قال مالك والشافعي وزفر في أحد قوليه رحمهم 
الله تعالی : ليس في ذلك إلا ما نقص من الثمن فقط . وتمام الكلام في إعلاء الستن (14: 577). 


کتاب الديات 


باب جتایة الرّقِيقٍ والجنَايةٌ عليه 

جنایاث المملول لا توجبٌ إلا دفعاً واحداً لو محلاً للدفع؛ والا قيمة واحدةً 
لو غيرٌ محل له . 

فلو جنى عبدٌ خطاً فان شاء مولاءٌ دفعَهُ بها ويملڭ وليّهاء وان شاء فداه بأرشها 
حالاًء فإنْ مات العبدُ قبل أن يختارَ شيئاً بطل حن المجنيّ عليه وإِنْ بعد ما اختار 
الفداء لا یبطل» فإنْ فداه فجنى فالحكمٌ کذللق وإن جنى جنايتين دفعَهُ بهما 
a‏ سز ا اف اھ سس ان دا 
استولدها غيرٌ عالم بها ضمنّ الأقل من قيمته سن قیمته وم الأرش: ٦٥۶‏ ا 
الأرشَ كما لو علق عنقه بقتل زيدٍ أو رميه أو شبّه ففعل. 

و ی کہ تی 
لم يكن أعتقَهُ رد على سییو فيقادٌ أو یعفی وکذا ! لو كان القاطعٌ حراً فصالخ 
. المقطوع على عبدٍ وفع له قان أعتقَهُ ثم سری فهز صلخ بهاء وإ لم یه فسرى 
رد وأقيدَ. ش 


ات فروع: 
5 راکبان أو فارسان أو ملاحان آر سائقا سيارة أو ماشيان أو راکباً وماشياً فماتاء أو تلف 
شيء بسبب التصادم وجب على كل واحد منهما تحمل تبعة الضمان كاملة للآخرء ولكن في الموت 
تتحمل عاقلة كل منهما دية الاخر. واليوم يتحمل كل واحد تبعة فعله لا عافلته. 
وفي الاتلاف يجب على كل منهما تعويض ضرر الآخر. لان الضرر قد حدث لكل واحد منهما 
شی مرش سے ایض كنذا راكاد عط درن كان كيدا سا مھت فيه ENN‏ 
نطف الدية او المویش )الاق او ا المسط ادا ی كات الشمان فل پافای او 
كما لو صدم الماشي 0 مش ای ی بمقدار ما يحتاج إليه المجني عليه من النفقة 
وأجرة الطبیب والأدوية إلى أن يبرأ. تقدم. . ما يتلف بالميازيب المخرجة إلى الشارع أو ما سال 
منها يضمن صاحب المیزاب ومثله مر من وضع خجراً أو متاعاً في الطريق سی منه انسان آو رمی 
قسامة أو قشر بطيخ» أو موز فتضرر به انسان فان EE‏ ای ل 
باب جناية الرقيق والجناية عليه 
)١(‏ لو غير محل له: بان كان مما لا يباع كالمدبّر وأم الولد. قال إبراهيم التخعي رحمه الله تعالى: [إن 
جناية المکاتب والمدیر وأم الولد على المولی]. اعلاء الستن (۱۸: ۲6). ۱ 
(؟) فسری فالعبد صلح بالجنایة: أي سری القطع إلى النفس فمات بذلك (فالعبد صلح) لانه قصد 
. الاعتاق ولا صحة له إلا بالصلح عن الجناية وما يحدث منها ابتداء. 


وان جنى مأذون مديونٌ خطأ فأعتقّهُ غير عالم بها ضمّن لربٌ الدين الأقل من 
قیمیه ومن ديه ولولى الجناية الاقل من قيمته ومن أرشهاء ولو ولدث مأذونة مديونة 
يباع معها في دینها ولو جنث لا يدفم في جنايتها . 

3 ۳ ع و 2 کر 7 و 7ے‎ das 

ولو أقرّ رجل آن زیدا حرّرَ عبدّه فقتل ذلك العبد ولی المقر خطأ فلا شيءَ 
وان قال مس قحلت آخا زیدٍ قبل عتقی» وقال زیذ: بل بعد فالقول 
للمعتق» وإنْ قال المولی لامة أعتقّها: فطع يدك قبل العتق وقالث: بل بعده 
فالقوڈ لهاء وکذا کل ما نال" منها إلا الجماع والغلاًء وعن محمدٍ لا يضمن الا 
شيئا بعینه یژمر برده إليُها . 

ولو آمر عبدٌ محجوراً وصبی صبيّاً بقعل رجل فقتل فالڈیةُ على عاقلة القاتل 
ورجعوا على العبدٍ بعد عتقه ۳ لا على اسب الآمرء ولو كان العبدٌ عثلَهُ دفع السید 
أو المأمورٌ صغیراً ولا يرجعٌ على الامر في الحالٍ بل 
يجبٌ أن یرجم عليْهِ بعد عتقّه بالأقلّ من قیمته وم الفداء وإ كان عمداً والمآموز 
كبيراً افص 

وإنْ قتل عبد حرّین لکل منهما ولیانِ فعفا أحدُ وليي كل منهما دفعَ نصفّهُ إلى 
الآخرينَ أو فدى بدیڈِ لهماء وإِنْ قتل أحدّهما عمداً والآخرٌ خطأ فعفا أحدٌ وليّي 
العمدٍ فدى بدية تولخ الخطأ وینصفها لأحدٍ وليِّي العمدٍ أو ذفع إليهم يقتسموتة أثلاثاً 
عولاً وعندهما أرباعاً ام نا 
)١(‏ فلا شيء له: آي لا شيء للم لانه متی زعم أن مرلاه آعتفه نقد ادعی ديته على عاقلته» ولم 

يصدق على العاقلة الا بحجة. 
(۲) وكل ما نال منها: آي أخذ المولى من الامة من المال (إلّا انجماع والغلة) إن قال وطٹھا وهي أمته 

وأخذ اكسابها وهي أمتهء فلا يجب عليه الضمان وان كانت مديونة. 
(۳) بعد عتقه: لأن عدم اعتبار قول العبد إنما هو لحق المولى وقد زال بالعتق حق المولى (لا الصبي 

الآمر) لنقصان الأهلية في الصبي. وفي تبيين المحارم؛ لا ترجم العاقلة على العبد أيضاً. 
)٤(‏ اتل منه: لأنه من أهل العقوبة. 
)٥(‏ آثلاثاً عولاً: ثلثاء لولي الخطأء وثلثه لغير العافي أي التارك (وعندهما أرباعاً) بطريق المنازعة فيكون 

ثلائة أرباعه لولي الخطأ وربعه لولي العمد. 


القاتل أو فداه إن كان خطأ 


کتاب الدیات 


وإِنْ فتل عبد لاثنين قريباً لهما فعفا أحدّهما بطل الكل» وقالا: يدفم العافي 
نصت نصیه إلى الآخر أو يفدي بربع الدَية» وقيل محمد مع الإمام. 
سل 
دية العبدٍ قیمّهُ فان كان قدر دیة الحر أو آکثر نقصَتٌْ عن دية الحرٌ عشرةً 
دراهم» وکذا لو كانت قيمة الامة کت الع آو اشن وفي الغصب تجب القیمه 
بالغ ما يلقت 


مو پر 5 ٤ے‏ 5 5 ۹ ۰ چ مل الس 
وما قَدَرَ من دية الحرٌ قَدَرٌ من قيمة الرقيق» ففى يده نصف قيمته ولا یزاڈ على 
: یی رآ و 
حمسه الاف إلا ES‏ 9 


کے | 7چ 8 2 ٥‏ 0 7 2ش .ےه 

ومن قطع ید عبدِ عمداً فأعتقٌ فسرى اقتص مه ان كان وارثه سیده فقظ وال 

فلا وعند محمدٍ لا قصاصن اصلاً وعلیه آرشن الا وما نقص ان حین ال ومن 

قال لعبديه: أحذكما حر فشجا فبَيّنَ فى أحدهما فأرشهما له ۹۳ 

وقيمةٌ عبد إن القاتل واحداًء وإن قتل كلا واحدٌ فقيمة العبدين. 

من فقا عيني عبدٍ فان شاءَ سيده دقَعَهُ ليه 75س٣۷۷"۹,+,‏ کت 
۰ إن و ن وا ھا ا 
قصل 


ون جنى مدب أو أمُ ولد ضمنٌ السَّيدُ الأفلّ من القيمة ومن 8 اق فان 


فصل 
(۱) دية العبد قيمته: قال علي رضي الله عنه: [ما جنی العبد ففي رقبته ویخیّر مولاه إن شاء فداه وان شاء 
دفعه]. ابن أبي شيبة. ۱ ۱ 
(۲) ولا پزاد على خمسة آلاف: لأن اليد من الآدمي نصف الدية وهو خمسة آلاف فیعتبر بكله؛ وينقص 
هذا المقدار لإظهار دنو مرتبته عن مرتبة الحر» وقيل يضمن فى الأطراف بحسايه بالغة ما بلغت» 
ولا ینقص عنه لأن الأطراف يسلك بها مسلك الأموال 0 
(۳) فله أن يضمنه نقصانه: أي نللمولى أن يضمن فاقئ العين نقصان قيمة العبد. 
فصل 
)٤(‏ ومن الأرش: الارش دية الجراحات والجمع آروش . قال إبراهيم النخعي رحمه الله تعالی : [جناية 
المكاتب والمدبر وأم الولد على المولى]. وقال محمد في الآثار: وبه نأخذ الا أننا نرى جناية 
المكاتب عليه في قيمته يكون عليه الأقل من أرش الجنایة ومن قیمته» وأما المدبر وأم الولد فعلی 


٦٦۸‏ ملتقی الأبحر 


جح تس بسح بت 


جلى آخری شارك ولئ الثانية ولىّ الاولی في القيمة إن دفعث إليه بقضاء ولا فان 
شاء اتب ول ع الأولی» وإِنْ شاء اتبع المولى» وعندھما يتبعٌ ول الأولی بکل حال . 

۹9+۹۷۹٣ 98‏ 9۶۷ قمه واعدی وان مم 
المدیر بجناية حطاً لا رارق شر ان الحان ولا بعد عتقه. 

باب غصب العبد والطبي والدیّر والجَنَايةُ 3 لك 


مس لم 


ولو قطعٌ سيدٌ يد عبده فعُصِبَ فمات''' من القطع في ید الغاصب ضمن قیمّه 
مقطوعاًء و قطعٌ يدَهٌ عندَ الغاصب فمات برئ الغاصبٌ. 

ولو غصبّ محجورٌ مثلَهُ فمات في یو ضمنَ» ولو غصب مدبرٌ فجنى عند 
ہے ےی کرو و لوجاك وري ہک 
الغاصب ودفعَه إلى رب الأولى في الصورة الأولى ثم رج به ثانياً عليه» وعند 
e‏ دفَعُهُ ولا یرجم 0 2/07709 اوھ 
بالإجماع وا فی الفصلين”" كالمدير إلا أنه یدنه وفي المذبر يدفعٌ القیمةً 
وحكم گرا الرسوع والدّفع كما في المديّر اختلافاً واتفاقاً . 

ولو غصبّ رجلّ مدبراً مرتین فجنى عندَهُ في کل منهما غرم سيدَهُ قيمبَهُ لهماء 
ورجع بها على الغاصب ودفع نصفّھا إلى ول الأولى ورجح به عليه ثانياً اتفاق 
وقيل فيه خلاف محمدء ومن غصب صبيًاً حراً فنات في يدِهِ فجأةً أو بحمّی فلا 


= المولی الأقل من أرش جنايتهما ومن قيمتهماء وهو قول أبي حليفة. وقال إبراهيم النخعي في أ 
الولد والمعتقة تجنيان: [یضمن سيدهما جنايتهما لأن العتاقة قد جرت بينهما فلا يستطيع أن ن 
يدنعهماء ولا تعقلهما العاقلة. لأنهما مملوكان. قال محمد: وبه نأخذ وهو قول أبي حنیفة | اھ 
الآثار. 

(۱) ولا بعد عتقه: لأنه إقرار على المولى نفسه» رإقراره على المولی غير نافذ. 

باب غصب العبد والصيي والمدبّر والجناية 4 ذلك. 

)۲( فمات من القطع : جو ار ری ہے تحت 
ما بلغت (وإن غصب محجور عليه عبداً محجوراً عليه فمات في يده ضمن) لأن المحجور عليه 
العمل كالبيع والشراءء وهو مؤاخذ يأفعاله لا بأقواله. 

رع والقڻ في الفصلین کالمدتر : اي نیما جنی عبد عند غاصبه عند مولاء (كالمدير» إلا أن الفرق 
بينهما أنه يدفع الق وفي المدبر يدفع قيمته. وتقدم أمر المدير. 


سای إن بصاعقة أو نهش حيةٍ فعلى عاقليِه د ديه بولقل ف عدا 
7 ہے وإِنْ أكلّ طعاماً أو أتلف مالاً أودِعَ عند؛ فلا ضمانً 
ولو أو عند عبدِ محجور مال فاستهلکه ضمن بعد العتق”” لا في الحال 
خلافاً له الات را ض والاعارة كالإيداع فيهما 
والمرادٌ بالصَّبِيَ العاقل ** وفي غير العاقل يضمن المالَ أيضاً كما يضمن العاقل 
أيضاً مالاً نله بلا ]یداع ونحوو۔ 
باب القِسَامَة 


إذا وجد میت في محلة به أ رز القتل من جرح أو خروج دم من أذنه أو عينه أو أثر 
رار موا بقل کی قل علی لقن أو بعضهم ولا بيه له حلت 
حمسو رجلاً من *' یختازهم الوليٌ بالله ما قتلناهُ ولا علمنا له قاتلاًء ثم قضي 

(۱) فعلى عاقلته ديته: لتسببه بنقله إلى مهلكة؛ حتى لو نقله إلى محل الطاعون والحمى والأمراض 

(۲) ضمن عاقلته: يعني لو أودع مولى العبد عبده عند صبي فقتله ذلك الصبي ضمن عاقلة الصبي قيمة 
العبدء لفقدان أهلية العقوبة في الصبي . کمانقدم. 

(۳) ضمن العبد بعد العتق لا في الحال: لأنه عبد لا مال لهء والعبد وما ملكت يداه لسیده. 

)٤(‏ والمراه بالصبي الماقل: المحجور عليه؛ إذ المأذون له في العجارة أو في الحفظ يضمن بالاتفاق. 
(بضمن المال أيضاً بالاتفاق إلخ). لان التسليط فيه غير معتير لعدم عقله وفعلّه معتبرء فلذا قلنا 
بالضمان. لو آتلف صغير مال غیره ضمن ما آتلف ولا يعد جانیاً لعدم أهليتف والله أعلم. 

۱ یاب القسامه 


(0) حلف خمسون رجلاً منهم: القسامة لغة: اسم وضع موضع الأقسامء وفي المُغرب: قسم بمعنی 
الاقتسام. وفي الشرع: أيْمان تُقسم على المتهمین في الدم من أهل المحلة. كذا في «أنيس الفقهاء» 
للقونوي» وقال العيني : أيمان یقسم بها آهل محلة اور رہ وا قتیل به آثر. 
رکنها : قولهم: بالله ما قتلنا وما عملنا له قاتلاً. وشرطها: أن يكون المقسم مكلفاً؛ ذكراً لا أنثى. 
حکمھا: القضاء بوجوب الدية بعد الحلف. والحكمة فيها لكي تو سب ات 
وخلاص المتهم بالقتل من القصاص . دليل مشروعيتها: روى أحمد و مسلم أن النبي 26 «أقر 
القسامة على ما كانت عليه في الجاهلية». وتمام الكلام في إعلاء السنن (۱۸ : .)۲٦٢‏ 
(ولا بحلف الولي) لأنه غير مشروع عندنا. فإن حلفوا برئوا ولا شيء علیھم؛ وان نكلوا فعليهم 
التصاص. 00 ش 


0 


کی ملتقی الأبحر 


على أهلها بالیت وما تمّ خلقّہُ كالكبير ولا یحلف الولیْ وان كان فيه لوٹ فان 
کے وک ۱ 2 وخ E‏ 48 پ ے )١(‏ 
نقص أهلها عن الخمسین كررّث اليمينٌ إلى أن تتم . ومن نكل حبس حتى يحلفٌ . 

ومن قال منهم : قتلَهُ فلان استثناه في یمینی وان اذّعى الوليُ القتل على غيرهم 
سققث عنهم» ولا بل شهادئهم على غيرهم نخلافاً لهما ولا على بعضهم إن اذعاء 
اجماعاً ووجود د أكثر البدن أو نصفِه مع الرأس کوجود كله. 

و فتاه على ورن توا کرش ۳" ولا قسامة ولا دیة في ميتٍ لا 
بر ہو أو يخرج الدمْ من فيه أو آنفه أو دبره أو ذکری أو وُجِدَ آقل من نصفه ولو 
مع الرأس أو نصفه مشقوقاً بالطول "۳ . 

مان دائة رها رجل فالڈیةً على عاقاوو“' وكذا لو كان یٹوڈھا أو 
راكيّها وإن اجتمعوا فعليهم» وإن وج على دابّةِ بين قريتين فعلى أقربھا!ء وان وجد 
فى دا تقیه فعلی عاف ٠‏ وعندهها لا فى اقد. 

0" دار امان فعلیه ٣‏ ون كانت 
العاقلة حضورا بدغلون فی القنامة أيضا خلافا لابی بوست:والا کررٹ غلیه. 


و 


الا على الماك دون السّكان» وعند ۳ يوست على الجمیع دهي أهل 
الخة» ولو بقي منهم واحذ دون المشتریق وعندة على المشترينَ أيضاء وإن لم يبق 


)١(‏ (ومن نكل حبس حتى يحلف» هذا في دعوى العمدء وأما في الخطأ فیقضی بالدية على عاقلتهم ولا 

يحيسول . 

(؟) ولا قسامة على صبي: تقدم أن شرط القسامة التكليف لأن القسامة إنما تجب على من كان من أهل 
التصرة واله‌بي والمرأة ليسوا من أهلها. وقال المتأخرون: إن المرأة تدخل في القسامة في التحمل . 
البناية ٤(‏ : 0۷۱). 

(۳) مشقوقاً بالطول: لأن الموجود ليس بقتيل» إذ الأقل لیس كالكل» ولأن هذا يؤدي إلى تکرار القسامة 
والدية في قتيل واحد. يعني إذا وجد الجزء الآخر للقتيل في موضع آخر. 

)٤(‏ قالدیة على عاقلته: أي إذا وجد يسوقها سرآ فالدية على عاقلته فقطء ولو وجد يسوقها جھاراً فلا 
شيء علیه إذ يحمل على أنه أراد التعريف. 

)٥(‏ فعلى عاقلته: أي تجب الدية على عاقلة القتیل لورثتهء وهذا عند الإمام رحمه الله تعالى» وقال أبو 
يوسف ومحمد رحمهما الله تعالى: لا شيء عليهء لأنه لما وجد قتیلاً في دار نفسه جُمل كأنه قتل 
نفسهء ومن قتل نفسه يهدر دمه. 

(7) وعلى عاقلته الدية: لأن القوة والنصرة بهمء رن كانت العاقلة حضوراً يدخلون في القسامة. 


کتاب الدیات 


من أهل الخطَة أحدٌ فعلى المشترينٌ» وإِنْ بيعت دار ولم تقيض فعلی الباتع» 
وعنذهما على المشتري؛ وفي البيع بخیارِ على ذي اليك وعندهما على من يصية 
الملك لَه ولا تدي عاقلة ذي اه تست ها له . 

وان مت دارم ضهاما مف ال د والنية می اروش 

وان وجدّ في سفينةٍ فعلى مَنْ فيها من الملاحینَ والرکاب" 

وإِنْ وُجِدَّ في مسجدٍ محلَةٍ فعلى أهلهاء وان بین قريتين فعلى أقربهماء وان في 
سوق مملوك فعلى المالكِ وعند أبي يوسف على الشّكان؛ وفي غير المملوك 
كالشوارع على بيت المالِ”'ء وكذا إن وجدّ في المسجدٍ الجامع» وكذا إِنْ وجد 
في السجن : وعند أبي یوسف على أهل السجن . 

ون في برب لیس بمربها قرية یسم م منها الصوت فهو هدن وکذا لو في وسط 
الفرات» وان محتبسا بالشظ فعلی أقرب القُرى من 


وان التقى قومٌ بالسيوفي ثم أجلوا عن قتيل» فعلى أهل المحلَة إلا 0 
5285+ :0 انوم لب 
ور سر شود مو سی 
الأقرب مثف وان کانوا قد قاتلوا عدوا فلا فسامهّ ولا دی تلا وف ا 
ا کالسکان والقسامة على المالكِ لا علیهم خلافاً لأبي یوسف. 

ومن جرخ في قبيلةٍ ثم نقل إلى أهلِهِ ولم یز ذا فراش حتى مات فالقسامة على 


(۱) من الملاحين والركاب: تجب القسامة والدیة على من كان فى السفینة (أو القطار) أو المركبة (وهل 
الطاترة متلهم؟) لاتهم جمیمهم في تدییرها سواء لا حزبهم آمر» ولان السفينة کل وتحول رة 
في اليد حقیقة» فإنهم مركب كالدابة. ۱ 

)٢(‏ على بيت المال: إذا وجد في السجن أو الجامع أو الشوارع العامة النافلة» وكل مكان لا یکون 
٠‏ تصرفه لجماعة یحصود إنما هو للعامة.. (فعلى بيت المال) أي تجب الدية على بيت المال. لأن 
0 بالقسامة نفي تهمة القتلء وهذا لا یتحقق في حق العامة . 

(۳) ولا يثبت على القوم الا بحجة: إذ بمجرد الدعوى لا يثبت الحق. قال رسول الله بي «لو يعطى 
كينا 0۸0 قوم وأموالهم لکن البينة على من ادعی واليمين على من انکره. 
البيهقي . وتقدم في الدعوى. 


نف ملتقی الأبحر 


ہرم وعند أبي يوسف لا کت کہ 


و 


9 رجلین کانا في بیتٍ فوجد أحذهما دسا ضمح الا خر ديه عند آبي 
۳ ۲ 2 و > کے ع لار و 2 ال ۳ ۳3 
ولو وج القتیل في قریة لامرأةٍ كرّرٌ اليمينٌ علیها وتدي عاقلتها" " وعند آبي 
یوسف على عاقلیها القسامةٌ أيضاًء قال المتأخرون: والمرأةٌ تدخل في التّحمل مع 
العاقلةِ في هذه المسألة. 
80 في أرض دجل في جنب قريةٍ ليس صاحبٌ الأرض منها فهو على 


ت بب ين 


(۱) فالقسامة على القبيلة: لأنه لما اتصل به الموت صار قتیلاًء ولذا وجب القود. قلت: وهذا على 
أصل موضوع السرايةء وتقدم الکلام فيه. ۱ 

(۲) ضمن الآخر ديته: لأن الانبان لا یقتل نفسه ظاهراً. (قال محمد لا يضمن) لأنه بحتمل أن یکون قد 

(۳) وتدي عاقلتها: عند أبي حنيفة ومحمد أي آقرب القبائل إليها نسباً. وعند آبي يوسف على عاقلتها 
القسامة کالدیة؛ لأن القسامة على أصل النصرة» والمرأة ليست منها في ا و لأبي حنيفة ومحمد 
أن القسامة في القتيل في الملك باعتبار الملك نفیاً لتهمة القتل» زالمراة ف الملات هة انل 
كالرجل في القسامة. 

)٤(‏ فعلى صاحب الأرض: لأن التدبير في حفظ المال الخاص على المالك دون غيره فيجعل كان 

المالك هو القاتل صيانة لدم القتيل من الإهدار. 


کتاب المعاقل ۷۳ 


ِتَابٌ العاقل 


هي جمع مه وهي الدية ۰ والعاقلً من یودیها وهم آهل الدیوان» إِنْ كانَ 
لقتل منهم توخذ من عطاياهم في ثلاث سنينَ فان خرج ثلاث عطایا في ال أو 
وت ومن لم يكن منهم فعاقلثً قل تخد منھم في ثلاث سنينَ من كل 
واحدٍ درهمٌ أو أربعة کل سنة درهمٌ أو درهمٌ وثلثٌ لا أزيدَ هو الأصحٌ» وقيل: في 
ا ل وي 
على ترتيب العصباتِ والقاتل كأحدهه'". 


كتاب العافل 


)١(‏ هي جمع معقلة: وهي الدية. سميت الدية معقلاًء لأنها تعقل الدماء وتمسكها من أن تسفك» 
ويسمى العقل لملعہ صاحبه من القبائح. وجاء في آنیس الفقهاء للقونوي تحقيق الشيخ الدكتور أحمد 
الكبيسي: المعاقل بالفتح على وزن المكارم. جمع مَمْقّلة بفتح الميم وسكون العين وضم القاف؛ 
وهي المعقل وهو الدیةء وإنما سميت بها لأن أهل الديات كانت تُعقل أي تقيد بفناء ولي المقتول ثم 
عم بهذا الاسم فسميت الدية مَعْمّلة وإنما كانت دراهم ودنائیر | .هھ (۲۹۵). 
(امل الديوان) وهم المقاتلون الأحرار البالغون تؤخذ من عطاياهم. وعند الشافعي رحمه الله تعالى 
عاقلته قبیلته من النسب. وتمام الكلام في إعلاء السنن (۱۸: ۲۷۲) وما بعد. 
قال الحكم وإبراهيم رحمهما الله تعالى : [أول من فرض العطاء عمر بن الخطاب وفرض فيه الدية 
كاملة في ثلاث سنين] ابن أبي شببة (على ٹرتیب العصبات) وهم الأخرة ثم بنوهم. ثم الأعمام ثم 
بنوهم]. وأما العرب الذين لا تُعرف قبائلهم وغير العرب فقال في البزازية: إن لم یکون للقاتل 
عاقلة فالدية في بيت المال وهر ظاهر الرواية وعليه الفتوى. 

)٢(‏ والقاتل كأحدهم: لأنه المباشر للقتل فلا معنی لإختراجه من العقل ومؤاخذة غیره. ثم لا فرق في 
القاتل أن يكون رجلاً أو امرأة» أو صبياً أو مجنوناً. كما تقدم. 


ع زب 


وان كان من اضرو بالف أو بالشل فعافاثلة آهل حرفي أو ان٢‏ 
وعاقلةٌ المعتق ومولى الموالاة مولاة وعاقلتُّهُ. وعاقلةٌ ولد الملاعنة عاقلة أمّهِ فان 
ادّغَاة :الات بعدما عقلوا عه رجعوا علی عاقلته بما غرموا. 

وإنّما تعقل العاقةً ما وجب بنفس القتل ۳ فلا تعقل جناية عمد ولا جنایۃً عبد 
ولا ما لزم بصلح أو اعترافب إلا أن يصذقوه. 

20 سی کے مھ سر اسان اھت ارم 
والصبيان في العقل . 

ولا یعقل مسلمٌ عن کافر ولا بالعکس ویعقل الكافرٌ عن الکافر. 

وان اختلفا مله إن لم تكن العداوةٌ بین الملتین ظاهرةٌ كاليهودٍ مع النْصاری 
وإِن لغ يكن لمع عاقلهً فالدیةُ في ماه وفي ثلاث سنينَ» والمسلم یعقل عنه بی 
المالي”” وقیل کالذمین وان جنّى حرٌ على عبدٍ خطأ فعلی العاقلة. 


تی 2 © 


. أهل حرفته: لأن الأصل في الباب هو التناصر. فالعاقلة في زماننا من تناصروا في الحوادث‎ )١( 
(أو بالحلف) التحالف تس وجزم الحانوتي في فتاواه: بأن التناصر الآن منتف لغلہة‎ 
الحسد والبغض وتمني کل المكروه للآخحراه.‎ 

)٢(‏ بنفس القتل: وهو ما يجب بالخطأ وشبه العمد والتسبب كما تقدم. 
(ولا یدخل النساء والصبیان في العقل) قال عمر رضي الله عنه: [لا یمقل مع العوافل صبي ولا 
امرأة] وتقدم «ولا يعقل مسلم عن کافر» لعدم التتاصر ب بين المسلم والکافر والعاقلة تقوم على أصل 
التناصر» كما تقدم . 

(۳) يعقل عنه بيت المال: يعني إذا لم تكن عاقلةء لأن العاقلة تجب بالنصرة وجماعة المسلمین 

یتناصرون» وبيت المال ينوب عن المسلمین. 


تا الوصانا 


الوضیه ليك عضاف إلى ما بعد المرت وهی اسه نما ,دون الات إن 
كان الورئةٌ آغنياع أو یستخنون بأنصباتهم والا فترگها أحبٌ. 


کناب الوصایا 


)١(‏ الوصیة: تمليك مضاف إلى ما بعد الموت. الوصایا: جمع وصية مثل عطايا جمع عطیة . وهي لغة: 
طلب فعل یفعله الموصی إليه بعد غيبة الموصي أو موته فیما برجم إلى مصالحه کقضاء دیونه والقیام 
بحوائجه» رمصالح ورثته من بعده وتتفیذ وصایاه. عن أنيس الفقهاء للقونوي تحقیق الشیخ الدکتور 
أحمد الكبيسي (ص : ۲۹۷) والوصية بالمال هو التبرع به بعد الموت . 
والوصية مشروعة بالكتاب والسنة والإجماع. قال اللہ تعالی: اد ی یں پا أو دني که 
[النساء: .]١١‏ وقال سعد بن أبي وقاص لرسول الله بي وقد عاده رسول الله بي في مرض له: يأ 
رسول إن لي مالاً كثيراً وإنما يرئني ابنتي - كذا في نصب الراية کر و كز" ۱ : Cy‏ 
قلت: فبالثلئين؟ قال : «لا» قال قلت فبالّصف؟ قال: «ل٩‏ قال قلت فبالئلٹ؟ قال: «الثُلث والثلث 
كثير» الحدیٹ. أخرجه السنة. 
وأجمع العلماء في جميع الأعصار والأمصار على جواز الوصية. 
ورکنها : الإيجاب والقبول وقيل القبول شرط كما ذكر في الهبة. 
وشرطها: في الموصي أن يكون مکلفاء يعني عاقلاً بالغاً وحراً. 
حكمها: هي مستحبة لمن ترك مالاً. قال الشيخ ظفر أحمد: ولا تجب الوصية إلا على من عليه 
دین؛ أو عنده وديعة أو عليه واجب فتكن مفروضة علیه وهو مجمل ما رواه مالك بن نافع عن ابن 
عو رصي اموه ذال : قال رسول الله پل : «ما حر تې امرئ مسلم له شيء يوصي به یبیت ليلتين 
إا ووصيته عنده مکتویةه . رواه البخاري ومسلم. إعلاء الستن (۱۸: ۲۹۱). 
(ہما دون الئلث) لما تقدم من حديث سعد رضي الله عنه. ان كان ارد اغ في حدیث سعد ان 
رسول الله ب قال له: «إنك أن تدع ورئتك أغنياء خير من أن تدعهم عالة يتكففون الناس» الحديث 


و 


کچھ ھا مس متا 77۶ )۷ "'" 
الورثة» وتصحٌ بالثلثِ للأجنبيٌ ون لمْ یجیزوا. : 

وتصحٌ من المسلم للذميّ وبالعکس؛ وتصح للحمل وبه ان كان بينها وبينَ 
ولاديِه قل من سِنَّةِ أشهرء ولا تصحٌ الهبةُ لَه رات وی امه قونه فيكت اض 
والاستثناۂ SE‏ ا ویعتبرٴ بعد موت الموصی. ولا اعتبار 
بالرد والقبول فی حياته وبه تملك الا أن يموت الموصی له بعد :موت العرضى .قبل 
القبول فان یملکها وتصيرٌ لورثيه. 

ولا ت تصحٌ من صبيٌ ولا مکاتب وان ترك وفاء. 


۶ 


لو SS‏ ا 


وللموصي أن یرجم في وصيته صيته قولاً أو فی“ ۰ یقطعٌ حقٌ َ المالك ف في الخصب 
أو يزيل ملکه كالبيع والهبةء وإِنٍ اشتراه أو رجمَ بعد ذلك أو يوجبٌ في الموصى به 


= وقال الشعبي رحمه الله تعالى:[ما مال اعظم أجراً من مال يتركه الرجل لولده يغنيهم به عن الناس] 
المغني . 
وما حكاه صاحب المغني عن الإمام آبي حنيفة رحمه الله تعالى أن القليل, [أن يصيب أقل الورثة 
خمسون درهماً] محمول على عرف زمانه لا التقييد العام. 
)١(‏ ہما زاد على الثلث. . الا بإجازة الورثةء قال رسول الله يكلِِ: اليس لقاتل وصیة» الدارقطني وتمام 
الكلام في نصب الراية (4: ٤٤٥)ء‏ وإعلاء السنن (۱۸: ۳۰۷) 
وقال رسول الله كل: «لا يجوز لوارث وصية الا أن يشاء الورثة؛ يعني إذا کانوا كباراً وأجازوها. 
تأنه لقع سی متا فراعت مال اس عم نما بای نہ ونه نشد نت 
الترمذي أنه ي قال: «إن الله تعالى قد أعطى کل ذي حق حقه فلا وصية لوارث» حدیث حسن ۔ 
)٢(‏ ولا بد في الوصية من القبول: لأن الإيصاء تمليك» فلا بد من القبول» ثم هو قد يكون حقيقة بالقول 
وکر كما بان ترت ار مل اشن 
(ولا تصح من صبي) لأنه ليس أهلاً للتبرع . قال ابن عباس رضي الله تعالى عنھما: [لا تصح وصية 
الصبي حتی يحتلم] السفني. [إنكم تقرژون هذه الاية من ند ویر توص ها ار 7 
[النساء: ۰۲۱۱ وأن النبي بي «قضی أن الدین قبل الوصیة»]. الترمذي. 
(لا أن يبرئه الفرماء) فحینئذ تصح لزوال المانع إذا کان الغرماء مکلفین . 
,۳( أن برجم في وصیته : قال عمر رضي الله عنه: [يحدث الرجل في وصيته ما شاء وملاك القضية 
آخرها ] التلخیص الحبیر . (قولاً) كأن يقول رجعت عن وصيتي (أو فعلاً) بقطع حق المالك في 
الغصب أي المخصوب کقطم الثوب أو خیاطته . 


کتاب الوصایا ۱ ۱ 


زيادةٌ لا یمک التسليمٌ إلا بها كَلَتّ السؤيق والبناء في الدَّارٍ والحشو بالقطن وقطع 


2 وت مد رجوع » لا غسل الثوب وتجصیص الذار وهدمها . 


۲ e 
ا‎ 
5 


والجحود لیس برجوع عند محمد"" خلافا لابي یوسف؛ ولا قو 
الوصيةً أو کل وصبة آرصیث بها لفلانٍ فهي حرامٌ: ولو ال ما أوصيتٌ به لفلا 
فهو لفلانِ فرجوع الا أنْ یکونَ فلانْ الثاني میتاً. 

وتبطل هبةٌ المریض ووصِيتُهُ لأجنبيّةٍ نکخها بعدّهاء وکذا [قراره ووصیهُ وهه 
لابیه الکافر أو الرقيقٍ إن اسلم أو أعتقّ بعد ذلك. 

وهبة المقعدِ والمفلوج والاشل والمسلولٍ من كل ماله إن طالٌ ولم یخف موئه 

لان 

تمواقم ثلثه 


NC’ 


۲ 0 7ھ 7 
9 الوَصِيَّةٍ بثْلّثِ الا 
E‏ 
7ت ولو لأحدهما بثلئہ کت پسدیه قسم م أثلاثاً» ولد سر بثلثه ول خر 
وھ" ہر یں و اہک 
على الثلث عنة الإمام إلا في المسابا والسعاية ا ٦‏ وتبطل الوص 
بنصيب ابو وتصیٌ بمثلِ نصيب ابه فلو کان لَهُ ابنان" فللموصى له الثلث إن 
لاه فالربع وان أوضى بجزء من ما له فاللَعیينُ إلى الورثة» وإن بسهم فالسُدسْء 
وعندهما مثل نصيب أحدهم لا أذ ی زا عرش ای هذا في 
عرفهم وفي عرفا اسهم کالجزء. 
)١(‏ والححود ليس پرجوع: وقال ابر یوسف وهو قول الأئمة الثلائة: أنه رجوع؛ لأن الرجوع نفي 
الوصية في الحال والجحود نفیها في الماضي والحال ومذا أولى. (فهي حرام) هذا كله لا یکون 
رجوعا عن الوصية. 


(٢(‏ فمن ثلله : لأنه مریض حکماً؛ ؛ قال الفضلي : : ومرض , الموت أن لا يخرج لحوائج نفسه. 
باب الوصية بثلث اثال 


(۳) ولم يجز وارثه: لما تقدم أن الوصية في أكثر من ثلث المال لا تجوز إلا أن یجیز الورثة. 


۱ ملتقى الأبحر 


وان أوصى له بسدس ماله ثم بثلثِ ماله وأجازوا فلَهُ ال "۰ وان بسدیه ثم 
بسدسه كله السدس سرا الحد المجل او خلت ولو بثلتِ دراهمه أو غنمه از 
ثیاہو وهي من جنس واحدٍ فهلك الثلثانِ فلَهُ الباقي إنْ خرجَ من الثلتِ وکذا كل 
مکیل وموزونٍ وان بثلث ثيابه وهي متفاوتةٌ فهلكٌ الثلثان فْلَّهُ ثلث ما بقی وان بثلثِ 
عبده فکذلك وعندهما کل الباقي » وقیل : یوافقانِ والدوات کالعبید . 


وان أوصى بأل وِلَهُ عينٌ ودين فهي عينٌ إِنْ خرجّث من ثلث العین» وال دفع 
ثلتّ العين وثلت ما يستوفي من الین حتی یتمٌ. 

9 لو وإ قال بین ید 
وعمرو فالنصفٌ للحي . 

ون آوصی کلت ماله ولا مان له فاکتسب فله ثلث ماله عند الموت» ون كلك 
غنوه ولا غنم لَهُ أو كان فهلاق قبل مويه بطلّث» وإنِ استفاد غنماً ثم مات صت 
في الصحیح وان أوصى بشاة من ماله ولا شاء له فلَهُ قيمتها وتبطل لو بشاة من 
یھ عن له وإ أوصى بثلثِ ماله لأمهاتٍ أولادِء ومنٌ ثلاث وللفقراء 
والمساکین فلهنٌ ثلاثة آخمایه ولکلٌ فريق خمسل: وعند محمد ثلاث آسباعه ولكل 
فريق سبعانٍ وان أوصى بثلث ماه ويك وا وله نصفه ۰ وعند 
محمد لَه له ولهم تاه ران ارضی بمائة لزید وماة لعمرو ثم قال لبکر : آشر كتك 
معهما ذُلَهُ ثلُ ما لكل ولو بمائةٍ لزيدٍ وخمسينَ لعمرو فلبكر نصف ما لكل منهما. 

وإن قال لفلانِ عليّ دینْ فصدّقوةُ فان یصدّق إلى الثلثِء فان أوصى ممّ ذلك 
بوصايا عُزِلَ ثلث لها وثلثان للورئق ویقال لكل صدّقُوه فيما شئتم فيؤخدٌ أصحابٌ 
الوصایا سك بثلثِ ما أقروا به والورثة بثلٹي ما أقرٌ به ويحلف كل على العلم بدعوى 
الاو ا ان 

ون أوصى بعين لوارٹہ ولأجنبيّ فللاجنبی نصفها ولا شيء للوارث* وان 
(۱) فله الثلث: لکون السدس داخلاً في الثلث » فلا یتناول آکثر من الثلث. 
(۷) فکله للحی : لأن الميت لا یزاحم الحي 
)۳( ولهم نصفه: أي نصف الثلث. 
(4) ولا شيء للوارث: لانه أوصى ہما يملك ويما لا يملك فصح نيما يملك وبطل في الا خر. 


کتاب الوصایا ۱ 


ارصی ہے ری وهي متفاوتا نضاح رہ تی 
۷ فول لكل هلك حقّكَ بطلتِ الوصيَّة فان سلموا ما بقي فلذي الجیِّ نش 
جيّدهما ولذي الرديء ثلثا ردیٹھماء ولذي الوسط ثلث كل منهماء وان أوصى ببيتٍ 
معن من دار مشتركة قسمَتُء فان رج البيتُ في نصيب الموصي فهو للموصى له 
وعند محمد له هه والا هله قدز ذرعدء وعند مد قدر نصفب ذرعه. 


ص۳ 9 موق ۷۶ خلافتفیه امد وفر الا وإن اومن 
مر ےر ےش سے اج ہی 
٦‏ يفلد بخلافِ الورثة لو أجازوا ما زاد على الثلثء وان أَقَرٌ أحدُ ابنين بعد 
القسمة بوصية یو بالل نع دقع ثلث نصيبوء وا أوصى بات فولڈٹ بعد مرت 
فهما للموصى هن رجا من الثلث» والا أخذ الثلتٗ منها ثمّ منه» وعندهما منهما 
علی السواء . 
باب المتق ‏ الزض 


o‏ نجز'' فإنْ كان في الصّحةٍ فمن كل 
المالِء وإنْ في مرض الموتٍ فمن ثليه. 

والمضاف إلى وك الموت من + الكلثه وإن كان في الصٌجة ا 
كالصحق فالتحرير في مرض الموت» والمحاناة والكفالةٌ اف را في اعتباره 


)١(‏ والإقرار كالوصية: أي الإقرار ببيت معين في دار مثلاً؛ كالوصية حکماً فيؤمر بتسليمه حتى يؤمر 
بتسلیمه كله إذا وقع في نصيب المقر. وعند محمد يؤمر بتسليم نصفه إن وقع في نصيب المقر. 

(۲) وله المنع بعد الإجازة: أي لرب الألف المنع بعد الاجازة لأنه متبرع بمال ہت 
صاحبہء فاذا أجاز كان منه ابتداءاً تبرع فله أن يمتنع من التسليم کسائر اأتبرعات . (بخلاف الورثة) 
إلخ حيث لا يكون لهم المنع بعد الإجازة» بل يجبرون على التسليم لسقوط حقهم بالإجازة. 
(وعندهما منهما على السواء) لأن الولد دخل في الوصية تبعا 

باب العتق 2 الرض 

(۳) العبرة بحال التصرف: أي العبرة بحال العقد والتصرف في التصرف المنجز وهو الذي آوجب حکمه 
في الحال والمراد بالتصرف : التصرف الذي هو انشای نکھت فيه معنی التبرع. حتی إذا افر بدین 
لأجنبي ينفذ من كل المال (وإن في مرض الموت فمن ثاثه) لأنه في حکم الوصية» والوصية لا تزيد 
على الثلث كما نقدم.: 


من الثلثِ» فان اع رسای" وضاق اقلت عنهما فالمحاياة آولی إن مدت وهما 
سواء ۶ إن أَخرَثْء ون أعتىّ بينَ محاباتین فنصف للأولى ونصف ہین العتق 


والاخیرة و حایی بین عتقین فنصف للمحاباة ونصف للعتقین وعندهما العتق 


أولى في الجميع . 

وإِنْ أوصى بأنْ يعتقّ عنه بهذهٍ المائة عبدٌ فهلك منها درهمٌ بطلّتِ الوصيّة 
وعندهما یعتق بما بقي» ولو كان مكان العتق حَجٌ حُجٌ بما بقي إجماعا" وتبطل 
ہر ےر تج ہہ 
لزید بثلثِ ماله وترك عبداً فادّعى زیڈ عتقّهُ في الضٌحةِ والوارٹٌ عتقَهُ في المرضِء 
۶ ان یفصل ال عن قیمه قیمته و یبرهن علی دعواه. 

سے ولد ماوت رت الوارٌ 
سعى العبد في ة 8 قیمیه وتدفعٌ ! لی الغریم؛ وعنذهما لا پسعی . 

وان اجتمعَتُ وصايا وضاق الثلثُ عنهما قدمّت الفرائضش”'ء وإن آخرها فان 
تساوّث في الفريضة أو غيرها قُذُمْ ما قَدّمَهُ وقیل تقدَّمُ الزكاءٌ على الحجْ» وقيل 
بالعكس . 

ويقدّمُ الح والزكاءً* على الکفاراتِ في القتل والظھارِ والیمین والکفاراتِ 
على صدقة الفطرء وصدقةٌ الفطر على صدقة الأضحية. 

وإ أوصى بحجة الإسلام أَحجُوا عنه رجلاً من بلیو'' راکباً إن وفت لت 
والا فمن حيث تفي. وإِنْ خرح حاجّاً فمات في الطريق وأوصى أن يح عله حُمٌ 


)١(‏ فالمحاباة أولى : المحاباة أن يبيع مثلاً ما يساوي مائة بخمسين» وتقدم الكلام على العتق. 

00 حُجٌ بما بقي إجماعاً : كوصية الرجل بمائة فهلك بعضها فله باقیها . 

(۳) قدمت الفرائض وان أخرها: آي الفرائض في الذكر کالحج والركاةء لأن الفرائض أقوى من التوافل. 

)٤(‏ ويقدم الحج والزكاة: لرجحانهما عليها. فقد جاء فيهما من الوعيد ما لم يأت في كفارة. قال الله 
تعالى في الحج : وم کنر فا أله عى عن ENES‏ ۷. وقال في الزكاة: لوادت 
زوت الاب وَالْقِضََهَ ولا يَفِقُويبًا في سیل الہ يرهم داپ ا کے [التوبة: ۳۶]. 

)٥(‏ أحجوا عله رجلاً من بلده: لأن الواجب أن يحج من بلده» فيجب الاحجاج عنه كما وجب. أما إذا 
لم يوص فلوليّه المبترع أو صديقه أن یحج عنه من حيث شاء. 
(في الطريق) هذا فيمن له وطن فيحج عنه من وطنه عند الامام وعندهما من حيث مات . 


کتاب الوصایا << 


من بلدی وعندهما من حيبت مات استحسانً وعلی هذا الخلاف إذا ماك الحا 
عن غیرو في الطریق. ۱ 
بَابٌ الوَصِيَّةِ للأقارب وغیرهم 

جار الائسان ملاصقه"؟. وعندهما من سكل مخ ویجمعهم مسجلما؛ 
ويستوي الساک والمالكث اھر لاف والمسلمٌ رش 

وصهرة مَنْ هو ذو رحم محرم من امرأتِه؛ وختله: مَنْ هو زوج ی وی 
من يستوي في ذلك اع والح الات ےت الا تر قار وا ارہ ات 
وأرحامُهُ وذو آرحامه وأنسابُهُ الأقربُ فالأقرب مِنْ کل ذي رس سس مه ولا 
يدخل فیّه الوالدان والولڈ وفي الجد روايتان. 

ون لم يكن له ذو رحم محرم بطلّتْ وتکون للائنین فصاعداً”' ' وعندھما من 
یسب إلى أقصى أب لَه في الإسلام بان أسلمَ أو أدرك الاسلام وإن لم یسم فمن 
َهُ عمّانٍ وخالان الوصيةٌ له وعندعما لكل على السّواءِ. رواب رخالا 
تف الوم له وتصنها نم الم و له عم فقط فتصفها له وان عم وعم 
وال وخالةٌ فالوصيَّةٌ لمع والعمّةِ على السواء وعندّهما الوصية للكل على السَّوية 


في جميع ذلك 
وأهل ال جل: زوجته» تھا :من رہم وتضمنهم نفقتّ وال آهل بیته 


ور ۶ 


وابواء وه من آهل بت وأهل د نسیه : : من بنسب البه من جهة الب وجنسه : 


باب الوصية للأقارب وغيرهم 

)١(‏ جار الإنسان ملاصقه: قال في المجمع : وهو القیاس وعليه حمل نوله ككل : «الجار أحق بصقبه 
أي أن الجار أحق بالشفعة إذا كان ملاصقاً. وتقدم. 
(وعندهما) جار الانسان (من يسكن في محلته ويجمعهم مسجدها) أي مسجد المحلة. قال رسول 
الله ل: «لا صلاة لجار المسجد لا في المسجد؛ رواء الدارقطني وهو ضعیف كذا قال السيوطي 
رحمه الله تعالی . 
(وصهره) [لما تزوج رسول الله ية جويرية بنت الحارث أعتق کل ذي محرم منها إكراماً لها وکانوا 
پسمون أصهار رسول الله ] آبو داود. وانظر نصب الراية (4: 4۱6). 

(۲) فیکون للائئین فصاعداً: لان الوصية أخت المیراث» وفي المیراث أقل الجمع اثنان. 


ملتقی الأبحر 


میب 


والوصية يه لبني فلان وهنو ات صلب للذّكور خاصةء وعندهما وو ووا ف 
الإمام یدخل الإناثٌ أيضاً . 

ولورثة فلانِ للذكر مثلٌ حط الأنثيين ولولد فلانِ للذکر والأنثى على السواءء 
ولا پدخل أولادٌ الابن عند وجودٍ أولادٍ الصّلب ويدخلون عند عدمهم دون أولادِ 
لت 

وإِن أوصى لبني فلانِ وهو آبو قبيلة لا يُحصونَ فهي باطلاً'''ء وإِ لأيتامهم أو 
عمياتهم أو زَمْنَاهم أو أراملهم فللغنيٌّ والفقير منهمٌء والذكر والأنثى إن کانوا 
يُحصونَء وللفقراء منهم خاصة إن كانوا لا يُحصونء ولمواليه فهي لمن أعتقّهم في 
الصّحة أو المرض ولأولادهمء ولا يدخل مولى الموالاةٍ ولا موالي الموالي إلا 
عند عدمهم » نتطل ان کان له مون و 

وأقل الجمع اثنان في الوصايا کالمواریی؟ 

بات الوّصيّة بالخدمة والسکتّی والثُمَرَة 

تصحُ الوصيّة بخدمة ا 5 دارو یلها ۰ ورد ھا 
ذلك من الثّلت 37 الي الموصى ل وإِلّا قسمت الدّان وتھایئا في العبدِ یو 
لهم ويوماً لهء فإذا مات الموصى لَه ردّتْ إلى ورثة الموصي» وت جو 
الموصي بطلث. ومن أوصي نه ۶ العييو لا یجوژ؟ له السك 
والاستخدامٌ في ال أصحء ولا لمن أوصي له بالخدمة والسّكنى أ تفر 


)١(‏ فهي باطلة: لأنه لا يمكن تصحيحه في حق الكل لعدم إحصائهم فتبطل الوصية لتعذر التصرفء فلو 
يحصون صحت ودخل الإناث. 

)۷٢(‏ كالموارييث: فال الله تعالى في حق البنات: لد يسا نرق 3 نین مه نا ما رد 
[النساء: .]١١‏ وقال في حق الأختین: ون ا تن لها انا ترک [النساء:1057]. 

باب الوصية بالخدمة والسکنی والتمرة 

(۳) بخدمة عبده. . آبدا؛ لان المدة تتحمل التمليك ببدل وبغير بدل في حال الحیاة» فیحتمل التمليك 
بعد الممات کالاعیان دفعاً للحاجة. (ویوماً له) لأن حقه الثلث فقط 

(4) ولا يجوز له السکنی : لأن الغلة دراهم ودنانیرء وهذا استیفاء المنفعة نفسهاء وقال بعضهم يجوز 
السکتی والاستخنام. لأن المقصود هو المنفعة. وهي حاصلة بهذین الطریقین . 


کتاب الوصایا 


م 


وان أوصى له بثمرةٍ بستانه فمات وفيه ثمرةٌ فلَهُ هذه فقطء وإِنْ زادَ أبداً فلَهُ هي 
وما يستقبل . 
٦‏ 9 9 88ھ یا 0 
70 ٔ 9+" أو لبها أو آولادها فله ما بود مِنْ ذلك عند موته 
۷۶“ پک E‏ 
سای گر مر ار f‏ 4 
یاب وضية الذ مي 


ہے تر ہی ولو 


ہے یر جو وس > وك 
أوصى ببعضه رد الباقي إلى ورئیه. وتصح الوصيّة له ما دام في دارفا من مسلم أو 
ذمن» وصاحب الهوی إِنْ لم یکفز بهوا؛ فهو کالمسلم في الوصيّة ولا فكالمرتدٌ. 


(۱) وما بستقبل إلخ : وحاصل المسألة أنه إذا أوصى بالغلة يستحق دائماً» وبالشمرة لا بستسق لا القائمة 
ال إذا زاد لفظ أبداً» فتصیر كالغلة فیستحقها أبدل لأن الثمرة للموجود فلا يتناول ما سپحدث: وأما 
الغلة فینتظم الموجود وما ایکون 

(۲) قال أبداً أو لم يقل: لآن المعدوم منها لا یستحق بعقدء بخلاف الثمرة والغلة فانهما یستحقان 
بالمساقاة والاجارت وانظر کلام المجمع في هذا الأمر. 

یاب وصية الد مي 


(۲) فهي میراث: آما عند الامام رحمه الله تعالى فلانها بمنزلة الوقف والوقف المسلم يورث عنه لانه غير 
لازم إلا إذا اتصل بحکم القاضي وتقدم. وأما عندهما فالوصية باطلة؛ لأن في تنفیذها تقریر 
المعصية . 

)٤(‏ بكل ماله لمسلم أو ذمي: لأن قصر الوصية على الثلث جاء حفظاً لحصة الورثة؛ وليس لورثته حق 
مر عي لأنهم في دار الحرب؛ حتی لو کان ورثته في دار الإسلام بأمان أر بذمة فتشدر وصيته بالثلت. 

)٥(‏ إن لم يكفر بهواه فهو كالمسلم في الوصية. صاحب الهوى هو الذي يتبع هوى نفسه ميلاً للبدعة. إن 
لم يحكم عليه شرعاً بالكفر لما ارتكبه من هوى (فهو كالمرتد) أي إن حكم عليه بكفره بما ارتكبه من 
الهوى کمن زعم تحريف أصحاب رسول الله چ لكتاب الله تعالی؛ أو ساوى الأنٹی بانذکر فی 
الميراث على كل حالء وسائر المكفرات القطعية. والله أعلم. 
(ووصية الذمي تعتبر من الثلث) لالتزام آهل الذمة أحكام المسلمین فيما یرجم إلى المعاملات 
فيجري عليهم اع وح متي عرد بحر سو کی و تہ 
المعاملات جميعها؟ عسى أن يكون قريباً. 


1١ 


7ھ 3 الذمی تعتبرٌ من الثلث ولا تصح لوارثه. 
وتجورٌ لذميٌ من غير مل لا لحربيّ في دار الحرب" '' وال أعلم. 
بَابُ الوصي 


ومن أوصى إلى رجل فقبلَ في وجهه ورد في غیت لا یرت " وإِنْ رد في وجهه 
یرتڈء فان لمْ یقبل ولمْ يردٌ حتى مات الموصي فهو مخیْرٌ بِينَ القبول وعدیه. 

ون با شین من الرکة لم ی لَه الردُ وان غير عالم بالایصاء. 

yS‏ باه ارسي إلى عبد أو 
کافر أو فاستي أخرجَة القاضي "۳" ونصب غیره؛ ول الی عبیو فا كان کل الورثة 
صخاراً صحٌ خلافاً لهماء وان فيهمْ کبیڑ بطل إجماعاًء ولو ان الرصی عاجزاً عن 
ااام و ل وإ كان قادراً أميناً لا بخرخ وان شكا إليه الورثة أو 


بعضهم ما لم یظهر منه خيانة . 

وان أرصى 2 انين لا ینفرڈ أحذهما ال بشراء كفن وتجھیز؛ وحصومة 
وقضاء دين وطلبب وشراء حاجة 2 الطفل: وقبول الهبة له» ورد وديعة معینة؛ 
وتنفید وصية کے واعتاق عب معن ورد جع أو مشري شراء فاسداء 
وجمع آموال ضائعت وحفظ المال. وبيع ما يحْافٌ و وعند أبي نت سور 
الانفرادٌ مطلقاً فان مات أحدُ الرصیین آقاع القاضي غیر؛ٌ مقامَةُ إن لم یوص إلى 
أحدٍء وان آوصی إلى الحيّ جاز ويتصرف وحَدَهُ ووصيٌ الوصی وصیٌ في 
لوک رتا لد اوضی له في آحیهما جلافاً وک ح۱ 


(۱) لا لحربي في دار الحرب: لأن اختلاف الدارین یمنع الارث كما يأتي» نکذا الوصية لأنها أخت 

المیراث 
باب الوصي 

(۲) لا يرتقٌ: يعني لو رد الموصی له الوصية في غيبته لا ترند. لن الموصي مات معتمداً علیه» فلو صح 
رده في غير وجهه سواء کان في حياته أو بعد مماته صار مغروراً من جهتهء فلا اعتبار لرده في 

(۳) آخرجه القاضي : يعني إذا أوصى إلى هؤلاء المذكررين أخرجهم القاضی من الوصاية واستبدل 
رهم تکوم 

3 وصيٌ في التركتين: يعني إذا مات ال لوصي فأوصی إلى غيره فهو وصي في ترکته وتركة المیت الأول 
وقال الشافعي رحمه الله تعالى: لا يكون وصياً فی تركة الميت الأول. 


کتاب الوصایا 1۸۰ 


سس سس 


وتصح قسمةٌ الوصيّ عن الورئة مع الموصی لَه" فلا یرجعونْ على الموضی له 
لو هلك حظهم في بد الوصيّ لا مقاسه معهم عن الموضّی لَهُ فيرجعٌ عليهم بثلثِ 
ما بقى لو هلك حظَهُ في ید الوصي» وصح للقاضي لو قاسمّهم عنه واخذ قسظة» 
وفي الوصيّة بحجٌ لو قاسم الوصيٌ الورثةً فضاعٌ عنده یوخ للح ثلث ما بقي ٤‏ 
وكذا لو دفعَهُ لمن يحج فضاعٌ في يدو وعند أبي يوسف إن بقي من الثلثِ شي 
0 8 770 شي؛ جه ولو باع الوصیْ من التركة عبداً مع 
فلا سا سا 


ود أوصى بیع شيءٍ من تركته والتّصدقٍ به فباعَةُ وصيّهُ وقبض ثمنّهُ فضاعغٌ في 
1 وی 

بو زان 9+ .ہہ“ .الو ة مسجو مرفي اقرف تسا 
الصغيرَ شي؟ فقبضَة وباعة وقبضٌ ثمنَهُ فضاع واستّحِقٌّ ذلك الشيءٌ رجمٌ في مال 
الصغيرء والصغيرٌ على بقيّة الورثّة بحصّيه. 

ولا يصح بیغ الوصيّ ولا شراؤة لا ہما ينغا و 9 ویصحانِ من نفسه إن كان 
یه نفع خلافاً لهماء وله دفغ الما مضاربة وشركة وبضاعةء وقبول الحوالة على 
الأملاً لا على الاعسر . 

ولا يجوز له ولا للأب الإقراضی'''. ویجوزٌ للأب الاقتراض لا للوصي ولا 
جر في مال الصَّغيرء وبجوز بیعَهٌ على الکبیر الغائب غير العقار . 


(۱) وتصح قسمة الوصي على الورثة مع الموصی له: أي ناتباً عن الورثة الکبار الغیّب أو الصغار (مع 
الموصی له) بالثلث أي يجوز تلوصی أن يقسم التركة بین الورثة الغیّب الکبار أو الصغار على کل 
حال؛ وبين الموصی له بأن يأخذ حق الورثة ویسلم الباقي إلى المرصی له. (فلا يرجعون) لأن 
الهلاك بعد تمام القسمة يكون على من وقع الهلاك في نصيبه. 

)٢(‏ فاستحق المبيع ضمنه: يعني أنه مخصوب مثلاً وليس ملك من باعهء (ضمنه) لأنه العاقد فالعهدة عليه 
(ورجع في التركة) أي رجع الوصي في التركة كلها لأنه عامل للميت في تنفيذ وصيته فيرجع عليه 
كالوكيل. 

(۳) الا ہما يُتغابن فيه: الغبن في البيع إلخديعة» أي یشدع فيه خداعاً یسیراً بتسامح فيه (ويصحان من 
نفسه إن كان فيه نفع) أي نفع للصغير (خلافاً لهما) حيث لا يجوز قياساً على الوكيل العام. لا يجوز 
له أن يشتري لنفسه ما کل ببيعه لموضع التهمة. (وبضاعة) البضاعة التجارة؛ (الأملاء) من السلاءة 
وهي القدرة على الأداء. 

)٤(‏ ولا يجوز له ولا للأب الإقراض: لا يجوز للوصي ولا للأب ذلك لأنه ليس فيه مصلحة دنيوية 
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۱ ۱ نی لیر 


وا كت و 2 و کہ ك0 

ووصيٌ الاب احق بمال ا لصغیر من جدو؛ فان لم یوص الاب فالجد كالاب . 

5 و ا راع ۱ 2 | هي وه ٭ و م سادق 

شهد الوصيان أن الميت أوصى إلى زيل معهما لا تقبل إلا أن يدعيه زيد "۰ 

وکذا لو شهد ابتا الميتِ ولعّتْ شهادةٌ الوصيين بمالٍ للصغیر : وكذا للكبير في مال 
1 تو 5 2 کر ہا 1 زی 

الميتِ وصخت له في غیرو وعندهما تصح للکبیر في الوجهین ۲ 
وشهادةٌ الوصئ على الميتِ جائزةٌ لا له *۰ ولو بعد العزل وإ لم یخاصمٌء 

٦ ا ع‎ (O ۹ 

لا بي یوسف 2 ولو شهد کل فریق للآخر بوصية الب لا تصح . 
ولو شهد آحد الفريقين للآخر بوصیّة جارية والآخرٌ له بوصیّة عبد صحُث؛ وإن 

شهد الآخرٌ له بوصيَّةٍ ثلث لا تصخ"*. 
ذلك لن الموصى إليه الحفظ لا التجارة. (ویجوز بيعه على الكبير الغائب غير العقار). أي يجوز 
للوصي أن يبيع على الكبير الغائب ما سوى العقار من المنقولات» لأن الأب يلي ما سوى العقار 
ولایةء فكذا الوصي لأنه يقوم مقامه» وذلك لما فيه من حفظ المال. (فإن لم بوص الأب فالجد 
کالأب) أي إن لم يوص إلى أحد فالجد أحق به لأنه أشفق من غيره لقيامه مقام الأب في الإرث› 
حتى يملك النکاح دون الوصي .م. 

فصل 
القاضي إليهما ثالئاًء لإقرارهما أن الموصي ضم إليهما ثالثا. 

)٢(‏ وعندهما تصح للكبير في الوجهين: أي في كل حال انتقاله إليه. سواء كان من الميت أو من غيره» 
لأنه لا تصرف لهما بحضرة الكبر فعريت شهادتهما عن التهمة. وقال الإمام رحمه الله تعالى: إن 
التهمة قائمة عند غيبة الكبير فكفت هذه التهمة لرد شهادتهما. 

(۳) جائزة: لعدم التهمة (لا له) لتحقق التهمة بإثباته لنفسه التصرف. 

)٤(‏ صحتا: أي صحت الشهادتان من الطرفين» لأن الدين يجب في الذمة وهي الوصيةء وهي قابلة 
لحقوق شتى فلا شركة ولذا لو تبرع أجنبي بقضاء دين لأحدهما لا يشاركه الآخر. وتمامه في . 

(۵) لا تصح: لما أن الشهادة فى الصورة الأخرى أئبتت المشاركة بين الفريقين بخلاف وصية العبد 
والجارية لعدم التهمة. 
" نأخذ إذا لم يدع وارثاً فأوصى بماله كله جاز ذلك وهو قول آبي حنيفة اه. وهو قول الحسن 


کتاب الوصايا AY‏ 


شاع واه و و 11 عد ماد عد ,11ہ ۹ ماهد و واه .د د واه و و ج و ي ج و یا ى ي ود د وو و فو 


البصري وشريك القاضي وإسحاق بن راهويه. 
۹77۳ھ رها فا فقراء ولا تجب إذا أوصى له بسهم من ماله أعطي 
السدس. روي هذا عن علي وابن مسعود رضي الله عنهما . 
الوصية جائزة للحمل إذا جاءت به أمه لأقل من ستة أشهر. قال في المغني: وبه قال الثوري 
والشافعي وإسحاق وأبو ثور وأصحاب الرأي ١‏ ه. 
من مات فوجدت وصيته مكتوبة عند رأسه ولم يُشهد فيها كان مشهور الخط يُقبل ما فيها عند 
الحنابلةء وروي عن أحمد أنه لا بل الخط في الوصية» ولا يشهد على الوصية المختومة حتى 
يسمعها الشهود منه أو تقراً عليه فيقَرٌ بما فيها وبهذا قال الحسن وأبو قلابة وأبو ثور وأصحاب 
الرأي ‏ أبو حنیفة وأصحابه ‏ لآن الحكم لا يجوز برؤية خط الشاهد الشهادة بالإجماع؛ فکذا 
هنا. . ولو كتب وصية وقال: اشهدوا بما في هذه الورقة؛ أو قال هذه وصيتي فاشهدوا علي بها لا 
يجوز حتى يسمعوا عنه ما فيهاء أو تقرأ عليه فيقرَ بما فيها. 

لو كتب الوصية ولم يشهد عليها وأقرٌ بها الورثة أمضيت. 
الحامل إذا ضربھ' المخاض ۔ وهو الطلق ‏ يكون تبرعها فيه من الثلث مثل مرض الموت . وبه قال 


الشافعی اا 
الوصية للوالدين منسوخة. قال اللہ تعالى: کیب کیک إا حمر مک أل تک 
یرالیه [البقرة: ۰]۱۸۰ قال العيني: الآية منسوخة بقوله تعالی: رجا میں یکا 7ر2 


لدان وا لون [النساء: ۷]قاله ابن عباس رضي الله عنهما وقال ابن عمر رضي الله 23و 
نسختها آية المواریث . وبه قال عکرمة ومجاهد ومالك والشافعي وأكثر أئمة التفسیر. وقال آکثر 
اضحاہنا شش بقوله عليه الصلاة والسلام: «إن الله أعطى کل ذي حق حقه ألا لا وصية 
الوارث». أبو داود والترمذي وقال هو حديث 00 وهو مشهور تلقته الأمة بالقبول. البنایة 
(OAT: 9‏ 

الحيف والظلم في الوصية من الكبائر قال تعالى: لام بر بندما میک نما اش عل الین بر کہ 
[البقرة: ۱۸۱]. 


سے 
چ اک 


رق 
میں نی لئ 
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هو مَنْ له در وفرجٌ» فَإِنْ بال من أحدهما اعتبرٌ ہوء وَإِنْ بال منهما اعثُبرَ 
الاس ج ناریا ای فيو مس سر فار الک انا لہا 

فإذا بلغ فان ظھرٌ بعض علاماتِ الرّجَالٍ من نباتِ لحيةء أو درو على الجماع 
أو احتلام كالرّجلٍ فرجل» وان ظهرٌ بعض علاماتِ النساء من حیض وحبل 
وانکسا: ر ثدي ونزولٍ لبن مته» ٠‏ وتمکین من الوطی فامرأة: وان لم یظهر شي؛ أو 
تغاراضت لمشكل : 

7 سس ال قبل البلوغ فإذا بلغّ فلا إشکالء وإذا ثبت الاشکال أخدذ 

بالأخوط؛ رون ا لوقت ين عدي الرجار والساء» فلو وقك في صفهم 
ہے تہ بحذائه من خلمْك وان في صِمَهِنٌ أعادٌ هوء ولا 
200 ا چا رو تھف ولا لو 3 
ولا يخلو ہو غيرٌ محرم من رجل أو امرأة ولا يسافرٌ بلا محرم ہو ار 


کتاب الخنثى 


(۱) اعتبر الأسبق: سئل علي رضي الله عنه في خنئی فقال:[انظروا مسيل البول فورئوه منه] وفي لفظ آخر 
[إن بال من مجرى الذكر فهر غلام وان بال من مخرج الفرج فهو جارية]. البيهقي في سننه. وانظر 
نصب الراية ٤(‏ : 4۱۷) والدارمي في كتاب الفرائض (۲: .)٦١‏ 

(۷) ولا يسافر: بغير محرم ولا مع امرأة من محارمه. لاحتمال أن يكون امرأة فيكون سفر امرأتين بلا 
محرم فلا یجوز۔ قلت: وتقدم في کتاب الحج قوله ية للذي قال له: جئت أبايعك على الجهاد وان 
امرأتي خرجت حاجّة «انطلق فحج مع امرأتك». رواه البخاري فما بال بعض المسلمين يتساهل في 
هذا الأمر دون ضرورة شرعية مبیحة۔ 1 


ملتقى الأبحر 


ولا امرأةٌ بل تبتاعٌ لَهُ أمةٌ تختثّهُ من ماله إِنْ كان له مال ولا فمن بيت الما ثم 
تباعٌ؛ فإِنْ مات قبل ظهور حاله لا يُغسل بل يُيَمَّمُ یکمن في خمسة آئواب؛ ولا 
يحضرٌ بعد ما راه غَسلَّ رجل ولا امرأق» وندبٌ تسجیڈ قبرو. 
ويوضمٌ الرجل مما يلي الإمامَ ثمّ هو ثمّ المرأةٌ إن صلّی عليهم جملةً» وله 

اس اا من الميراثِ عند الإمام» فلو مات أبوه عنه وعن mm‏ 
ول سهمٌء وعند الشعبيّ لَهُ نصف الأصيبينِ وهو ثلاث من سبعو عند أبي یوست 
بس الود اسيل ولو قال سيد : كل عبلِ لي حر أو کل ) أمة لي 
حر ا یمام بسن ولو قال بعد تقرر اشکاله: أنا ذَكرٌ أو او مق 
وله يقبا . 


¢ بث 4 


(1) إن صلی علیهم جملة: يعني یصفهم کصفوف الصلا: (وله آخس النصیبین من المیراث) قال في 
المجمم : فإنه ينظر نصیبه على أنه ذکر» وعلی أنه أتثى فیعطی الأقلّ منهماء وإن کان محروماً على 
أحد التقديرين فلا شيء له. ا الحلا لمعه حراس نے رو سیت وهو 
قول الشعبي البناية (5: .)١66‏ 

)٢(‏ لا يقبل: أي قال يعد آن تقزر آہ کی مکل لأنه دعوى بلا بلا دليل (وقبله يقبل) لأنه أمين في حق 
نفسه والقول قول الأمين ما لم يُعرف خلاف ما قاله. وال أعلم. 


رق 
جں هتريس 9ںی 
١‏ ہے )25 یں ہے 


۷ ہے سجن ۲۱ 


مسائل شتی 


٦ 
5 


مساق شد 


كتابة الأخرس وایماژه بما یعرف ہو إِقراهً بنحو تزیج وطلاق دبي وشراء 


ووصیّة ورد علیه أو له کالبیان؟ ۴ ولا يحدٌ لقذف ولا غیرو» رمُعْتَقَلُ اللسان ان 


امتدَّ به ذلك وعلمَتٌ إشارثّهُ نهر كالأخرس وا فلا والكتابة من الغا 1۳ تب ليست 
گ۳ 


قالوا : الكتابة اما من مرسرغ وهو ہہ والعاشی واما 
دی 5 1 .و۶ 
و صر ير رس على ۳۳ وأوراق الشَّجِرٍ وینزی فيه وإما غير 
مستبین کالکتابة علی الهواء والماء ولا عبرةً به . 
2 عماة ۳ ور 0 َ‫ 
مسائل شتی 
)١(‏ كالبيان: أي تعتبر كتابته وإشارته بما يعرف به أي المقرون بتصوبت (كالبيان) أي النطق بذلك (ولا 
يحد لقذف ولا لغیرہ) لأن الح حق الله تعالى وهو يندرئ بالشبهات بخلاف القود فإنه حق العبد 
وهو قد يثبت بدون اللفظ کالتعاطي أما الحدً فلا يثبت إلا بالبيان ‏ 
قال في الخانیة: أكرهه على أن يطلق امرأت ته فكتب لا دی لأن الكتابة من الغائب: و 
(۲) والكتابة من الغائب ليست بحجة: لأنه قادر على الحضورء فلا يكون في كونها حجة ضرورة. 
قلت: فإن تحققت الضرورة فيمن كان سجيناًء أو مريضاً في مكان بعيد فيتبغي أن يكون حجة إذا 
وثقت بالختم والتوقيع المعروف. واش أعلم. ا یر وو مو ل چو 
كتابة معتادة من فلان إلى فلان؛ وفي زماننا الختم شرط . (آو ينوي فيه) أي الاعتبار للنية. وعدمها 
فان نوی صح وال لا. 


بر سس یم واذا آحرق داش السا المتلطخ ۳ وزال دمه فاتخد تہ 
مرقة 2 جارٌ والحرق کالغسل ۳ 


ولو جعل السلطان الخراج لربٌ الأرض جارٌ بخلاف العْشر". ولو دفع 
الأراضي المملوكة إلى قوم لیعطوا الخراجٌ جار . 

ولو نوی قضاء رمضان ولم يعيِّنْ عن أي یو يوم صحء ولو عَنْ رمضانینِ فلا في 
الاأصخ . 

وكذا في قضاءِ الصّلاة ة لو نوی ظهراً عليه مثلاً ول ينو أول ظهر أو آخر ظهر أو 


E‏ وقیل يصح فيهما ضا ولو ابتلع الصّائم بزاق عیره فان کان حبيية 
لرَمَهُ الكفارة”'" وإلا فلا. 


وقتل بعض الحاج عذر في ترك الجخ ومن قال لامرأيّه عندٌ شاهدين «توزن 
من شدی» فقالّتٌ: اشدم) لا ينعقد النکاخ تیه ما لم يقل قول (کردم!: ولو قال 
لها : «خويشتن را زن من كردا نيدى) ا (کردا نیدم؟ فقال : «يذير فتم» پنعقد 
ولو قال لرجل : (دختر خويشتن را بيسر من ارازانی داشتی) فقال: الداشتم) لا 
ينعقدٌ ولو منت المرأةً زوججھا من الڈخولِ عليها وهو یسک معها في بيتها کات 
لاف 'ء ولو سكن في بيتٍ الغصب فامتنعث مله فلا. 
ولو قالّتُ: لا سکن مع أمتِك وأريدٌ بيتاً على حدة فليس لها ذلك ولو 
)۱( ی لأن النار تأكل ما فيه من النجاسة حتی لا يبقى منه شيء» أو يحيله فيصير الدم 
رماداً فیظهر بالامتحالة قالوا : إذا تنج التنور بطهره التار حتى لا يتدجس الخبز. 
)۲( بخلاف العشر : اشفا لأنہ زكاة» 0۳0 وتقدم . 
(۳) لزمه الکفارة: لتلذذه بذلك ونسب الشیخ علي الطنطاوي إلى ابن دقیق العید قوله: وأطيب شيء اذا 
ذقته رضاب الحبیب على ما يقال. والله أعلم. 
(وقتل بعض الحاج عذر في ترك الحج) أي في اعتبار فقد شرط وجوب الأداء وهو أمن الطریق. 
(ومن قال لامرأة) أقول: نشر صاحب مجمع الأنهر على هذا الكتاب الكلمات الفارسية هذه فمن 
أراد ترجمتها إلى العربية فعليه بالمجمع. مجمع الأنهر شرح ملتقى الأبحر فقد رسم هذه الكلمات. 
)٤(‏ كانت اشزاً: لحبس نفسها بغير حق» فلا تجب لها النفقة عليه ما دامت على منعه (فلا) لأنها محقة إذ 
السكنى فيه حرامء وكذا لا تكون ناشزاً لو كان المنع لينقلها إلى منزل الزوج لان السكنى من واجبه. 
(o)‏ فليس لها ذلك: لبد يه ویر داهو يكل تج سس اانا یت 
وتقدم أن الاستقلال في في السکتی أن يجعلها في بيت له غلق مستقل . 


مسائل شتی 


الت «مر اطلاق ده» فقال : اداده كير أو كرده كير أو داده باد أو كرده باد إن نوی 
يقم وا فلا ولو قال : «داده است أو کرده است» یف وان لم ين ولو قال: 
اداده انکار» لا یقح وان نوى» ولو قال: ‏ وی کہ تاقيامت وهمه عمر لا 
يقعٌ إلا بالنیّق ولو قال لها: «حيلهء زنان كن» فهو إقرارٌ بالطّلاقٍ الثلاث» ولو 
قال : «حیلهء خويشتن كن فلاء ولو قالّثْ لَهُ: «کابین ۳ بخشيدم مراجنك بازدار» 
فان طلقها سقط المهرٌ ولا فلاء ولو قال لعبدو: يا مالكيء أو لأميه أنا غبدُكِ لا 
یعتق» ولو دعى إلى مو فيا ابر من سو کنداست که این کارنکنم» فهو إقرارٌ 
باليمين بالله تعالى» وان قالَ: ابر من بور اتات بطلاق» فإقرارٌ بالحلفی 
بالطلای فان قال: قلت ذلك کذباً لا مات وکذا ! لو قال : امراسوکندخائه است 
كه اين كارنكنم) ولو أل المشتري للبائع : بعد البیع بها «بازده» فا البائم : 
امیدھما 27 م و 

العقارُ المتنازع فیّه لا يخرجٌ من يدي ذا اليد ما لم يبرهن المدعي'' 

ولا يصح قضاء القاضي في عقار ليس في ولايته» وإذا قضّی القاضي في حادة 
ببينةٍ ثم قالّ رجِعْتٌ عن فضائي أو بدا لي غيرٌ ذلك أو وقعت في تلبيس الشهود أو 
أبطلْتُ حکمي ونحو ذلك لا یعتبرٴ''ء والقضاء ماض إن كان بعد دعوى صحبحة 


وشهادة مستقہ یمه . 
ےی و نیت وم عر وہ 

2 اه‎ 3 ١ 

لا يراهم صخت شهادتهم عليه " وان سمعوا كلامّة ولم یروهُ فلا ولو بیع عقار 

00 ما لم يبرهن المدعي : يعني إذا أدعى عقاراً أنه في يد المدعي عليه بتصديق المدعی عليه في ذلك» 
بل لا بد من البينة» أنه في يد المدعى عليه حتى تصح دعواه» أو علم القاضي في ذلك في 
الصحیح؛ كما مر في الدعری. (لیس في ولایته) فان عمل القاضي مختص بالمکان - كبلدة کذا مثلاً 
۔ وبزمان ولايته فإن عزل فلا يصح له قضاء. 

۲( لا یعتہر: لأن رأيه الأول قد ترجح بالقضاء فلا ينتقض باجتهاد مثله؛ ولا يلك الرجوع عنه ولا 
ابطاله ای تعله و کے وهو المذعي e‏ 
(وشهادة مستقيمة) إلا ف في ثلاث مرات في القضاء لو بعلمه» أو بخلاف مذهبه ‏ مذهب القضاء - أو 
ظهر خحطژه . د 

فرق صحت شهادتهم عليه أي بذلك الإقرار» لأن الإقرار موجب بنفسه ۔ يعني هو أحد البيّنات ‏ والر کن 
هو العلم في إطلاق الشهادة. قال الله تعالى ۰ امن کید يلحي رهم يَمَلْمُونَ4 [الز خرف : E‏ 


ملتقى الأبحر 


وبعض أقارب البائع حاضر يعلم البِيعَ وسکت لا تسمعٌ دعواه بعدّه؛ ولو وهبّتِ 
مر مھڑھا من زوچھا ثم مادّث فطلب أقاريُها المھرَ وقالوا: کانّتِ الهبهُ في مرضي 
موتهاء فقال: بل في صحتها فالقول له . 

ولو أَقرٌ بحق ثم قال: فی اق ھت سس ۱ 
يكن كاذباً فیما أقرٌ ولست بمبطل فیما تدّعي عليه عند أبي یوسف؛ وبه یفتی . 

والاقراز لیس سبباً للملك» ولو قال الآخرٌ: وکلتك ببيع هذا فسکت صارَ 
وكيلاً» ومن وکل امرأتَةُ بطلاقِ نفيها لا يملكُ عزلَھا"' ولو قال لآخر: وكلتكَ 
بکذا على أني متی عزلتك فنت وكيلي» بطري مرا افو ا عزلك نم عزلئك 
ولو قَالَ : كلما عزلتُكَ فَأَنْتَ وكيلي فطرِيقَۃً ه أن یقول: رجعت عن الوكالة الجعلفة 
وعزلتك عن المنجزة. 

وقبض بدلِ الصلح قبل التفرّقٍ شرظ إِنْ كان ديناً بدينٍ وال فلا . ومن ادُعی 
على صبی داراً فصالحةٌ أبوه على مال الصبی فان كان له ی جارٌ الضّلحٌ إِنْ كان بمثل 
ی دب وہ ا 


- وقال گل : #إذا علمت مثل الشمس فاشهد أو فدع». رواه الحاكم وقد ضعّف. . (وإن سمعوه ولم 
يروه فلا) لأن الصوت يشبه الصوت: | إلا ذا تختترا باق ليس غيره: 

(۱) فالقول له استحساناً: لأنهم اتفقوا في سقوط المهر عن الزوج» لأن الهبة في مرض الموت تفيد 
الملك وإن كانت للوارث . والقیاس أن يكون القول للورثةء لأن الهبة حادثة» والحوادت تضاف إلى 
أقرب الأوقات . (وبه يُفتى) لتفاوت الناس وكثرة الخداع والخیانات» وهو یتضرر بذلك؛ والمدعي 
لا یضره اليمين صادقا. 

(۲) لا يملك عزلها : لانه يمين من جهة لما فيه من معنی اليمين وهو تعلیق بفعلها فلا يصح الرجوع في 
اليمين» وهو تمليك من جهتهاء لأن الوکیل هو الذي يعمل لفیره» وهي عاملة لنفسها فلا تکون 
وكيلة بخلاف الأجنبي كما في التبيين . ۱ 

) والّا فلا: أي فلا يشترط قبضه. لن الصلح إذا وقع غير متعين لا يبقى دیناء فجاز الافتراق عنه 
بخلاف ما إذا كان دیناً بدين حيث لا يجوز التفرق؛ لأنه صرف أو بيع ولا يجوز الافتراق عن الدين 
بالدین ۔ ۱ 

(4) لا يجوز: أي الصلح؛ لأن الأب يصير متبرعاً بمال الصبي لا مشترياً» وقد تقدم أن ليس للأب أن 
يقرض مال ولدہ فضلاً عن أن ينزع منه» لأنه لا مصلحة دنيوية للولد في ذلك. 


ومن قال لا بينةَ لي ثم برهنَ صحٌء وكذا لو قال: لا شهادةً لي في هذه القضية 
۱ وللإمام الذي ولاه التخليفة أذ بقوع إنساناً من طریتِ الجادة إِنْ لم يضر بالمارة 
زف ادر الاطان ولج سن بيع مايه فباع مالَهُ نف ولو خوّف امرأّه بالضرب 
حتى وهيّث مھڑھا منه لا تصحٌ اله إن قدر على الضربء وإ أكرهّها على الخلع 
ففعلث ہا ےت ےس ول أخالث ااا بالمهرٍ على الزوج ثم 
وهبنّهُ من 9 لا تصح الھبڈ. 


ومن اتخدً بثراً N‏ و رو ہر 
aE‏ انال ما TO‏ 

ومن عم داز زوجته بماله باذنها فالعمارهٌ لها والتفقة دَينْ له علیْھاء وإِنْ عمّرّها 
لها بلا إذیھا فالعمارةٌ لها وهو متبرعَء ام مد إِذْيْها فالعمارةٌ ۰۳۱ ومن 
أخدّ غريماً لَهُ فترعه إنسانٌ من يده فلا ضما على الناز 

ومَنْ في یلو مال إنسانٍ فقالَ له السلطانٌ: ادفعهٌ إلیٗ ولا قطغتٌ ید3 أو 


ار 


مه دای ۓ 1 ۱ . (1) 
ضربتك خمسين سوطا لا يضمن لو دفع 

ولو وضع في الصبحراء منجلا لیصید ہو حماز وحش وسمّى عليه فجاء في 
ال وی 2ھ ام ER‏ 


ويكرهٌ من الشاة ایا والخصيةٌ والمثانةٌ والذكرٌ والغدةٌ والمرارةٌ ولد 
المسفوخ. 


(۱) ولا يجب المال: لأن الرضا شرط فيهء وقد انعدم الرضا بالإكراه. 

| لا يضمئه: أي لا يضمن صاحب البئرء لأن هذا تسبب إذ النز طبيعة الماء» ولا یجب انضمان‎ )١( 
1 . بالتعدي‎ 

(۳) فالعمارة له: ويكون غاصباً للأرض فيؤمر بتفریغ الارض إذا طلبت ذلك منه. 

)٤(‏ لو دفع: أي لو دفع المال إلى السلطانء لأنه مكره عليه. فكان الضمان على المکرو أو الأخذ أيهما 
شاء المالك أن كان الأخذ مختاراً۔ 

)٥(‏ لا يحل أكله: لان الشرط أن يجرحه إنسان أو یذبحه ولم يوجدء فهر كالنطيحة» ولا فرق غداً أو 
بعد ساعة لاتحاد سبب الموت. 

)٦(‏ الحبا بالقصر هي الفرج: قال مجاهد رحمه الله تعالى: «کرء رسول الله من الشاة سبعاً المرارة 


مج 


ملتقى الأبحر 


0 5 ل ھ4 1 کے ۰ (Doe‏ کار فة إ ۳ 
وللقاضى أن یقرض مال الغائب والطفل واللقطة ۰ ولو بت حسمهہ لصبيٗ 


ظاهرةً من رآه ظلّهُ مختتنتاً ولا تقطعٌ جلدةٌ ذکرو إلا بمشقة جارٌ ترك تا وکذا 
شيخ أَسلمَ وقال أهل البصر: لا يُْطيقٌ الختان. 


۶ سل 5 ۔(۳) 
ووفت الاو عير مو وقیل سبع سین 8 


ولا یجوز أن تعيض لذو "رہ ة إلا بطريق الب“ 


الاعطاء باسم النیروزِ والمهرجان””'. 


رھ 


زی 
(۳ 


(E) 


والمثانة والغدة» والحياء والذكر والانثيين والدم وكان رسول الله ية يحب من الشاة مقدمها». 
محمد في الآثار (ص: )۱۱١‏ قال الشيخ ظفر: هو مرسل صحيح أو حسن عندئا؛ رواه الطبراني في 
الأوسط عن ابن عمر والبيهقي عن مجاهد مرسلاً. وعنه عن ابن عباس موصولاً كما في العزيزي 
(۳: ۱۷۱) وقد عرفت أن المرسل إذا تعدد مخرجه فهو حجة عند الكل . والدلیل على كراهة هذه 
الأشياء تحريماً أنه ذكر فيه الدم والمراد الدم المسفوح وهو محرم إجماعاًء إعلاء الستن 
(۱۳۱:۱۸).۔ 
واللقطة: لقدرته على استخلاص المال فلا يفوت الحفظ به بخلاف الأب والوصي والملتقط 
لمجزھم؛ فيكون تضييعاً . 
جاز ترك ختاته : للعذر الظاھر والختان سنة. 
وقيل سبع سنين: تعددت الاقوال في وقت الختان و يفضل أن يكرن ذلك يوم سابعه واليوم یفعلون 
كدت عم سو سيرم وک وت 
إلا بطريق التبم : بأن يقال: اللهم صل على محمد وعلى آله وصحبه وأتباعه إلى يوم الدين. لان في 
الصلاة من التعظيم ما ليس في غيرها من الدعوات» وهي الزيادة في الرحمة والقرب من الله تعالى. 
ولا يليق ذلك لمن يتصور منه الخطايا والذنوب وإنما يُدعى بالعفو والمغفرة والتجاوز. ویستحب 
الترضي على السحابة والترحم للتابعين ومن بعدهم من العلماء والعبّاد وسائر الأخيار. كذا يجوز 
الترحم للصحابة والترضي للتابعين ومن بعدهم من العلماء والعبّاد. 

سب الصحابة رضوان الله علیهم كبيرة من الكباثر. قال رسول الله ل : «لا تسبوا أصحابي و الذي 
نفسي بيده لو أنفق أحدكم مثل أحد ذهباً ما اردك مذ أحدهم ولا نصيفه؛ البخاري وسلم. 
باسم النیروز والمهرجان: لا يجوز تقديم الهدايا باسم ذلك» لأنه من شعائر المجوس » ومثله لأعياد 
أهل الکتاب وما استحدث من أعيادهم الوثنية وجاء في کتاب التنوير: إن قصد تعظيم أعياد 
المشركين كفر معاذ الله » لأنه رضي بالکفر ضمناً والرضا بالكفر كفرء والعیاذ با . 
النيروز. أول يوم من السنة الشمسية الإيرانية ويوافق الحادي والعشرين من آذار ۔ أول الربيع ۔ 
والمھرجان مأخوذ من كلمتين الأولى مھر؛ وهي الشمس . والثانية جان وهو الروح وهو احتفال 
الاعتدال الربيعي . 


مسائل شتی 


شر ٹس کس شس 


ولا پاس بلبس القلانس"' 5 وت د أن يتدم على الشیخ الجاهل 
ولحافظ القرآنِ أن یختمَ في أربعينَ 7س 


ل رف ب 


)١(‏ ولا بأس بالقلنسوة: القلنسوة لباس للرأس مُختلف الأنواع والأشکال: ويعرف اليوم بالطاقيف غير 
حریر» وکرباس - قطن - علیه ابرسیم - حریر طرق أريع اصایع. وصح آن رسول اھ ہا 
وہ ضر عي من رت رب ہو جس ہج و و ری ری سني 
يشبه الل الق وقال رسول الله يكلهُ: دمن تشبه بقوم فهو منهم». رواہ أبو داود. 
(وللشاب العالم أن يتقدم) . لآن العلم مقدم على السن قال الله تعالی : هل ری الین یعون ون لا 
باون کبک وبا تیب ©6 [الزمر: ]. وقال رسول الله ي من حديث أبي داود : «وإن العلماء 
ورثة الأنبياء وان الأنبياء لم یروا دیناراً ولا درهماً وإنما ورثوا العلم فمن أخذ به أخذ بحظ وافر». 

)۲( ولحافظ القرآن أن یختم في أربعين یوما : فلت: يد اكد ونيد وفيمن لا يريد أن 
يقال فيه هجر القرآن۔ أما من أكثر من قراءته فختمه في شهرء أر آسبوع: أو ثلاثة أيام فكل ذلك سنة 
مأثورة. ومن ختمه في ليلة واحدة فقدوته ذو النورين عثمان وتميم الداري رضي الله عنهماء وبعض 
الصالحين من التابعين ومن بعدهم كأبي حنيفة والشافعي والبخاري رحمهم الله تعالی. وتمام الكلام 
في هذه المسألة في التبيان في آداب حملة القرآن للإمام النووي رحمه الله تعالى. 
ومن أمثال حفاظ القرآن الكريم [من قرأ خمس لم ينس] يعني خمسة أجزاء في اليوم. والله أعلم. 
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کتاب الفرائض . 9۹ 


کتاب الفرائض: 


3 و ۳ 
يبدأ من ترکة الميتٍ بتجھیزو''' ودفنه بلا إسرافي ولا تقتير» ثم تقضی ديونه ثم 
تنفذ وصایاه من ثلث ما بقي بعد الذين نم یقسم الباقي بين ورثته 
(f ۰ 5 4 32 8 41‏ ٭ 
ويستحق الإرث بنسب ونكاح ٠‏ وولاع. 


سح 
2 


وا بأصحاب الفروض؛ ثم م بالعصبات النسبية» ثم بالمعتق» ۰ تم عصبيه ثم 
الرد على ذوي الفروض ثم ذوي الارحام ثم مو E‏ لو ضر 
ت نون اين E‏ او 


کتاب الفرائض 


)١(‏ من أدب الصحابة رضوان الله عليهم: سئل آبو موسی الأشعري رضي الله عنه عن ابنة وابنة ابن 
وأخت. فقال للابنة اللصف وللاخت النصف وإت ابن مسعود فإنه يتابعني؛ وأخبر اين مسعود بقول 
آبي موسى فقال: [لقد ضللت إذن وما أنا من المهتدين أقضي بما فضی النبي 5 للابنة النصف 
ولاه الاب اندي کل فان ترما سی تللاخك] فاا انا موسي فاگیر یاه بما ٹاق از ود 
فقال: [لا تسألوني ما دام هذا الحبر فيكم]. رواه البخاري. 

)٢(‏ يبدأ من تركة الميت بتجهيزه: الفرائض جمع فريضة من الفرض وهو لغة لمعان منها البيان» والقطع 
والتقدير. واصطلاحاً هنا: النصيب المقدّر للوارث شرعاً. وخص بهذا الاسم لأن سهامه مقطوع بها 
كما قال تعالی: ية ير ألو [النساء: .]١١‏ وأصوله الكتاب والسنة ولا مدخل للقياس هنا. 
(یبدأ من تركة المیت) اعتباراً بحال الحياةء فان المرء يقدم نفسه في حياته (بلا سرف رلا تقتير) 
وهو قدر كفن الكفاية أو السنة وهو ثلاثة أثواب كما تقدم؛ وشراء القبر إن اقتضی الأمر ذلك» 
ولیس منه التبذير في شراء الزهورء وتقديم الطعام وغير ذلك مما ابتدع الناس. ٠‏ 

(۳) ويستحق الارث بنسب ونكاح وولاء: فالنسب قرابة الرحم كأبوة وبنوة» والنكاح كزوج وزوجة 
والولاء العتق ۔ 


نی اد 


ریمخ ت٭7 و كم كما مر واختلاف الملتين» واختلاف الذارین 
1[ 
2 على توريثهم من الرجالی عشرةٌ؛ الاب وآبوهُ والابنْ وابنّهُ والاخ وابئه 
والعم وابهُ والزوجْ ومولی | ۱ 
ومن النساء سبعٌ: الم والجدّةٌ والبنث وبنت الابن والاأخث والزوجة ومولاء 


لنعمة وهم ذو فرض وعصبةٍ. 
کر امرض ل لوول شیر 
00 و في کتاب اللہ تعالى E)‏ النصفث والربع والثمنٌ والثلثان 


لصف لیخ تن لت الابن عند عدمها وللا حت لابوین وللاخت لأب عند 
عدمها إذا ا وللژوج عند عدم الولد وولد ا لابن 

۲۰ له عند وجود آحدهما ولا وة وان تعددت عند عدمهما. 

رايت وا وان زر و اسان 

والثلثان لکل ١‏ اثنتين ممن فرضهنْ الصف . 

والتلث 9-20 الول وولدٍ الابن والائتین من الأخوة والأخوات» ولها 
نواس مد ای أحدٍ الرّوجينٍ في زوج وأبوین أو زوجة وأبوين» ولو كان 
کات الاپ فیهما جد فلها ثلث الجمیع خلافاً لابي يوسف» وللاثنين فصاعداً 


۱ 


من ولد الام يقسم لذكورهم وإناثهم 25 


)١(‏ ويمنع الارث الرق: والقتل واختلاف الملتين تقدم حديث منع القاتل من المیراث: والوصية والرقيق 
لیس أهلاً للتملك لأنه مملوك وقال رسول الله ي: «لا يتوارث آهل ملتين شتی؟ أبو داود وسكت 
عليه والمراد بالملتين الکفر والإسلامء ومعناه: أن المسلم لا يرث الكافر ولا يرث الكافر المسلم» 
وأما الكفار فيتوارثون بينهم» لأن الکفر ملة واحدة. 

زفق والسهام المقدرة في کتاب اللہ وی : قال الله تعالى : ( اوی ا ذه لدم پل بن سے 


کو ع مر ۳ 


لاق توم کرکلان الب با نو وو وی با ا دی خر فکاز وک من آنه 
وال ما 00 i11‏ 
(5) بالسوبة: قال اله تعالی: لوان کارت بل بور صلل کر ان وهر ع آز اخث يكل وج نها 


E 1 


ات [النساء: 17]. A‏ واي رقا رلا EES e‏ 
وكذا فسرها أبو بكر الصذیق ۱.ه مختصر ابن كثير (۱: 554). 


0 


كتاب الفرائض 


والسدشن للواحدٍ منهم ذكراً أو أنٹی: وللام عند وجود الولد أو ولد الابن أو 
اثنین من الأخوة أو الأخرات وللاب مع الولد أو ولد لابن وکذا للجد ال 
عند عدیه وهو مَنْ لا یدخل في نسبیه إلى المیتِ ام فان دخلث فجذ فاسدٌ 
وللجدَّة الصٌحیحة وان تعدَّدتْ وهي من لا یدخل في نسبتها إلى المیتِ جد فاس 
ولبنتٍ الابن وإ تعدّدث مع الواحدة من بناتِ الصّلبِء وللاختِ لأب كذلكَ مع 


دا 


الاخث الواحدة لا وین 


الفرائض. وعند الانفرادِ يُحرِرٌ جمیع المالٍ. 
وأقرئهم جزء الميت وهو الابنٌ وابئة ورن سفل 3 نم أُصله وهو الب والجد 

الصحیخ وان علا ثم جزه آبیه وهم الإخوةٌ لأبوين ن أو لاب ثم بنرهم وان 

سفلواء ثم جزء سن وهم الأعمام بویت ای انب نم میقم وان سفلوا نم جز 

20۰00900-9 2 ای ا 9 رد اليد‎ 09 2 ١ 

والعصبة بغيره " من فرضه النصف والثلثان یصرن عصبة باخوتهن ويقسم للذكر 

7 5 2 اس و‎ 7 ۳ 173 A 

مثل حط الانثيين» ومن لا فرض لها وأخوها عصبة لا تصير عصبة به کالعمة وبنت 

ی مس / 5 2 ۶ ع 9 

الاخ. والعصبة مََ غیروا'' الاخوات لابوین أو لاب مع البثایت ویتات الابن. 

(۱) قجد فاسد: هو من تخلل امرأۃ فو ان اف با من ذوي الارحام. 

(۲) والعصبة بنفسه ذکر: فان الأنٹی لا تكو عصبة بنفسها بل بغیرها أو مع غیرها. فالعصبات ثلاث . 
قال رسول الله ی : «الْجقوا القراتض بأهلها فما بقي فلاولی رجل ذكر» البخاري ومسلم . 

(r)‏ عت بغيره: أي بسبب غيره» وهم آریع من النسای قالبنات بالابن وبنات الابن بابن الابن لقوله 

لی : وسیک له نہ رصم لک بثل حَيدٍ لین [النساء: .]١١‏ والأخوات لأب وام 

9 والأخوات لاب بأخیهن لقوله تعالی : لان کاو بو ربا لا لا ونا دگ یل ع سے > 
[اللساء: 1۷ 

)4( والعصبة مع غيره: يعني النساء الوارئات مع غيرهن» لان ذلك الغير شرط لصیرورتھن عصیةف ولم 
يجعلن عصبة بهن لأن آنفسهن ليست عصبة. روي أن معاذاً رضي الله عنه قال : [اجعلوا الأخوات 
مع البنات عصبة] . 


ملتقی الأبحر 


وذو الأبوين من العصبات مقدَّمٌ على ذي الب ختی أن ال بت لأبوين مع 
البنتِ تحجبٌ الاحٌ لأبء وعصبة ول الزنا وول الملاعنة مولى أنه . 
والاب مع البنت صاحتك فرض وعصبة» واخز العصبات مولى العتاقق ثم ۱ 
و اراد فمن مرك و مولاء تعال کله لابن 
مولاه وعن ۳ يوسف لللأب السدس والباقى للابن» ولو كان مکان الأب مت 
فکله للابن ای N‏ يول وأخاه 7 أولى وعندهما یستویاب . 
والعصبة إِنّما يأخذ ما فضل عن ذوي الفروض'''. 
فلو تر زوجا واخوة لام وإخوة لأبوين وأمًا فالنصف للزوج والسدس لام 
والثلتُ للاخوة لام ولا یشارگھم الأخوةٌ لأبوین وتسمّى المشرّكة والجماريّة”" . 
۳ ام 
فصل سف ال 
حجت ا مُنتف فی خو سنَّة؛ الابن والأب والبنت والأم والزوج 
والزوجة ومَنْ عداهم يُحجبٌ الابعد بالأقرب» وذو القرابة بذي القرابتین» ومَنْ 
يُدلي بشخص لا یرت معَه الا أولادُ الأمّ حي يُدلونَ بها ويرثونَ معها. 


وتحجبٌ الاخوةٌ بالابن وابنه وإن سَفَل وبالآب وا 


)١(‏ ما فضل عن ذوي الفرض : كما ذكرنا من قوله ية : «الحقوا الفرائض بأعلها». الحديث. 

)٢(‏ وتسمى المشركة والحمارية: قال ابن كثير: وهو زوج وأم أو جدة واثنان من ولد الأم وواحد أو أكثر 
من ولد الأبوين فعلى قول الجمهور للزوج التصف. وللام أو الجدة السدس: ولولد الأم الثلث 
ويشاركهم فيه ولد الأب والأم بما بينهم من القدر المشترك وهو أخوّة الام. وقد وقعت هذه المسألة 
في زمان أمير المؤمنین عمر رضي الله عنه فأعطى الزوج النصف والأم السدس؛ وجعل الثلث لأولاد 
الأمء فقال أولاد الأبوين: يا أمير المؤمنين هب أن أبانا كان حماراً ألسنا من أم واحدة؟ فشك بینهم. 
وهو مذهب مالك والشافعي. وكان علي بن أبي طالب لا يشرّك بینهم» بل يجعل الثلث لاولاد الام 
ولا شيء لأولاد الأبوين والحالة هذه لأنهم عصبة. وقال وكيع بن الجراح: لم يُختلف عنه في ذلك» 
وهذا قول أبي بن کعب وأبي موسى الأشعري» وهو مذهب الإمام أبي حنيفة والإمام أحمد واختاره أبو 
الحسين بن اللبان الفرضي رحمه الله تعالى في كتايه «الایجاز» اه مختصر ابن كثير (۱: ٣٦۳)۔‏ 

فصل © الحجب 
(۴) حجب الحرمان: الحجب لغة المنع. وفي اصطلاح أهل العلم هو: منع شخص معين من ميراثه أما 
0 كله فيسمى حجب الحرمان» أو بعضه حجب النقصان لرجود شخص آخر. 


کتاب الفرائض ۳" 


وتحجبُ أولادٌ العَلّاتِ''' بالأخ لأبوين أيضاً وعندهما لا يحجبٌ الإخوةٌ لأبوين 
أو لأب بالجدً بل يقاسموتة”" وهو کاخ إن لته المقاسمةٌ عن الثلثِ عند عدم 
ذي اعرف ار راعش عند وجودوء والفتوى على قول الامام وإذا استكمل 
بنات الصلب الاش ےہ یہ الا أن یکرت بان أو أسفل منهيّ ابن ابن 
عدن تن كدان ومَنْ فوقَهُ ممنْ لِيسَتْ بذاتِ سهم ويسقط من دونه » وإذا استكمل 
الأخواتٌ لأبوين الثلثين سقظ الاخواث لاب الا أن يكون معهنّ أ لاب . 

9ص كلو ها بالام و400۳ خاصة بالأب ٦ٰھ‏ لا 2 
الاب والقربی هن من أيٗ جهةٍ كانث تحجبُ البُعدى من أيّ جهةٍ كانت وارثة 
00 آو و كام الأب جع شا ها تحجب أمَّ أمَّ الأم» وإذا اجتمم 
جدتان إحداهما ذاث قرابةٍ كأم أمْ الأب والأخرى دات قرابتین ين كام أب الأب وهي 
اھ 13 م | لام نفلت السدس لذاتِ القوانة وثلثاة للآغری عند مخمد)؛ وينصفٌ 
علد ابي يو سف . 

والمحروم بالقتل ونحوو لا يجب والمحجوبٌُ يحجبُ كما مر في الجدّق 
وكالإخوةٍ والأخواتٍ يحجبّهم الأب ویحجبون الامٌ من الثلثِ إلى السدس. 

فصل 


وإذا زا سهامٌ الفريضّة على الفريضة فقذ عالّث * وأربعةٌ مخارج لا تعول 


)١(‏ وتحجب أولاد العلات: وهم الأخوة لأب قال رسول الله ب: «الأنبياء إخوة أبناء علات؟ يعني 
دينهم وأحد وشرائعهم مختلفة. 

() بل يقاسمونه: أي یقاسمون الجذ فيكون كأحدهم . 

(۲) والمحروم بالقتل ونحوه: کالکفر والرق (لا يحجب) عندنا أصلاً ہل يلتحق بالعدم في باب الميراث 
وعليه عامة الصحابة. وعن ابن مسعود رضي الله عنه أنه يحجب نقصاناً. (والمحجوب) أي بحجب 
الحرمان (يححب غیره). 

فصل 

)٤(‏ فقد عالت: العول لغة يآتي بمعنى الميل قال تعالى: لک أك آلا مرلو © > [النساء: ۳]. ويأتي 
بمعنى الارتفاع» وهو المراد هناء ومعناء أن یزاد على المخرج من أجزاء إذا ضاق عن فرض. ۱ 
قال عبد الله بن عباس رضي الله عنهما : [أول من عال الفرائض عمر رضي الله عنه ]الخبر بتمامه 
' رواة الحاكم وصححه وأقره الذهبي. 


ملتقى الأبحر 


الافنات اوه والأريقة واه واه و إلن تاد ارات 
والائنی عشر إلى سبعة عشر وترا لا شفعاء وأربعة وعشرون إلى سبعةٍ وعشرين 
عولاً واحداً في المنبرية”'2 وهي امرأة ونان وآبوان. 

والردُ ضد العول”" بان لا تستخرق السّهامٌ الفریضةً مع عدم العصبة فيردٌ الباقي 
على ذوي السّهام سوى الروجین بقدر سهامهم. 

فإ كان من یرد عليه جنساً واحداً فالمسألة من عدد رژوسهم وان کانوا من 
جنسين أو أ5 كثر فمن عدد سهايهم» فمل اثنين لو كان في المسالة سدسانِ ومن ثلاثةٍ 
و متسر بو ہک ومن آربعة لو سدس ونصفء ويد يي الى اش وت أو 
سدسانٍ ونصف أو ثلثانِ وسدس, فإنْ کان مع الأولِ من لا يرذ عليه أعطيَ فرضه 
مے* ن اقل مخارجه ثمّ قسمٌ الباقي على رژوس 

فإ استقامٌ كزوج وثلاثِ بناتٍ ولا فلا فإ وافقّ ضربٍ وف رژوسهم في 
مخرج فرض من لا یرد عليه كزوج وستٌ بناتٍ» وان بابق ضرت کل ورس ثيه 
بر وحم باه کم ا تن ازور عو تند اع سألة من 
یرد علیه ری یٹ دش و ہد وت 
و ۱ 

و |“ ۳ دی 1 3 5 2 


= قال الشيخ ظفر: مسألة العول من المسائل الاجتهادية المختلف فيها بين الصحابة واختار أصحاينا 
مذهب عامة الصحابة لقوتهء لأنه إذا كان لكل فرض حق مقدر فلا معنى لادخال النقص على 
البعض أو جعله محروماً بالكلية ہل الأولى إدخال النقص على كل حسب نصيبه كالغرماء الذين لا 
تفي التركة بدينهم إعلاء السٹن (۱۸: ۴۳۹۲). 

(۱) في المنبرية: سميت المنبرية لأن علياً رضي الله عنه سثل عنها وهو على منبر الكوفة يخطب. . 

(۲) والرڈ ضد العول: إذ العول ينقص سهام ذوي الفروض ويزداد أصل المسألة» وبالرد تزداد السهام 
وينقص اصل المسألة. قال الشعبي رحمه الله تعالى: [کان علي يرد على كل سهم قدر سهمه إلا 
الززج والمرأة] وتمامه عند عبد الرزاق وسعيد بن منصور. 


كتاب الفرائض 


فصل . 
ذو الرّحم قريبٌ ليس بعصبة ولا ذي ہے وس کم رت العصبةٌ عند عدم 
ذي السَّهم فمن انفرد أحرر جميع المال. 
ویرجحون بقرب الدرجة ثم بقوة توس زر 70 اتاد 


الجهة. وإنِ اختلت فلقرابة الأب الثلئان 4 ولقرابة الام الیل نم یعتبر الترجيح في 
کر شر إنقرة وه لاسرا نی قرب لو اجو رم سل 


یی آندان الفروع إن اتفمّت الأصولء وکذا إِنٍ احتلفث عند آبي یوسف. 
7 6 الضفة من الأصولٍ والعدد من الفروع . 


ویقسم على أول بطن وقع فيه الاختلاف ثمٌ يجعل الذكورٌ على حدة و والإناتٌ 
على حدة فيقسم نصيبٌ. كل طائفةٍ على ول بطن اختلت كذلك إِنْ كان وإلّا دفمَ 


حصّة کل أصل إلى فرعه وبقول محمَّدٍ يُفتى. 


ویقدم جزء ال وهم: آولاد البنات وآولاد بناتِ الابن ون ھ۶ ثم 


فصل 

)١(‏ ذو الرحم قريب ليس بعصبة ولا ذي سهم: أي هو قريب للمیت لا سهم له مقدراً في الکتاب أو 
السنة» کتب عمر إلى آبي عبيدة رضي الله عنهما أن رسول اله ية قال : الله ورسوله مولی من لا 
مولی له والخال وارث من لا وارث له۲. رواه الترمذي وقال: حدیث حسن صحیح؛ وقال تعالی 
راو انار بشم أو یق کلب که [الأنفال : ٥‏ أي في حکمه. 

(۲) ویقدم جزء المیت: الولد جزء آبیه. فيقدم أولاد البنات في المیراث من جدهم الفاسد على من كان 
دونهم في القرب على مثال العصبات . 
قال الشیخ محمد مرتضی الزييدي رحمه الله تعالی : اعلم أن الوارث في الحقيقة لا یخرج من أن 
يكون ذا رحم؛ وتحته ثلاثة أنواع : قريب ذو سھم؛ وقریب ذو عصبة؛ رقریب لیس بذي سهم ولا 
عصبة. والكلام على هذا الأخير فهم یرٹون عند عدم النوعين الأولين. وهو قول عامة الصحابة غير 
زيد بن ثابت فإنه قال: لا ميراث لذوي الأرحام بل يوضع في بيت المال. وبه أخذ مالك 
رالشافعي» على أن كثيراً من أصحاب الشافعي منهم ابن سریج خالفوه. وذهبوا إلى توريث ذوي 
الأرحام» وهو اختیار فقهائهم للفتوى في زماننا لفساد بيت المال وصرفه في غير المصارف. 
وترتيبهم في الارث كترتيب العصبات إلخ عقود الجواهر المنيفة في أدلة الإمام أبي حنيفة مما وافق 
فيه الأئمة الستة أو أحدهم (۲: ٢٥۲)۔‏ 


1 ملتقی الأبحر 


7 3 5 5 4 2 5 2 014 3 7 
اصله وهم الأجداد الفاسدون» والجداث الفاسداث ثم جزءٌ أبيه وهم آولاد 
الأخواتٍ وأولادٌ الاخوة لام وبناث اور ٹم جزء جده و وهم العمات والخالات 
ET SS‏ وت مرو 

أعمامهما واولا أعمام الأم. 
فصل 
والغرقى والھدمی'' إذا لم یعلم ایهم مات أولاً یقسم مال کل على ورثيه 
الأحياء ولا یرت بعض الأموات من بعض . 
وان اجتمعٌ ابنا عمٌ آحذهما أ لام أعطي السدسُ فرضاً”" ثم اقتسما الباقي 
شنو 
فصل 
ولا يرثُ المجوسیٔ بالأنكحة الباطلة " وإنِ اجتمعٌ فيه قرابتانٍ لو انفردا في 
مس ونا یا يرث ههاه ات کاک اشامت نيما تحيفك الأحرى يرث 
بالحاجبة . 
فصل 
)١(‏ والغرقى والهدمى: الغرقی جمع غریق؛ والهدمى الطائفة التي هدم عليها جدار أو غيره ومثلهما 
الحرقی الذي وقعوا في النار دفعةء أو قتلوا في المعركة معا ولم يعلم المتقدم من المتأخرء جُعلرا 
كأنهم ماتوا معأء والمیت لا يرث الميت وإنما يرئه الحي. قال زيد بن ثابت رضي الله عنہ:[کل قوم 
يتوارثون إلا من غُمَي موتهم في هدم أو غرق فإنهم لا يتوارثرن يرثهم الأحياء] الدارمي. وانظر 
إعلاء السنن (۱۸: .)٤١١‏ 
(٢)‏ فرضاً حا تعالی: : ورك ای او 1 فت 047 وجد يَنْهْمَا شش که [النساء: ۱۲] أي أخ أو آعت 
فصل ۱ 
(۳) ولا يرث المجوسي بالأنكحة الباطلة: وان كانت مستحلة عندهم يعني إذا تزوج المجوسي أمه 


(يرث بهما) جمیعاً عندنا فلو تزوج آمه فولدت له بنتاً ترث الثلثين من آمها لأنها بنتها وبنت ابنهاء 
فتأخذ السدس أيضاً تكملة الثلثين. 


كتاب الفرائض ينف 


ويوقفك للحمل“'' نصيبٌ ابن واحد هو المختار وعند أبي يوست نصيبٌ ابنین 
فان خرج آکثره حي ثم مات ورتَء 0+400 
فصل 
المناسخأً''' أن يموت بعض الورثة قبل القسمةء فصخح المسالةً الاولی ثم 
الثانية . فإنٍ استقامٌ نصيبٌ الميتٍ الثاني على مسألة: والا فاضرب و التصحیح 
الثاني في اللصحيح الأول إن وافق نصيبَهُ سل والا فاضرب كل الثاني في الأول 
فالحاصل من الضرب مَخْرَج المسألتي ين» ثم اضرب سهام ورثة المیتِ الأولِ في 
ري التصحيح الثاني أو في كله وسهامً ورثةِ الميتٍ الثاني في وفق ما في يدِهِ أو 
في كله فما خرجٌ فهر نصيبٌُ کل فریق: ئ۰ فاجعل ال بتكا الأول 
والتالث مكان الثاني» وكذا تفعل إِنْ مات رابع أو حامس وهلمٌ جراً. 
حِسَابٌ الفرایض 
الفروض نوعان: ول الصا لضفه وهو ار ونصث نصه وهو الم 


والثاني : الثلثان ماديا وهو الثلث ونصف نصنها زعو اسنا فالنصفث يخرج 
ص اثنين والریع من أربعة» وا لثمن من ثمانيق» والثلثانِ والثلث من ثلاثة والسدس 


5 


من ستة: وإذا اختلط النصفث بالنُوع الثاني أو ببعضه فمن سیف أو الربع فمن اثني 
> أو الثمنٌ فمن أربعة وعشرین. 
إذا انسر سهام فريق عليهم وبايئّث سهامهّم وعدذهم فاضرب عددّهم في 


)١(‏ ویوقف للحمل نصيب ابن: الحمل أهل للمیراث فإذا حرج حيأ ورث قال رسول الله تا : «إذا 
استهل المولود ورث)ا. أبو داود وسكت عليه وتمام الکلام في إعلاء الستن (۱۸ 8 (TEV‏ 
(وإن أقله ذلا) أي إن خرج أقل الولد حياً ثم مات فلا یرٹ؛ كما لو ولدته أمه لأكثر من سنتین؛ فلو 

فصل 

(۲) المناسخة: المنانخة مفاعلة من النسخ بمعنى النقل والتحويل» والمراد به ههنا أن ينقل نصيب بعض 

الورثة بموته قبل القسمة إلى من يرث منه. (على مسألة) فبها ونعمت (وإلا) أي إن لم يستقم. 
حساب الفرائض 

(۳) والفروض: الفروض الستة المذكورة في کتاب الله تعالى. وتقدم ذكرها في أول باب الفرائض. 

ويعني الأنصبة المفروضة التي لا تسقط الا بسبب يعود إلى الوارث کالقتل والردة. 


أصل المسألةٍ کامرأ وأخوين» وإن افق سهامهُم عددّهم فاضربٔ وفقّ عدوهم في 
أصل المسألة كامرأةٍ وستة إخوةء وإِن انكسرّ سهام فريقين أو أكثرٌ وتماثلت أعداد 
رؤوسهم فاضرب أحد الأعداد في أصل المسألة كثلاث بناتٍ وثلائة أعمام» وان 
تداخلّتِ الأعدادُ فاضربُ أكثرّها في أصل المسألةٍ كأربع زوجاتٍ وثلاثِ جدَّاتٍ 
واثني عشر عمّاً» وإنْ وافق بعض الأعدادٍ بعضاً فاضرب وف آحدهما في جميع 
الثاني والمبلغ في وفقِ الثالثِ إن وافق والا ففي جميعه والمبلغ في الرابع كذلك» 
ثم الحاصل في أصل المسألةٍ كأربع زوجاتٍ وخم عشرة جدةً وثماني عشرۃ بت 
وستة کے وان نايتت الأعداد فاضربٌ کل أحدها في جميع الثاني» ثم م المبلغ 
ات ثم المبلع في الرابع» ثمّ الحاصل في أصل المسألة کامرآتین وعشر بناتٍ 
وسنت جدات وصيعة أعمام . 

واثْ کانت المسألةً ع اشرت ما 9 الاصل فیه مع العولٍ في جميع 
ذلك . 

فصل 

وتداخل العددين بعرف" بأنْ ت سے ر نا از 
a‏ 

رترالتوعا بان بس 03+23 0+ 0*0" في مقدار . 

فان تواققا في واحدٍ فهما متباينان» را في آکتر فهما متوافقانٍ فان کانا نا أثنين 
فھما متوافقان بالنصفب» وإِن ثلاثة َه قبالثلت» كه بالزيع هكذا إلى العشرة» وإِنْ 
في أحد عشر فيجزءٍ من أحدّ عشر وهلمّ جرا. 


فصل 
)١(‏ وتداخل العددين: يقع التمائل والتداخل والتوافق والتباين بين العددين. 
فان تساويا فالتمائل. وان فني أحدهما في !لآخر فالتداخل؛ وان أفناهما عدد ثالث فالتوانق. وا 
فهو التباين. وال أعلم. 
وهو مولانا وحسبنا فنعم المولى ونعم الوکیل . 
وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وإخوانه إلى يوم الدين. وآخر دعوانا أن الحمد لله 
رب العالمين. 
وقع الفراغ من «التعليق الميسر على ملتقی الأبحرا ضحى الأحد 4 ؟من شوال ٠٠١١‏ . 
والحمد لله رب العالمين. 


كتاب الفرائض - 

وان آردت معرفةً نصيب كل فريتي من التّصحيح فاضرب ما كان له من أصل 
مات می مھ وت وھ وكذا العمل في معرفة 
تسوپ كل نوه ون شفت فانسبٌ سهامٌ كل فريتي من أصل المسألةٍ إلى عدد 
رؤوسهم ثم أعط بمثل تلك النسبة من المضروب لكل فردٍ منهم 

ون رد فته الشركة کے ہے کت ہت ٠‏ فان 
كان بیتهما موافقةٌ فاضرب سهام : کل وارثِ من التصحيح في وفي التركة نم 
الحاصل على وفقِ اللصحيج فما خرج فهو نصيبُ ذلك الوارثِ؛ تا 
موافقةٌ فاضرب سهام كل وارث في جميع التركة ثم اقسم الحاصل على جميع 
الصحيح فما خرج فهو نصيبة» وكذا العمل لمعرفة نصیب كل فريني. 

وفي القسمة بِينَ الغرماء اجعل مجموعغ الدیونٍ كالتّصحيح وكل دين كسهام 
وارثِ ثم اعمل العمل المذكورٌ. ١‏ : 

ومن صالحَ من الورثة أو الغرماء على شيء منها فاطرخ نصيبّة من التصحيح أو 
الديون» واقسم الباقي على سهام من بت أو دیونهم. ۱ 

قال الفقيرٌ: هذا آحر ر ملتقى الابحر ولم آل جهداً في عدم تر شيءِ من مسائل 
الكتب الأربع: والتمن من الناظر فيه إن اطع على الإخلالٍ بشيءٍ منها أن يلحقّهُ 
بمحله فان الإنسانَ محل النسيان» وليك ذلك بعد التأمل في مظان تلك المسألة 
اه ریما ذکرث بعض المسائلِ في بعض الکنب المذکورة في موضع وفي غير في 
موضع أَخرٌ فاكتفيْتُ بذكرها : في أحدٍ الموضعین» 0 زد مسائل ھت 
الهداية ومن مجمع البحرين ولج أزذ شيئاً من غيرهما حتى یسھل ا ۱ کم 
اشتبة عليه صحََةُ شيء مما لیس في الکتب الأربعة. واله حسبي ونم الوكيل ولا 
EE‏ اللہ العليّ العظيم . ال فا زار ا وظاهوا وا مس 
E E‏ 

والحمد لله رت العالمين 
تم الكتاب بعون الله الوهاب 
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الخاتمة 


الخاتمه 


الحمد ‏ رت العالمین + الرحمن الرحیم > مالك يوم این رادم 
على رسوله محمد ال الأمين وعلى آله وصحبه وإخوانه إلى يوم الڈین . 

أمابعدٌ: فأحمد الل تعالی حن حمدى فقذ آكرمني بصحبة أولئكٌ العلماء 
الابرار» الإمام العيني بدر الدين محمود المتوفى )۸۵٥(‏ رحمه الله تعالى في کتابه 
«البناية في شرح الهداية» في أربع مجلداتٍ من طبع الهند» وعشر مجلداتٍ من طبع 
دار الفکر . 

والإمام الزيلعي عبد الله بن يوسف المتوفی )۷٦٢(‏ رحمه الله تعالی في کتابه 
انصب الراية لأحاديث الهدإية» في أربع مجلدات. 

والإمام الشیخ زادة عبد الرحمن بن سليمان رحمه الله تعالى في كتابه امجمع 
الانهر» في مجلدين كبيرين. 

والإمام صاحب الدر المختار المنتقى في كتابه «الدر المنتقى» على هامش 
مجمع الأنهر علاء الدين والإمام محمد أمين بن عابدين في ارد المختار» على الدر 
والإمام العثماني ظفر أحمد المتوفى (۱۳۹۶) رحمه الله تعالى في كتابه العظيم 
الإعلاء السنن؟ في ثمانية عشرة جزءا في ثلاثة عشر مجلدا . 

لقد أكرمني بصحبتهم قرابة عامين فغرفت من معين علومهم ورشفت من رحيق 


معارفھم حتی كتبت «التعليق الميسر على ملتقى الأبحر) فالحمد لله الذي بنعمته تتم 
. الصالحات. 


۱ ۱ ملتقى الأبحر 


وأسأل الله تعالى أن ينفعنى به كما نفع بأصوله من كتب الحديث والمذهب وأن 


يجعله لي نوراً يسعى بين يدي عن بميني يوم لا نور الا من عندہ هور ر صمل اله ا 
نويا ما لَمُ ین ر [النور: ]٠٤‏ ورحم الله تعالى الأئمة الفقهاء وأتباعهم وأخص 
e‏ التابعي الجليل إمام الأئمة الفقھاء أبا حنيفة النعمان رحمه الله تعالى 
وتلامذته وأتباعه ومقلديه إلى يوم الدين. 

ورحم الله تعالى والدي وأشياخي ومن علمني ووجهني خاصتة. والمسلمين 
ا 1 ۱ 

سبحان ربك رب العزة عما يصفون وسلام على المرسلين والحمد لله رب 
العالمب: 


٠ ين‎ 


وهمي ۔ 


© © 0 


رق 
جس دی ازو ی 


WWNW.IMOSWAFAt. COM 


المحتويات 


الا 

سا 

مُلتَفَی الأبِخُر چوس سی ا اہ ی هه ای 
الاهداء پا بايد فی ا ومنو می شر و تكاس تساي پوت ےکر ا جا سكو کر ای لی وا ا ا 
مقدمة الطيعة الثانية SSS,‏ اد سو سج لبو Va ERE‏ 
ترجمة مؤٹف الملتقى جم جس ملاس پوس سن نا 
مقدمة الطبعة الأولى مود سس اواو اتا سم نس مس دای TES‏ 
مقد مد ا لمولف ARS‏ رم کش مش فص کی وه مو الو مه ٹہ ص ہت ۵ 
کتاب الطهارة الب جو و هدیم اس اح O‏ ا سی مسر تون ۱۷ 
فرائض الوضوء ام سی متا و ام وس ی موی و سمخ هر ریخا سین كفي نمرون ا ۱۷ 
سئنه که مواد تنب مط لبخي الخ اد افد سن مھ مہ رص ا اٹ سان 
أداب الوضوء ERS E SESS‏ افيف وق لوخم لش م اخ م کو ۱۳3 
المعانى الناقضة للوضوء از[ تھی O‏ 
الدم إذا سال بتفسه Ea ee‏ ساو لم اگ 
فرائض الفسل ERS‏ سابد في ضف سمش a e CESSES‏ وو سی 
فرض الفسل لانزال TFET‏ ال ا یہ یقن یر اس درد ا لی EOE‏ ا تک 
سن الغسل للجمعة ٹیر ری ایک مد سس مھ سی افو سس مدا مو Ss‏ سان مو ا 
ما لا يجوز للمحدث ذعله الم ا رن ات با SORA Se‏ ا 
المياه التي يجوز بها الوضوء / الطاهر والمطهر ما تح سرت ل 1 
الماء المستعمل سید ت SSS‏ جك لبو ع جو سد ھی سس تد ماما وو ا 
أيما إهاب إلخ یی مس کا یی با ناته نكن ماک سے مھ نزیس گر NEES‏ 
ما هو طاهر في الميتة e 1 RSS AS AR‏ 
فصل أحكام الیئر والأسآر ایوہ سن مد چس را سس اس ا لم سی مہ 1 0 0 0 


باب التيمم ا م ا ا ا ا E‏ 


بول الصغیر الذي لم يأكل لت سن ار رٹ ایی سس ای دی لباك ا جس کک ا ا 
أحكام الاستنجاء کی EARS e‏ 1 1 100000010 
كتاب الصلاة ERASERS SE‏ ماف جا ااه ساف ووه می کر و 50 
اوقات الصلاة جد زم سس ماح لادج لت 151 الم تاد نات اق وا انق الك و ل EE‏ 
الأوقات التي تسنع فيها الصلاة ارون سس سار و ره شر ھک نیو سد سے ات 
الجمع بین الصلاتين في وقت نے ا مس سس ۳ ۲ کک اه 
باب الأذان لما اجو رک E SS SE AS AA SS A‏ 
آداب الآذان نکی سی ا اس انیو ا نان سی اسیج ام سی سی یہ اه 
حکمه وصفته وم ت قش و7 سو ا سرچ یو طحو ام مج ہو اس ات لہ اہ ل 
باب شروط صحة الصلاة e‏ وی و ا ا ا ا 
34 


باب صفة الصلاة اتا ماس ومک البق دی کالہ پچ مقن ی6سی وکنا وی یہ مہ نواس ہا 
فروض الصلاة وھ ا اج نرب سا ا ی ما و ا ا 
واجب الصلاة ھکوٹھلای کچھ لیکو 1و لمم عو ولاك سی جوا ملاس سسجت 
سنتها SR EO ST‏ اس تر ہت 
وضع اليدين تحت السرة تع نجه لاوطا ها رت لقره کاس ماگ و سان ا 
آداب الصلاة اجو نانوي صف وار ا سو Eo SENS‏ کت ا ۱۷ 
فصل فى بيان كيفية الصلاة کی ةنا الح اھ باج ی Vee re‏ 
يكون السجود على الركبتين RE e‏ دعس رس SEs e‏ ماود هک ا 
جلسة الاستراحة ھی ای رن سض و اج و اھ منت جو وو كو بدو لوا ايا ل ا وك كيت ا ا 
متى يجهر الامام بالقراءة الاو یک م و سوہ الام و و موده یھو اج امارح دي ۸/9 
حد الجهر والاسرار RAS‏ موی عم اوه مرت یط نس ار و ارو ا NOs‏ 
قصل حكم الجماعة ET‏ وک سن سمش وف امک سس ہیی کس ےجو از 
حضور النساء المساجد a‏ تاوت کی او شح ESA RRSP‏ 
تنظيم صموف الصلاة ب مو الجا ف سم ام ای که پھر یسا 
العوارض و و مھ اھ سس کس انونجم اہ مطح سكا مھ ہار ی NS‏ 
باب الحدث في الصلاة مت کہ میا حاف لسم یی اه تو ا الما ور e‏ 
باب ما یشید الصّلاة وما يكره فيها 0 رن وسو جب اموه بون اا ۶ و 
فصل ما يكره في الصلاة ا یک ا OR‏ نيا الو ل الا دا را ال لم اکر ام سی ا 
باب الوٹر والنوافل پر ماس وسور نما بت ملعب ا و متم ا ASA‏ مق کت 
الوتر MESS SARE SSS‏ ا 
النوافل وک SESSA‏ ود احا امم و مم تچ ہک ا چم یی مم سے ہ۱۶9 
صلاة الاستخارة لچ شر مھا لسم مد می رش و که سوه REARS‏ یہ سا و ( 
صلاة الحاجة TT‏ تال یمک ایہر کی فامع 1 1 00 
يلزم إتمام نفل شرع فيه ھی ماشہ امه ل لو خی کر مر رو و SE‏ یت ا ا ES‏ 
فصل في صلاة التراویع 5200000 کت سس سس مت ا سی ای ةنا 
فصل في صلاة الكسوف بج او وش یا امكو ال سیسات سس ا اذا 


٠ 22‏ ملتقی الأبحر 


باب إدراك الفريضة وأحكامها می میتی سيد و ی وج ھی E CO E‏ 
قضاء الفوائت کان کی کہ می ل ا ا ل 
الترتيب في قضاء الفوائت بیو وھ کی شضس نيت کچھ و موہ لجان عا ماوق كحو ولو نک ۱۳۱/۸ 
ما يسقط الترتيب و وک جد SDSS‏ راو جار و و SYARA‏ 
حکم تارك الصلاة الب م بد کی ی ای کان ELD SRE‏ ۲۲ 
سجود السهو وأحکامه 0 ون 
صلاة المريض وأحكامه OSS‏ سے مو EEC‏ مسر ای سو ار ہر سا 1۲ 
سجود التلاوة وأحكامها ا ڑود او خر 
المسافر وأحكام السفر كنب ا مکی می وسقي گی سس ھت كسس ا ا 
كيف يقضي المقيم والمسافر سج لمرو رد ہر اجو المج واس دوا دک ا کا ا 
شروط صحة الجمعة رک سرب دی دا ممع ارو مساو ان ھا ری شس ی و 
خرن الجمعة وستتها مان انوا ERE‏ اله قله ارم ون ESAS‏ 
من أحكام الجمعة برای ناج ف یں ل ود و سس رس رای کر ار ا امسو کر ۱۱ 
اجتماع الجمعة والعید Se‏ ای و یا سی ا سس کر سر اون ہس Ea‏ 
باب العيدين كام لم سدع پھر س انف وپ سوب می نی سی ھک سی ۱۲ 
حكم صلاة العيد Saa ERAS‏ ی لوز EAs‏ 
ما يندب فیهما AO TNE‏ ات OO‏ ا ل ۱۱۱۵ 
عيد الأضحى والأضحية eo‏ اتی یلب می او سی کی کا تا 
صلاة الخوف وأحكامها 000 ۳ 
«صلاة» الجنائز ge‏ قلات ونا سا اس باد مم و سو سر رخ و بقع نس EEE‏ 
ما یصنع بالمحتضر نح فم وح انو عاب ات و لماج OSS‏ وو امام BES SSS‏ 
غسل الميت سر ا مقع هه کر و ما راان اام ميم اا 
کی ال و مل بے تہ جرس نا يق ہ ور قد مہ سی یس راج سی نت تام ا می ا ا E‏ پا 
فصل في الصلاة على المیت ی مرک و مر کر خر بو ی اد ٹر مل 1 
السنة في حمل الجنازة توعان تبج انحر وق ونا سی بسو Same e‏ او کر ا کس ين اسوك د 1:60 


دفن الميت تعد ع بھی کہ رجو کا اھ رونا تم رس RE SARE‏ الو ايو کان OR‏ 


و ب, وه و و و مامد چۓۓٛٗۓٗؤوٗٗ- 9 و وا ماو و و و و و و و و وم "مم 


من أحکام القبر نی رک و ور VON sR ee Ss‏ 
الشهید وأحکامه ره اک وھد Oca‏ 
الصْلاة في الكَنْبَةٍ SES SSDS EA AR DS SN‏ ا 
كنات الركامة ی یی لمان اتروچجہ عفرا مھ کامنشکی اھ ای 189۷0 
معنى الزكاة وشزوط وجويها MOD RESELL‏ مد وو OVA‏ 
زكاة الڈین وس کک SSE‏ ااا ااا DEES‏ بر بج19۸6 
تكره الحيلة لاسقاط الزكاة الحم عي اا بون مات مت سید و ا ا 
باب زكاة السوائم روس سا سی ف أ حمل نل لوا اوسا موا لم ا ا 
زكاة الابل SSNS EASES‏ و لل SE‏ وھ اتا 
زكاة البقر ےس ات لا E SASS SEE‏ ا ا اکا 
زكاة الفنم حا سا کر ی ی دم سا م سی و ا ا 
زكاة الخیل ردج كن ےر یر در واو شیک گی مس RSENS‏ وم وان اع 0 
يجوز دضع ألقيمة یو ا و ب کسر اجو دی بم لد ام ا رد ااا 
من أحكام الزكأة ا 11010707070011 
باب زكاة الذهب والفضة والگروض میس مر OLESEN aa SS‏ 
تصاب الذهب والفضة ا ار سس ب ا e‏ ماس نس E‏ ھت 
حكم المال المستقاد وی یک یر رٹ سام امكو لوس شی سیت NA‏ 
العاشر وأحكامه کے م ری ل ا کہ ا ا وي ا مک نت 
الرّكاز والمعادن فص تی يطخ یت نوب بلقو ووه سرت ا ہہ سی سےا ل ا 
زكاة الخارج [من النبات] اچ ساسا امیا شا اما مس وس اچ و NE‏ 
الزكاة من أرض العشر RR‏ ی ا ہس سی ہک و ٹا 
شرت ات جف اتج تيوه اتاج امسن ار رسج ا ی رض ذا 
المَصّرف (مصارف الزكاة) پگ سکم SES‏ رکا ہر ا وا ما WEA‏ 
باب صدقة الفطر ایوس ند ساسا كسان کم جن ووه نک نکی Se‏ ماس و 1۳۷ 
مقدارها ا ا لت ا فط ابد مس و موتو و E‏ 
كتاب الصوم ا ںا کک مم ا با ل الت بس ASE CDS‏ م ا م ا 
۱۸۱ 


الا حصار والفوات سخ او و E‏ جو بيك بوذ E‏ چا 


07 ملتقى الأبحر 
ثيوت رمضان کی یہ سکیا واب ولحت مقا وذ للا اق ا کی اشر حمطا امار ل البو ا 
موجب فساد الصوم لمق ني نه مہ ار شر شس رھ تن سا اک AE Ss‏ 
ما لا يفسد الصوم شرب کان سی ا بار مت یئ متسب اش ۱۵ 
ما يكره على الصائم ریا شوک وم اھ ارہ حم مم ٹس جا سو یکرت قا 
فصل من یباح له الفطر اده الاجر جم ال وبر گوس اس ا ااا 
فصل من نذر صیام يوم يحرم صومه اصع مم ا ا كود سكو ای VA‏ 
الاعتكاف وأحكامه ام رٹ یا ساس سر اي نا ا ا AS‏ 

كتاب الحج مج تی كن کی کا اج لج ل ار سرک TESS‏ لما نا 
شروط وجوب الحج ا ل رو سا ب در ہر ھت سی نتر E‏ 
فروضه بکیج عم مسر سی روم مھ تسج ساس مه و امک اواو NOT‏ 
واجیاته الود ا ادم قل ل رج باه ابي عمو یز اا ی لو شر ا کو مض SS‏ مس وود اي و NOE A‏ 
مواقیت الحج ESTES‏ اما كج ا و ادا اقوط اا مر سس ا کا 
فصل (آداب الاحرام) SS‏ ا ا واف ا VE‏ 
فصل صفة الحجة تا مر ا گا دا سی شض می ا اس AAT‏ 
فصل المرأة كالرجل في أعمال الحج مه اماو وم ارقو سبج ا ارو اس امو کی 
باب (أنواع الحج) اش و که ا کی و ایا 
التمتم رپ ی یں سض کرد ہی سم تیج جو امعد NSLS‏ سان و ايا ا 
باب الجنایات لی اس ا SS a‏ یی ا یا ا ا ا و ا 
قصل طواف المحدث Ee‏ کان مو یش ای اٹ لخم 
جماع المحرم أهله جم يع مدقن حو ES ES‏ معد ب بر وا توا Ara‏ 
تأخير الحلق في التحلل ا ا کک گن ا کک 
فصل قتل المحرم لصید کر ساسا مگ مس دشا سک ریراحت 
وجزاؤہ کس اس ھا بد اہ ارات ماس مت SD‏ ا e‏ 
العدوان علی الحرم یی E‏ اتد ا مت نتر او سی و نا 
مجاوزة المیقات دون إحرام وک راتخم و ۱۲۱۱۲ 
إضافة الاحرام إلى الإحرام ا وا ها اا نه سوا Sc‏ و سی ۱۲۱ 
۲۳ 


الحج عن الغير وأحكامه ری کچھ برع جو ور TIO RR‏ 
الهدی وأحكامه ASS SS‏ شا یر ہا و او IVa‏ 
مسائل منثورة Sa eA‏ ان ساق و و کر TINE TAS‏ 
خاتمة في زيارة رسول الله بل e‏ یر یی سی سار کہ کا من وا 
کتاب اٹنکاح E a‏ اذ[ ا 
تعريف النكاح سی م سی ہے مس ہے او ستوب ھن مجان ہی سار NESLE‏ 
باب المحرمات في النكاح ی 
باب الأولياء والأکفاء م ا م ل ا ا ا ۱ 
فصل الكفاءة في النكاح ےر ا اا ااا اا TO‏ 
فصل زواج الفضولي ہایس دی رس eae‏ 
المهر وأحكامه ےی وس ا ا 
نكاح الرقيق A‏ ا ل 
نكاح الکافر Ae‏ مایخ رش ریغ ا ام ا 
الردة فسخ للنکاح مھ مم اس سر ضا COE FE‏ نت ا ا 
القسم بين الزوجات SA SE EBES‏ اٹ دک 0 E SDR‏ 
كتاب الرضاع وأحكاعه . neng ESS ESAS‏ 
کتاب الطلاق مل پر هت تا ااا 
الطلاق الیدعی ESE OE SSE eR‏ 
باب إيقاع الطلاق وأحكامه ا ینیچ شی کرت ری ۴5۷6 
فصل صور من الطلاق رک یل یں ERs AS AED e Ea‏ 
فصل" ASÎ‏ سر مس TEN RRR SSS‏ 
فصل طلاق غير المدخول بها عم سے سس کر 0 سس سی مھا 
فصل طلاق الكناية عد كاده اموت رفوك RAR‏ ميلا كد اتوھ الك لخي لاسا و O E‏ 
باب التفويض في الطلاق ASAS‏ ا ووو 
تعليق الطلاق ی EN‏ ل ا Oe Geo‏ 
طلاق المريض متت سیا یہ فر لدو حجن سرب ولو یلا سیوا ee‏ ا ا 


فَصلٌ (حروف القسم) ماو و و 0 حطر سے 


تیا یر 

نکاح المحلل سا ڈیہ ک مگ aS saha‏ 
الإيلاء وأحكامه 4 مو سوہ رگ انوہ یکی فی مس لہ او الاو و نا 6ا 
الخُلع وأحكامه 0 و ا الو لقا و او OES EAA‏ 
الظهار وأحكامه ننج عي اماق دا تو تبون یلت يج اوم ناي AOS ESSE‏ 
اللعان وأحكامه کش میں ا ا ا ا ا 1 1 1 1 1 1 1[ 1[ 1 1 1 TIA e‏ 
الین (نا لقوق الاتسان مكل الي مرها و ام بی ا سم ا 
العدة وأحكامها SS‏ ا نے ا ای TAG‏ 
طلقها رجعیاً تم مات کڈ سا رم ا ید ما [ [ [ [ فی E‏ 
فصل الإحداد في عدة الوفاة RARE‏ سی ظا هس ھکھماف نجوس مایا ا لکن ا ۲۹۳۵ 
لا تخرج المعتدة تكن و OS‏ كتريسم a‏ یت دن نعو و ويم TVS‏ 
توت التب وأحكامه رگ بے گور تہ نب ماش رام اس ام وی کرت AS‏ وي 
حضانة الصغير فک ا AE‏ یا ا ات 0 ( 
النفقة وأحكامها یھ حملن دوف ا ضف فا کی کل سے ال ارگ جو يم و ا رم انار 
فصل نفقة الطفل الفقير SE‏ ال ا ا یی م 
نفقة الأب من مال ولده ار مک ERASE RASA‏ السو ا 
کتاب الا عتاق وأحکامه بكو سو بش e‏ هو موی هت و ی ۲۱۱۰ 
غق الیْتضن جار مر وا ا دا رر و و مس سیت ما یی ۱ 
الیتّق المُبَّهُم شیع کیچ یمم وی المج a‏ تھا نہ مہ اہ رس اہ ۳82 
الحلف باليتق ھی مسوم Ane‏ یسام سر سوب A‏ 
اليتّق عَلَى جعل مر SAE‏ یمم رس سی شس می سس ل مط و اه 
اتير زین رک میں بے ےم میں رن جس ا ا O‏ ا ا 
الاسَتيلادٌ Ae Sedans An‏ صص E‏ تب ۱۱۱ 
ب الْأَيَمَانٍ سم م و ER‏ مھا 
معتى . اليمين وأتواعة ا سی ای ای مت رح سی ساس کب بات و یلت ا TATRA‏ 
العامد والناسي في اليمين سواء ا سای شرمی می ا نی ڑا 
كفارة الیمین اا سم نک سر Eee‏ 
۳۹1۹ 


المحتویات 


ب اليمين في الدخُول والخُروج وغير ذلك . 
ب اليمين في الأكل والشرب والأبس والكلام 

ب اليمين قي الطّلاق والعتق 
ب اليمين في البيع والشراء والتّزؤج وغير ذلك 
ب اليمين في الضّرب والقتل وغير ذلك 


و مه 


کتابٌ الحتدود وأحكامها 


إثيات الحد واقامته مد ا اد وک ET‏ 
الشهادة على آلزنی والژجوع عنها 


جد الشوت 


الجرّز وحميقته سوا ا و یس ان 
كيفيّة القطع وإثياته ا ا 
قطع الطريق لو لج لإ ار ل ل 
حكم الجهاد E‏ و ا 
المّشتَأمَن وأحكامه و 09 e‏ 
فصل لا يقيم أكثر من سنة في بلادنا و 
٠‏ الکشر والخراج وأحکامهما 

الجرية وأحکامها 


ما هو رر مه و ود و و هم و و و و قاقد قد ً1 و رمرم 


وچ ا رر و و وه رہ و مه ہہ رر و و او و و 


LE EOE ES OE E ea a E a e ER EE 3 


عو امھ دو وم ہد قاع حدما .د فده و رھ وام عاج لام 


ہرم در قاقد و وہ وا سو دے هاه و و عد قفا فافع او 


يكره بیع السلاح لأهل الفتنة REE‏ و 
كتَابٌ اللقيط وأحكامه ا یک 
كتاب اللقطة وأحكامها 770 9+ 


les SARS OE کتاب المفقود وأحكامه‎ 


وهي اربعة آنواع 80822 ی و موه 


تا الوْقَض EE ECE‏ 
معنی الوقف Ar‏ 
أول من وف وا لام آوچ خی TERT‏ 
یصح وقف العقار والمنقول کی وح ون 


أنواع التأمين الوق یق( ک یس تر ہی 


و پت و و قاع قا فده عام و و و و و و و ماف 1ئ 


۰۹ هد 1 و هماه ها‎ 1 arn 


 -00‏ - و و مهم  ,‏ و مه مه و و وم موه 


1:0 ع ع هاوه او و هه و و و و و و جه و م هم كر مام 


و - 9 و وم و وه و ع و و و 111 ٣ئ‏ 


و اه و وع دا٤‏ دو هم و و و و+ےهھے هد فاه بيع و و هو و 


SSRN‏ 9 10111111 ۹ و ماو 


ماع مه م هاه ماو ماو و عدوا :1110111111111 ما س وه 


و اه و و ماع من عام ماهد يارو و و و را م و و و ركد ها ماع هد يم 


و و م وا و هه ما و و و وم و و هه و و و و و وا و مم 


واه وم ous‏ - ود و فاه مد و و و و aoa‏ 


موك هد ي و و وو و وو نام رد وام م رام 


910 1+:1+,ٌ+ةة+ ۶۶ئى٦۹۹)‏ 


1,11232 1:1111 و نعم 


5 وها قار ءاعد يمد فاع و و و ما .د ماه و و 


0 قال و مه و و و و هد و و و و قا يه مام كاي و و و نع م 


0-0 فاه ماما و مام مهم واه هاما و فاع قروا ردقام 


هام .اه 0 بو هم و و و و مه و و رهد ع و ما نع و ۱ئ 


قام و و ماع و و و مه وه ها و و وم و و مامه ٣ئ‏ 


باه و و و و و 9 و و و م واه +10 ۷۰٣٠٣٣٠٦۹٦‏ 


هام ×٤‏ و و نم وعد و وه هو و و و و و ام و و و و 


11033032-0 ,10:61 ماما ما مام مام 


Re‏ و و مه وام و و ينام و ,011 ۹ئ 


رت مه ہہ واه ماو قم و ها مار ًب 1ئ 


ERAN‏ و و و و ود هماع و و و مه .+ و و و و و هه عم 


حكم التأمين التعاوني TEY‏ 
فصل ولو دفع الأصيل المال ا 
باب كفالة الرجلين والعيدين ... 


فصل اذا شهدوا ی 
فصل ویجوز قضاء المرأة چ ف 
فصل ولو حکم ۱ لخصمان بو 


و همم و عو وم عام م راع عام وھ وو و و و و ےھ ٤٤و‏ رو نر 


ولع قاع وه و وداه فاع مه و و ماد رده ع او ود قاع و مه وا و م و او باع مان 


ئ٥٠‏ ی۶۶ 5 کی ووو و دوو ۲ 


باب الاستٹناء وما في معناه و ا یھ" 


باب إقرار المریض 110 عار اهام 


فصل يجوز الصلح ل 


فصل إن صالح وا ا ا ee‏ 


كتاب الا جارة ا ا A‏ 


باب ما جوا سن اؤجارد وم لا يحون 


باب الإجارة الفاسدة لص تار 


ہے اپ ع ها دا واد فاه وا مه ما م و ےو و و وام ہوم ٭ وع دی نم 


ما و  -‏ گ +, ‌ و و و و ع هد و و وه و ماو و و مها قار 


فصل الأجير المشترك ای ات تور دب که مه OER‏ 
ياب فسخ الاجارة ا ا ا ااا 
مسائل منثورة ا ا زو بل او گن 1[ 1 1[ ااا 
کتاب المكاتب AS‏ ل ہا ویر ا لع لت من Eye‏ کک ON‏ 
باب تصرف المكاتب “اتوت مواقي سورع مسريو ا ب اوس ام کیہ راک مس وتو رانک 0 
فصل واذا ولدت ERODES SRS‏ حقو کو DERT ASE‏ ا 9 
باب كتابة العبد المشترك الود لعجو مو OES eRe‏ 
باب العجز والموت مت نبب تانيب ام ات ألا كوف اواو ةب ا ا کی ا 
کتاب اٹولاء كا یت ما ال ا خم قي فا وا زک وب مف اوه دده واو لا کر ا فا م الال 
فصل ولاء الموالاة مد یتیب ل موي ادي نطوو بد ا OEE,‏ 
کتاب الاکراه هو هو جم ناس پوس اك 
کتاب اْحَهًر اہ سے ایت ما ده باو سر موجہ مسبج وچ اوھ موا وہ و ا ۵525 
فصل يحكم ببلوغ الغلام وی مخ مع یچ کھھگکو OSA‏ 
کتاب المأذون ماكب حو را مها ألو با اقرع م مره واو نطوو یس اھ وسر COTES‏ 
فصل تصرف الصبی دی عش وع ہہ کش یسیو امہ حا e‏ مس كوه اضيب OOO‏ 
کتاب الٹخغخصب وچ گر یو و واف ع میس وت ود واوا اہ مش هه مو ای ہہ پچ کی 9:۵۷ 
فصل وان غير ما غصبه ان EAA‏ لت انی لاو مد ا ل تزاف اق یی اش رس پل 0 
قصل وان غيب ما غصیه مظع ا أن امسا مہہ وا ماوق م د لمك اك سیت سو ماش OO‏ 
کتاب الشفعة ETT OOO ECPI‏ اا 
فصل وان اختلف الشفيع انتا مگ سم سے اھ وھ کوچ کراب شی کک در :8579 
باب ما تجب فيه الشفعة وما لا تجب وما یبطلھا 0یا 
فصل وتبطل الشفعة کم وت اس سی یٹ ابس لابخ كم وموس ا ا ان 
كتاب القّتمة حور رہ بجروا بلق وو ادج وت تفه ا تھا در هن کم کر له اجا الى ب وام ہا OV ee‏ 
فصل وينيفي للقاسم بكو تحاص سوا الجا الس او رود یی سوه ویو یی اب وو الوح سو و کا2 
فصل وتجوز المهايأة 227صص 
0۷۷ 


كتاب الرهن یں RO‏ ۱ 


باب ما يجوز ارتهانه والرهنٌ به وما لا يجوز ٹک کم ےط سوام مد TE‏ 
باب الرّهن يوضع على يد عدل ولو لاله البق $A‏ نج لا لان اٹ کو و ارگ TESS‏ 
باب التصرف في الرهن وجنایته والجناية عليه. مع اجا وو و أو تمزه متو [ 
فصل رهن عصيرا اا ا سا مس ےر سی گت 1 ےی نت 
قوائد شتی ما اسان و ناا ا یں دی دی اح و لبه بايد اول اام قوير و دی الا و اام ا 1 
کتاب الجنایات وکس سن سا یہ مسر وب 4 ا SEES‏ 
EL‏ القصناق تا ا کے ساس سر فا ریہ مت تا 


قصل فى ما یسقط القصاص حم یں پووسگھ خی ی ی RO PITT TOE‏ 
فصل ومن قطع ید رجل ا تی ااا 01 مس تا 
باب الشهادة في القتل ماس دہ E‏ لے و مالک کے سض تصیر یک و اس مھ زا ڈگ 
التعزيز ہے بت مات مجو صو چا اٹ وی سر صا ماد ھتاہ ا اتا ا وأ قم گی س ہ9030 
کتاب الدیات وی کہ حدم لا یکا ہو ہے عبت اہ داد ولد منت مار ESEN‏ ارت ذا 
فصل في النفس الدیة Es ER‏ ںی باه ا NE‏ 
فصل لا قود في الشجاج مو سر ااا DA‏ ا SR‏ ا 19 
فصل ومن ضرب بطن امرأة توف ی 0ج بساور توه کم شش رم بر ااجھ هون سقس م و e‏ 
باب ما یُحدّت فى الطريق ید ا AA‏ ين لمعيو اا وك 
فصل ان مال حائط نا تر کرای ا ا تاس نو می رن یا ا یت اتا 
باب جناية البهيمة وعليها کی ری ات ا اگ سسجت و ا نان نا 
باب جنايةٌ الرقيق والجنايةٌ عليه کے ا ا ا مت وہہ 
فصل دية العبد بر 1 NEES CR‏ 
فصل وان جنی مدير 7 لم رو وهی ونج ال عا الاو اما ا و ای ESER‏ 
باب غصب العید والصبي که 
باب المسامة FEES Re r‏ کے کی ملظ نس ہہجو اسیو مایا یج اہ لا ی 
کتاب المعاقل E‏ ان وه SE DSSS‏ اج اموق سے بنجي و ما ال ا 
کتاب الوصايا ماب ال نكو وج قط خا وی كط قمام موتك ماني ل VES SNES‏ 
باب الوصية بٹلٹ المال سا مات ا ا ل 
باب العتق في المرض EOS‏ سی یا سی ساسح ا ا 
باب الوصية للاقارب وغيرهم أ لاسي حسف لكايو تت بعل اد لاسا و و ۸ 
باب الوصية بالخدمة والسكتى والثمرة ... مکی ااا نج ا 
باب وصية الذمی تبن لق ني مم سک نہ لہ وید مسي ہک فک او لمم وال و ۸۸۴ 
باب الوصى و بج ود اه ساط اوہ ھجت سی یمه هر لقا پمک موب جوا 
فصل شهد الوصیان el‏ اٹ سک جاخ اسه شک سی و پچ ا ملا بجر ره 
كتاب الخنشی ےرہ ا و مگ ی و و اس وم [ اہ 


۷۳۸ ۱ ملتقى الأبحر 
كتاب الفرائض ماک ا ا ایت ی ی سیت سر اہ 
فصل في العصبات SS‏ الور رقا لام کسی وی و N‏ 
فصل قي الحجب چو رصم مسق سكو اجن وھمیی اع اتاو ارو سا الما ا 
فصل وإذا زادت سهام الفريضة اب كو الخو ماش خم می سرک ۳ 
فصل ذو الرحم قريب الح برد ا ورد موه کا وس وان بوه الي مد مره توتو نرق مضلا 
تضل والترق تو اقامی۔ IEE os ٠‏ 
فصل ولا يرث المجوسي جو كوت وسوس ی ا سی ]۷۵۳۷۵ 
فصل المناسخة 007 "و 
ات القراتشن و عاد م ی بو ی کی مر و اج اس ی ل م ی ۳ ۷ 
فصل وتدأخل العددين TG O‏ جج مت VA‏ 
الخاتمة 1 SE ROSS e‏ الا 
المحتويات کے اکر هک ااام ل مجح اا 


27 
DI 
لے‎ 2 


.)ء۸۷۸۷۸۸۷ 


۷۷۸۷۱۸۷. 7 


